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الرائي؛ العرّافه الربه ذو إله: الحمس.. 


ترجمة: حسن عودة ‏ رندة بعث 
تقديم: د رضوان السيد 


الأصلي: أو على الآقل درجتها الأونى. ئيس ثمة اتقطاع يفصل 
بين guas‏ الفهومين المتكامدين اللذين يبدو تانيهماء بوصقه 


تفتحا تلذول. غير أن Va‏ فاصلاً سيرتسم بیتهما ‏ اتيوم 
الذي تغيرت فيه الشروط الاجتماعية عبر الانتقال من البداوة 
إلى التحضر أو من التظام القبلى إلى النظام الملكي. اليوم 
الذي تبدثت فيه طبيعة الرسالة الالهية ومحتواها تيدلاً كاملا 


عبر الانتقال من الإيمان بآلهة متعددة. إلى غبادة اله واحد والى 
التوحيد. هالكهاتة والبوءة هما التعبير الحي والقعال Le‏ 


مجتمع محدد de‏ حقية معينة من تاريخه 


والواقع أن الكاهن العربي. الذي كان 4 البداية 
ولاسيما E‏ ظل تسميته بالأقكل: أو الربء أو ذو إنه. كان يستمد 


إلهامة من المصدر 256 الذي كان يستمد مته qp‏ 


E‏ ياسمه Än 2 E‏ وكان 


كان galih‏ خادمه واقتا 


يمارس عمله الاجتماعي ويتقل الرسالة الإلهية تحت تسميات 


السادن والحازي والعراف والكاهن والسيد: بالروح ذاتها إن تم 
يكن بالطريقة ذاتها التي كان يزاولها vc‏ وقد يدأ وحيهما 
وفعلهما 2 الافتراق حينما دجأ الكاهن إلى وسائط أخرى بينه 
وبين AT‏ الموحي: ‏ ين أن النبي Zë‏ إلى أعلى درجة الروايط 
الشخصية بيته وبين الإله الذي يوحي إليه 


L-J 


ما E Daji‏ الواقع التقديم لكتاب الأستاذ الكبير توفيق قهد 


عن الكهانة أو العرافة العربية. بل للترجمة التي استمتعت 
بروعتها ودقتها Les‏ يفوق ما آذکر al‏ استمتعث به عتد قرا 
اللكتاب بالشرنسية للمرة الأولى ela‏ )1975( 


والكتابً صعب صعب لدقة الموضوعات وغرايتها. وللفة فهد 
الفرنسية العالية AE SUM‏ والإبلاغ. بين أن ée at‏ ما كانا 
اقل قدرة على الإفصاح والداقة عن المؤقت تفسه. وقد رذا مثات 


النصوص إلى الآصول التي اقتيست منهاء فلم يقما ب عرض 
ترجمة الاقتباسات المريية عن الفرنسية: يل وايتدها bach‏ 
وتعابير لكي تظل الترجمة أميتة لتعالم المصطلحي للنص: يما 
de‏ النص العربي أية 2 الدقة والجمال والعدوبة ل الوقت 


القد راجهت الترجمة يدقة وأو 


الإشادة بالمترجمين 
وبالتاعر الذي دآب على ترجمة نصوصن نادرة ورائعة. 


رضون انسيد, بيرؤت E‏ 6 آب 2007 
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ترجمة: حسن عودة؛ رئدة بعث 
مراجعة: توفيق فهد؛ زياد منی 
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مقدمة (د رضوان Tech‏ 

هيد 

مدخل: وضع ججزيرة العرب QUE‏ والديني قبل الإسلام 
جزيرة العرب القديمة في مواجهة التقلبات العاصفة للتاريخ 
حدود الموضوع 

gout) المصادر‎ 

A) Ue Gay العرقي‎ je 

موضوعة الأصل d‏ عند ech‏ 

موضوعة الأصل من odo‏ النهرين عند الساميون 
الوسيط va‏ 

الوسيط العربي في dr‏ جزيرة العرب 

طرق المواصالات 

موقع الثقافة العربية ضمن 

السياق QU‏ لآسيا الغربية القديمة 
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التوحيد dä‏ عد السامين 
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udi‏ المطلق الألوهية 

ager‏ الكهانة 

المبادئ التعريغية للكهاتة السامية 
dis‏ والتنجيم والسحر 
الكهانة الأشورو-بابلية 

الكهانة الآراعية 

الكهائة الكتعانية 

الكهانة الغارسية 

ent We) 

الكهانة التركية 

الكهانة لدى البربر 

الطابع الديني للكهانة السامية 
الطابع الدنيوي للكهاتة البونانية-الروهاتية 


DEN ES 
تصنيف الطرائق الكهانية‎ 
Wie ai الفراسة‎ 
السحو وتفرعاته‎ 

قضاء التسجيم وتفرعاته 
تعريف mé‏ 
gapdi‏ 

Aude ابن‎ 


وسطاء الوحي ptis‏ 

طرق الوحي 

D 

علامات النبوة 

النبوءات حول ud iue‏ محمد 
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النبي والعواف 


à get‏ على العبادة والكهانة في جزيرة العرب 
العبادة رالكهانة 

تعدد التسميات 

الکاهن 

ia 

af‏ بعض القبائل 

A 

ET 

o 

الحازي 

M 

دور الكاهن > السيد في الخراب 
Soen on‏ 

Re? 


رسائل العيادة رالكهاتة 
A‏ الجاع الشعائري 


vs 
Jui 

تكامل آثار البدارة العبرية والعرية 
ss‏ 

ري رمي زوحي جر 

sac‏ الشكلي 
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هل السجع pr jig‏ خصوصيتات للشعب العربي؟. 
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الإسلام‎ Änne 


قدم عهد السجع 

موضوعات الوحي عند العرب 
الصلات مع السور القرآنية القديمة 
لذج من الوحي 
vani‏ 

وحي طريفة الكاهنة 

وحي آخر M‏ 

رجي eia‏ إياد 

وحي كاهن بني آمد 

وجي كاهنة بي غنم 

رحي شق رسطيج 
VEN‏ 

pu 

Angcht 

استحضار الأرواج 


الطرائق العراقية في جزيرة العرب القدبمة 
وتعلورها ou‏ الفعرة الإسلامية الأولى 
الطرائق الاقتراعية 

الوضوع 

امتداد ELAN‏ إلى الكهانة escht‏ 
الطابع المقادس 

الاستفسام بالأزلام والضرب Cf‏ 
الاقتراع بالسهام 

ua py An 

الاقتراع بطرق ua‏ 

vu‏ سوط رمل 

yu 

الكماب 

علم القرعة 

الكتابات حول علم القرعة 

an 

نظم الكتاية 


Dean 
ur an 
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man 
nasan 
Bas 
Basan 
uasan 
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Ie non 
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Bon 
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ua 
naa 
bna 
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but 
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nan 
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maz 
maa 
an 
man 


مؤسسو افر ومصادرة 
em‏ 

امروف 

eA‏ الم 
REETA‏ 
AP‏ 


طرائق الكهانة الحلمية 

قدم عهد علم تفسير الأحلام 
اميراث المزدوج ed‏ تفسير الأحلام Aalt‏ 
Ne A‏ العربية وجه الحصو 
Win‏ ربيعة بن نصر 

رزها بسطام بن فیس 

حلم عبيد بن PAU‏ 

Ja el رزى‎ 

BEER 

الإسراء رالعراج 

رؤى التور 

مصطلح qd‏ والرؤيا البوية 
الموضوعات الخلمية في رؤى al‏ محمد 
البياض- الهو 

حلم مرقل 

مبة الرسول لعائشة 

إعجاب الرسول يعمر 
PEST‏ 

حلم عاتكة 

rh حلم‎ 

Kä‏ محمد عشية ععركة أحد 
مجريات a‏ مؤتة 
استشعار النهابة 

ëch) إلى‎ bt set Jun 
pei محمد مفسر‎ 

حلم الطفيل بن عمرو 


[san 
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mana 
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Dena 
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nan 
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lei 
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SD‏ العربية قبل الإسلام 

denn‏ — محمد القمو 

Zug et le أحلام الین‎ ` mnn 
عمو‎ Ban 

oue — (52h 

Bonn‏ رؤية النبي في الخلم 

za أحلام‎ 2 

AE انعکامات‎ cupi — MID 
بن العاص رمعاوية‎ BN 
AS هأساة‎ 4/2/2 

MP éi صلب‎ 5/2/2 

Dena‏ — وفاحة الحجاج 

WAN‏ ررع عمر بن عبد العزيز 
Aan Denn‏ 

Dena‏ — حلم الفوتس السادس 
Mona‏ ` اعلام المرحلة العباسية 
(AR‏ خارجةين يزيد 

NE laua 

Se» Jonn 

dena‏ ابن نيال 

2 ابن عون 

2 السموءل بن ی 

2 الرؤیا والتصوف 

sega MS‏ في رأي القشيري 
zeen Mona‏ أحلام Maacht‏ 
22 أحلام إبارية 

Ian‏ ألف ليلة وليلة 

222( — المحارلات الأرلى لتصنيف الادة الحلمية 
ege (322‏ 

ora san 

og Isa‏ الحلمية الأولى 

2 الدراسة المنسوية إلى ابن‎ i562 
علامات الأصالة‎ 157 /2 12 

[2n‏ ` هكل الدرامات الخلمية 
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محارلة جرد كنب تفسير الأحلام 
ur Mäe‏ 
جرد لأدب vd Echt‏ 
اخالومة 

عادة اللوم في المسجد 


الطرائق الفراسية 

md 

القيافة العربية 

BIEN 

ELI 

توسع القيافة وامتدادها إلى سلوك الميرانات 
الملابع المقدس BU‏ 

تعر الوسط الصحراري 

الفراسة الإسلامية 

علم غریب 

الفرامة الصولية 

[22d 

الفراسة عند أرسطو 

بوليمون 

سمس الدين الأنصاري 

دور الفراسة في cht DN‏ 

فراسة اليل 

الشامات والبقع الملدية 
MA‏ 

3 54 الكف 

tm 

فراسة EL‏ 
الاستدلال بفحص التبض (الاختلاج) 
المعرفة الكهالية بالأرض 

التكهن عن طريق رصد الظواهر xg!‏ 
ملحمة ذائيال 

عراجع أخرى 


]59 22 
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1632 2 
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الكهانة العربية قبل الاسلام 
[toi 2‏ الإرث القدم الذي جعه الإسلام 
DM nian‏ 
ron‏ تكهن الرصد اموي 
ملحق بالفصل النالث 
لغرات النص a adt‏ مقارنة بالنص Qupd‏ 
ترات النص اليونائن مقارنة بالنص العرهي 
4/2[ الفالات 
cle ys Dun‏ وتقسيمات 
Gan‏ العيافة أو التكهن عن طريق الطير 
lui Ak [12472‏ سريهة على العياقة اليونانية- الرومائية 
RAI elt dei d pan‏ 
Man‏ الطابع الوثتي للطيرة 
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vlt däi AA‏ الأرلي PP‏ 
ai ID‏ الطيرات 
tyr Ban‏ 
Ban‏ السافط والسل وكات 
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5/4[ اہن درید 
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mar‏ الاسم 
nonn‏ الواقفي الفجائية الطارتة 
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المولة الاجتماعية 

الشبه بين أجزاء البدن وأجزاء الكون 
دمج cse‏ الفالات 

الج الأخير لعمر بن الطاب 
الأمين 

si‏ إمحق النظام 

التتوع الأقعى للغالات العرضية 
elt‏ محمد في الطريق إلى أحد 
رسول كسرى إلى محمد 

رصول سيد البيؤنطين 

أرش مشؤوهة 
[ENT‏ 

في معركة صفين 

alt A ابن الزبير‎ 

الحجاج في الكوفة 

دير الجماجم 

عبد العزيز بن مروان يفرّ من الطاعود 
m‏ 

خالد بن يزيد يذهب إلى الموصل 
T‏ 

الوقاية من الطيرة 

الفالات المنشودة 
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EU 

حالة الخو 

إنبات الشعر 

geht Ji 

الموضوع والتقسيمات 

rd‏ طوالع الولادة 

قال الأرقات 

فالات مستخرجة من حركات tësch‏ ومواضمها 
مدخيل إلى ere‏ عند العرب 
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خائمة: الكهانة العربية والكهانة الإسلامية Lana]‏ 
افوامش 

كشاف الموضوعات 

نبت أسماء العلم العربية 

ثبت أسماء الشعوب رالقائل والممالك والفرق 

dije ثبت‎ 

لبت مملكة الخيوان 

ابت عام 

ثيت الراجع والمصادر 
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مقدية 


مسا أردت في الراقع التقديم لكتاب الأستاذ الكبير توفيق فهد عن الكهانة أر العرافة 
de i‏ بل Ah Se A‏ استمتعت بروعتها ودقتها Le‏ يفوق ما أذكر ql‏ استمتعت به 
عند Al‏ للكتاب بالفرنسية للمرة الأولى عام )1925( AN‏ كان من المصادفات أن 
dä‏ هذا الكتاب الصادر عام (1966) بعد كتاب المؤلف الآحر الصادر عام )1968( عن 
الآلمة والأوثان في وسط E pt‏ العربية قبل الإسلام. وكان ذلك كله عام )1925( عندما 
كنا ندرس اللغات السامية لدى البروفسور AG‏ ميللر بجامعة توبنغن. وقتها خصص 
أستاذنا في ذاك التخصص الفرعي فصلا دراسيًا للنقوش والكتابات السبعية عن AV‏ 
يمنوب الجزيرة قبل الإسلام. وما كان هو قد نشر شيئًا عن ذلك. لذلك part‏ لنا 
للاستعانة على قراية النصوص السبئية» كتاب أستاذته ماريا هوفئرء AS y‏ حاك 
ريكمائز» والأولى نمساوية كتبت UYL‏ عن الوتنية السامية Ge zl‏ والثاني بلحيكي» 
و كتب بالفرنسية والإنغليزية عن A‏ اليمن والتقاليد الدينية فيها قبل الإسلام. وقد Aer‏ 
أن اكتشف بنفسي كناب توفيق فهد في الموضوع نفسه» وفوأته» واستعنت به في الورقة 
ech‏ كتبستها عن «اللات والعزّى ومناة». وقد Ge?‏ وقتها الكتاب deck‏ بعكس 
ln AL Jua‏ لا مهتم كثيرًا للعالمين الديي QU y‏ لدى رود وكاناكس» 
وألتهام» وفلهاوزن» وعوضرء وريكمائز. وعندما حدثت أستاذنا Je‏ عن ذلك ضحك 
وقال: كتاب فهد عن الكهانة أكثر ces,‏ لكنه أكثر شطحًا Wal‏ وكما سبق القولء 
نقد قرأت كتاب UKD‏ هذا في شتاء العام (1975) بالمعهد الشرقي بتوبنغن خلال 
ثلاثة أيام» وأعحبئ بالفعل؛ لكنئ ظللت على تعلقي بكتاب AM‏ وسط ag‏ وأعرف 
الآن اذا نشا لدي ذاك الانطباعء في ذلك الزمن البعيد. فأكثر المادة المجموعة والواردة 
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ني كتاب «لكهانة»» هي مادة مكتوبة في القرون الإسلامية الثلاثة الأولى» وأنا أعرف 
أكثرها من المصادر العريية» وما ES‏ وقتها أعترها أصيلة أو كافية Mail‏ على الرؤى 
العربية القديمة Dal‏ الغيب والسحر والغموض el?‏ والتهيّب. بينما الادة الواردة في 
كستاب «الوثنية العربية» مسحدها النقوش والكتايات العربية رالسامية والبيزنطية» QU)‏ 
الأحبار الإسلامية عن تلاك الآلمة باعتبارها مصادر ثانوية. 

ولست أرى ذلك الآن» بعد قراءت Sg Al‏ العربية لكتاب الكهانةء إذ إن الكتاب A‏ 
الحقيقة هر حفر في العوالم الثقافية العربية» عوالم السحر والشعر والغيب» وبطرائق واسعة 
ومقارنة وتأويلية؛ لا أعرفها إلا لدى ماسينيون وبعض أقرانه الفرنسيون. وهذه الشفافية 
المستبطنة للذهنية والنفسية العربية على مشارف الإسلام» والمسنندة إل مواريث محيقة 
القدم لدى الشعوب السامية في بلاد ماين التهرين؛ ولدى الآراميين والعبرائيين» تخترف 
دثائرها حياة العرب وتسجيلاتحم في الحقب الإسلامية الأولى؛ وإن في صورة شذرات 
jm ut dung‏ بالمواريث الأخرى AN‏ دخطت في زمن الفتوحات وما بعد. varo‏ 
بالذكر CAS A‏ الأستاذ فهد الذي بين أيدينا تلك الفصول التعلقة بأشكال الكهانة 
JUN, actual,‏ بالحيوان» وتأويلات الأحلام» وأدوار العرافينء وعلائق الشعراء AU‏ 
EL‏ 

ell?‏ صعب صعب لدقة الموضوعات وغرابتهاء A‏ فهد الغرئسية العالية البلاغة 
والإبسلاغ. بيد أن المترحمين ما كانا أقل قدرة على الإفصاح والدقة عن المؤلف ht‏ 
وقد Di‏ مات النسصوص إلى الأصول ال اقبست منهاء فلم يقعا في مرض imi‏ 
الاقتباسات العربية عن الفرنسية» بل وابتدعا أسماء وتعابير لكي تظل ze A‏ أمينة DA‏ 
الصطلحي للنصء بما جعل من النص العربي آية لي الدقة Quat,‏ والعذرية في الوقت 
EV‏ 

قال لي الأستاذ ميللر بعد أن قرت الكتاب عام (1975): هل وحدته كما قلت لك 
رائعًا Van‏ في الوقت نفسه؟ ent,‏ لا أستطيع الحكم OY‏ فرنسيي ليست على ما 
يرام! وكان ذلك هربا من الإحابة. رغم إعجاني الزائد بالفعل بكتاب UP‏ العرب». 
أما اليوم» فلو سئلت» لقلت: بل إن كتاب «الكهانة» يضاهي كتاب «الآطة) في الروعة» 
إن لم يكن أروع منه! وقد قرأت قبل مدة كتاب السيدة أناماري شيمل عن VD‏ 
لدى العرب؛ وعجبت للمادة المجموعة فيه» وللسلاسة الي يندرج ها النص؛ لكنن الآن 
أرى أن Joch‏ توفيق فهد عن الأحلام وعن الحاهلية إلى coul‏ الأزمنة الكلاسيكية» 

حو WÉI Ser‏ الثقافتين العربية والإسلامية. ثم أن السيدة شيمل رحمها الله ما 
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كانت محظوظة في ترجمة كتاباهاء مثل حظ الأمتاذ توقيق فهدء الذي حظي كتابه 
بترجمة رائعة. 
لد راحعت الترجمة بدقةء وأود الإحادة بالمترجمين وبالناشر الذي دأب على ترحمة 
نصوص نادرة ورائعة. LÉ)‏ للأستاذ الكبير توفيق فهد الذي «Le‏ بعد 3 Re A Del‏ 
كتابه هذا أنه كان مهتمًا منذ أوساط الستينات بعوضوع الخُلم؛ وهذا سر إقباله في 
السبعينات على نشر ترجمة حنين بن إسحاق لكتاب أرطاميدورس في تفسير الأحلام؛ أو 
تعبير الرؤيا. وحبذا لو تترجم دراسته عن الآة العربية ودراسته عن الحياة الزراعبة 
والمصطلحات الزراعية لدى العرب وللسلمين. 


dh,‏ التوقيق 


رضوان السيد 
بيروت ف 2007/07/20 


dei 


انطلفت هذه الأبحاث؛ A‏ تشكل موضرع هذا الكتاب من دراسة جامعية؛ حول 
علم تفسير الأحلام في الشرق الأوسط en‏ وقد قمنا بتعميق هذا للوضوع حين Vale‏ 
بان الرفسور (A. Leo Oppenheim) elei‏ كان على رشك إصدار كتاب عن 
الموضوع ذاته والذي ظهر عام )1956 م( في > Transaction of the American‏ 
Philosophical Society, TAS‏ عنرانه «[تقسير الأحلام A‏ الشرق الأدن القدم مع ترجمة 
كتاب الأحلام The Interpretation of Dreams in the Ancient Near East, Lë Ask äi‏ 
with a Translation of an Assyrian Dream-Book‏ 

بعد الاطلاع على هذا الكتاب؛ القيم de‏ لاحظنا أنه أل VR‏ ذكر جزيرة العرب 
Acai‏ وقد عزمنا على سد هذه النغرة Ein‏ دراسة للمستشرقين تتبح طم متابعة AR‏ 
علم تفسير الأحلام Aal‏ بعد JAA‏ ثقافة الشرق الأوسط القدم» ez‏ آل تراث 
di‏ الإسلام. 

ولاحظناء A‏ الوقت vi‏ أنه ومع الأحاث العديدة الي حصصت للكهانة في الشرف 
pot ill‏ فليس AE‏ شيء تم إنعازه عن el EUSI‏ بحصر MÄ ect‏ فقد امتد 4A‏ 
بدافع الرغية db‏ إلى g pat‏ لليدان الكهان: آملين» على هنا النحو» أن نسلط الضوء 
على الثراء المائل للتراث العربي الذي JE‏ إلينا الآثار الباقية عن التقنيات القدمةء والي 
كانت fe dé‏ رفيعة في الإمبراطوريات السامية العظيمة. 

ونظن بأننا أفلحناء عبر Le‏ لوثائق مشبوهة للغاية ظهرت من بداية هذا القرن» 
في أن ضع من جديد الفكر ée‏ للحزيرة العربية الوثنية في إطاره الأولي. ويراودنا 
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الأمل A‏ لا يظل عملنا هذا معزولاء وأن يساهم في إعادة الثقة بالتقاليد العربية إلى 
علماء الساميات المعاصرين؛ ay‏ كانت الدى أساتذتهم في بداية هذا القرن. 

يدين عملنا هذا إلى حد كبر إلى dn‏ كز seh‏ للأبحاث العلمية/ Centre National‏ 
c(de la Recherche Scientifique‏ الذي احنضتتاء طوال حمس سنوات» كان لابد منها 
للرصول بعملنا إلى قايته. وقد حظيت أبحائنا هذه برعاية العميا. مارسيل يمون 
(Marcel Simon)‏ والبرفسور أندريه نيهر «(André Neher)‏ ونلنا أيضًا شرف قبول 
البرفسور ريس بلاشر (Régis Blachèr)‏ بالإشراف على Viel‏ ولكن اعتلال see‏ 
للأسف. حال بينه وبين متابعنها Ze:‏ النهاية. ونحن تعير له هنا عن امتناننا العميق, 
ومحبة غامرة, حل البرفسور شارل بيلا (Charles Pellar)‏ محله. وأوقف H‏ حهوده HAS‏ 
طوال سنوات إعداد هذه الأبحاث» وقرأ كامل Gb ae‏ قبل إرسالها إلى الطبع. و كانت 
الملاحظات الحصيفة الي قدمها H‏ غنية de‏ إضافة إلى التصحيحات في الأسلرب الي 
تفضل ف إرشادنا dell‏ ونحن نشكره على صبره الرائع وتفانيه اللامحدرد. كذلك Op‏ 
السسيد العميد سسيمون والبرفسور نيهر» dä‏ بروح Ze‏ الصداقة الخالصة» عتطرطة 
البحث» وأجريا عليها Gas‏ من التحسينات الأسلريية العديدة» الي يحتاجهاء بالضرورة» 
كل من يكنب بلغة غير sl‏ الأم. فليتقبلا Le‏ كل cola i‏ على ما قدماه لناء منذ بداية 

كمسا Kis‏ السيد الرفسور et‏ لاروش Emmanuel Laroche)‏ مدير ([العهد 
الفر نسي (institut Français d'Archéologie TL‏ في deck)‏ الذي قادتنا تصائحه 
الشمينة باستمرار» في غمرة الصعوبات الي كنا نصطدم Us‏ ووضع نحت تصرفنا معرفته 
الشاملة لفهم حانب من جواتب الموضوع؛ لم نكن قد أعددنا العدة له. 

كذلك فإن النصائح الثمينة والتشجيع الحار الذي لقيناه من السيد رينيه لابات 
(René Labar)‏ البرفسور في (الكوليج دو فرانس/ (Collège de France‏ كانت خر [ap‏ 
نا في العمل Le JE‏ حالص الشكر والامتئان. 


توفي 6 
شتراسبورغ في ([ آذار 1966 Ke‏ 
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مدخل: وضع جزيرة العرب الثقافي 


والديني قبل الزسلام 
1 جزيرة العرب القديمة 
في مواجهة التقلبات العاصفة A‏ 4 


في غمرة من الإقفار رالعزلة» صمد وسط جزيرة المرب المعقل الأخمير للوئنية 
السامية؛ أمام اندثار حضارات الشرق eil‏ الي قوضتها غزوات الإسكندر الأكبرء ثم 
تمثلتها وأحلت علها الحضارة اليونانية-الرومانية. على احتفظت تلك المنطقة من مناطق 
ذلك العالم القدم؛ المطمور تحت أنقاض مابين النهرين ووادي الثيل؛ ببعض الذكريات؟ 
كل شيء Mag‏ على الأمل بذلك؛ لاسيما وأها كانت الصقع الوحيد هي الشرق الأدن 
الذي نما من Ad‏ غير أن هذه الكتامة بالذات» وهذه الانغلاقية إزاء التأثيرات 
الخارجمية» جعلت من هذا الشاهد الوحيد والعريق؛ أعمى» معظم الوقت» وغ وا با 
كان يدور من حوله. 

قبل أن تكشف أرض مابين النهرين Lt‏ عن بقايا الحضارة الآشورية-البابلية 
كانست أنظسار الباحتين متوجهة تحر جزيرة العرب. كان الباحثرن يستتطقوهاء بثقة 
وفضول» حول ماضيها السامي» على غرار استنطاق الناحي الوحيد من BAS‏ عظيمة. 
كان y Las‏ الكتب المقدسة يبحثون لدى أبناء elei‏ عن بقايا تاريخهم JIL A3‏ 
مدفوعين بالرغبة في فهم الكتب المقدسةء وف إلقاء أضواء من التاريخ عليها. غير أن 
أعمال التتقيب في الحراضر القديقة لسومر وأكاد استأثرت سريعًا باهتمام المنشغلين 
بالساميات وكبتت الاهتمام الذي كاتوا يولونه لجزيرة العرب. ومن الآن فصاعدًا 
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ستحري محاولسة الكشف عن الوشائج A‏ كانت قائمة بين جزيرة العرب وحضارة 
مايين النهرين. بعد ذلك» وبسبب مغالاة الأنصار التحمسين ect DA)‏ 
aot aS‏ حول الماضي العربي. وما فتعت الشكوك حول مجموع الروايات المنقرلة عن 
الصادر Play‏ تتعاظم أكثر فأكثر. 

إن Ars‏ حريرة العرب» بتراله الغني بالمواد الكتابية والنقوش والذي يواصل انسكابه 
في حقول التنقيب» لا يلقي إلا DP‏ يسيرًا من الضوء على تاريخ وثقافة الححاز إذ تظهر 
hi eL ul Lal e‏ تعاقبت فوق أرضه على غرار ظواهر le:‏ قياسًا إلى Qe‏ 
الاجنماعي غير المستقرء وإلى التقلبات الدائمة التي كانت سائدة في Ach‏ أصغاع جزيرة 
العرب. وكانت العناصر البدوية للنتشرة على تخوم تلك الممالك تقوم مقام وسطاء بين 
هذه الممالك وبين القبائل للنتشرة في وسط شبه Zant‏ 

وقد نشأت, بالتأكيد مبادلات تجارية: عبر طرق الاتعيال AN‏ كانت تشق hap‏ 
العسرب من الشمال إلى ابلنوب» ومن الشرق إلى الغرب» ولكن» إل أي Ze‏ أحدثت 
هذه المبادلات تأليرات من طراز ثقاي؟. ذلك ما سيتعين علينا أن نبينه» فيما بخص 
Map‏ 5 

ما يتعلق .ملكي اللحيانيين والثموديين في مالي جزيرة العرب» cel y‏ لم تكونا فقط 
Ge‏ استقرار لنماعات بدوية» )3 كانتاء إضافة إلى ذلك؛ مملكتين مترحلتين» مثلما 
يشير إلى ذلك التبعثر الراسع لنقرشهم vd)‏ فإن علاقتهما بالتاريخ A‏ للحجاز 
انبقى واهسية» رعا بسبب الموارد الكتابية المتواضعة Ah‏ حرى العثور عليها حن البوم. 
والأمر ذاته ينطبق على الصغريين» النتمين أيضًا إلى جماعة شبه مترحلة» والذين ابتعدوا 
Lë‏ عن موطن cub pal‏ وفقدواء يسبب ذلك» الاتصال بالقبائل التي بقيت مقيمة على , 
الأرض العربية بالذات. 

ما القول D‏ عن للمالك الي قامت في حيط جزيرة العرب» مثل del SEI‏ 
وتدمرء ثم ملكي اللحميين والغسامنة» فيما بعد؟. من الصعب De‏ العثورء فيما بقي V‏ 
متهم على DE‏ الثقافة العربية AN‏ اتتموا إليها من قبل؛ وذلك بسبب التأثير السريع 
للعاصر الأجنبية؛ وبفضل SE‏ التأقلم العظيمة لدى العرب. ومع ذلك Ob‏ بعض 
الوثافق الديسية والإئنية واللغوية تؤلف رابطاء مهما كان ضعيفاء بين هذه الثقافات 
المستطورة والقاع المشترك لكل أولعك الذين تحدرو؛ من مهد السلالة العريية. وسندأب 
لال هذا العمل على أن لا تحمل شيئا من الإشارات A‏ تتيح لنا قرصة لبناء علاقة» من 
أي طبيعة كانت؛ بين الأرومة العربية وتفرعاتها في سورية رفلسطين وبلاد ماين التهرين. 
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D‏ حدود الموضوع 

علسى هذا ech‏ تم تحديد المتطقة الي ستشكل DM‏ البحوثنا: منطقة الحجاز وقامة 
ونجد وبقية مملكة كندة القدرعة في حقبة ماقبل الإسلام وحلال الحقبة الإسلامية الأولى. - 
وليس Meel‏ هذا الإطار سوى مسألة مبدأء ذلك لأن الحدود الزمانية والمكانية 
الموضسوجات مثل موضوعنا ليس لا ية كبرى. وسيحتاج الأمر في الواقع» إلى قدرة 
على متابعة كل التصورات وللمارسات العملية A‏ ستكون موضوع دراستناء بديا 
بأصورفا الأشد بعد مرورًا LE po‏ وانتغالاقا التعددةء وذلك بغية الوصول إلى تبيان 
حدودها وكبفياتها. ولكننا لن نأخذ في حسباننا سوى التصورات والمارسات الموكدة 
أصلاء والمتعلقة بتلك الحقبةء وداخل ذلك الفضاء di‏ 


3[ المصادر والمناهج 

للسبب ذانه ستكون مصادرنا الي سنستقي منها من منشأ مختلف. WI‏ تفص سائر 
الليدان السامي» وستكون من طبيعة أدبية مثلما من طبيعة نقوشية. أما معضلة صحة 
الروايات العربية المنقولة عن رواة مسلمون فستأحذ من اهتمامنا: حيرا أقل» ما دامت 
النسصوص الدينية والسوسيولوجية والفلكلورية VS‏ الي يشوها JUH‏ والخلط الناريني 
نحمل معهسا دومًا عناصر أولية axb-‏ أن تكمل المعطيات الأصلية وتثريها. وهر ما لا 
يعفينا من أن نتفحص منهج وروح نقديين كل المواد ال ستصلج لبناء عملنا هذا. ونحن 
نأملء عبر مقارنة المعطيات AN‏ سنحريها على للصادر الأصيلة كما يفترضء في أن 
توصل إلى التحقق من المعطيات الأدبية المتأحرة زمنيًا وذات الرامي المشبوهة. كذلك 
فإن تسسيق العناصر المستمدة من تلف الأوساط الحيطة سيساعد في ردم AAN‏ 
وتصحيح التشويهات A‏ لا مناص منهاء وعلى الأحص حون يتعلق الأمر بالروايات 
الشفهية 

ما من شك في أن عمر الونائق له veel‏ غير أنه eg‏ فيما يتعلق Weg‏ أن نحسب 
أيضًا حساب مدى استمرارية الأعراف والممارسات» وتطورها غير المنظور قي الوسط 
البدوي» وف وط ذلك الحجاز الذي شكل de‏ أمام Ae‏ التأثيرات Aer AH‏ وما 
يكتسي أهمية أكثر Val‏ طبيعة الوثائق» وقوة الشهادات الصادرة عنها على نحو أماس. 
فالوئيقة الكنابية أرحح من الوثيقة الأدبية» ومن بين المصادر الأدبية OP‏ الوئيقة الرسمية 
أعلى VC‏ من الوثيقة out‏ وهذا ee‏ فيما بخص عملناء أن للمعطيات AA A‏ 
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ولمعطيات الحديث الشريف UG.‏ أكبر من الحكايات ذات الطابع النوادري والأسطوري» 
كما of‏ الحكايات التاريخية تتمتع عكانة خاصة لا تفل عن مكانة المعطيات اللغوية. 
quinta‏ ولكن ليس من دون حار de‏ تلك الوسيلة الثمينة الي هي الاشتقاق 
كما سنعمد أيضًا إلى استنطاق أمماء الأعلام ذلك AN‏ أقدم الآثار المثيقية مرتبطة بأسماء 
الأماكن. ele‏ فإن الخصوصيات للعروفة وذات الأهمية بوجه عام» كالعلائم geli‏ 
والشهادات المباشسرة والقسرية Co‏ من الأحداث ها السبق على الإشارات المعزولة 
والنادرة. 

Ca‏ من هذه المبادئ؛ ax‏ اعتمد Lis‏ على المصادر الأشد تنوعًا: فبعد للصادر 
La‏ عراحعة GA HA‏ التاريخية والتواريخ العامة وا معاحم GA AA‏ 
والكتابات الأدبية والمصنفات السياسية» وللؤلفات المعجمية» والسير» والمرسرعاث» 
وفصص dis A‏ والدراسات الفلكلورية القديمة منها والحديثة» والأعمال الأثرية. Ai.‏ 
وكان لتبعثر المادة اين نبحث عنها أثر في توجيه أبعاد هذا البحث. فقد كانت هذه PU‏ 
Sen‏ في شق أشكال الفكرء ولم تكن النتائج Secher‏ مع اتساع البحث» ولكنها مهما 
كانت هزيلة ظلت مع ذلك ue‏ 


١ اذات الطابع‎ 
e 


` 4] الأصل العرقي والمنشاً الجفرافي للعرب 


J lir‏ هذه الادة autolt‏ وللتعددة الصادر» فيما نص استخدامها وتأويلهاء مرتبطة 
Quads Ua, yj aca ar‏ للعرب. غير أنه ما من حل حاسم جرى تقديمه 
هذه المعضلة الي تتجاوز الإطار العربي وتطرح نفسها بصدد سائر الساميون 
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desch أن موضوعة الأصل العربي للساميين!"! والمفتقرة إلى الأدلة الدامغة؛‎ e 
er عليهاء لي نماية المطاف؛ أها تنسج على منوال‎ del بعض الوقائع اللغرية؛ قد‎ 
المتعاقب الذي أصاب شبه جزيرة‎ uit فنظرية‎ CLEA as الإسلامي الذي شكل‎ 
بأنصار متحمسين.‎ LE العسرب» مع إمكانية قيامها على أدلة حيولوحية ذات شأنء إ‎ 
الأصلي للساميين كانت‎ agli ويعود هذا إلى أنه في الفترة الى نشب فيها الخلاف حول‎ 
البنسية الميولوحية والعمارية لجزيرة العرب لا تزال مجهولة. وما يستحق الذاكر أن ابن‎ 
SES الذي كتب في التصف الثاني من القرت السابع الفحري/ الثالث عشر‎ git 


n 
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قد احتفظ لنا بدكرى اتصال جزيرة العرب بالقارة الإفريقية. أما الانفصال بين القارات 
ضمن هذه الأساطى فيُعزى إلى (ذو القرئين) الشخصية الأسطورية الي يمكن أن ترتبط 
بشحصية مردوكا؟. والحال أن بي TUY‏ يوكد أن iE‏ عناصر جيولوجية قبت أن 
ume Le‏ الذي يبدو على غرار عندق هالل يفصل مصر والسودان وإرتريا عن 
جزيرة العربء قد تشكل في حقبة سبقت بقليل الحقية التاريخية. وهذا بفسر JUD‏ 
a e‏ بين الجزأين المفصولين» فيما يتعلق بالحيوان والنبات. 

على هذا التحو فإن انشطار القارتين ونشوء البحر EVENT‏ 
الصحراوية في حزيرة العرب. غير أنه ما من شيء ينبت أن تموذج المنطفة الطبيعية» الذي 
تشترك به ضفتا الخندق الفاصل بينهماء قد تشكل A‏ اقدام هذا الخندق. والحال» فإن 
النطقة ذات المظهر الصحراوي» التي نشكل السواد الأعظم من جزيرة العرب» تربط 
بالحضبة الصحرارية الإفريقية الكبيرة» وعلى نحو حاص أكثر adu‏ . . في حون أن اليمن 
تننمسي إلى الحبشة. كذلك فإن حضرموت AN‏ متمائلة مع الصومال (asco‏ وتشغل 
ظفار الوضع ذاته بالقياس إلى أرخبيل سوقطرة. H‏ جبال DUE‏ فهي وحدها الي 
تكسشف عسن علاقات قرابة آسيرية. ذلك Uf‏ ثل فرعا منفصلاً عن القوس الإبراق» 
وتشكل doct‏ كما يدو. لسلسة جبال زاغروس. ولو أن Gt‏ قد كان حدث لكان 
خليقا db‏ يصيب كل تلك المناطق التشاهة. 

ضمن الحالة الراهنة للجغرافية الطيعية في جزيرة العرب» C$ pr‏ تفسير اللنفاف المنششر 
A‏ المناطق الداخلية لوسط شبه الجزيرة والمناطق الشمالية من خلال أسباب (nd. glas‏ 
الارتفاع عن سطح البحرء والواقع أنه إذا كان الجنوب الشرقي AN Le‏ ينعم مجار 
دائمة للمياه» رأنه لا وجود هذه ماري في الشمالء مع أن التشكل المبلي لشبه الجزيرة 
يبدو متمائلاء OB‏ مرد ذلك في الواقع» إلى أن سلسلة Bt‏ العظيمة المسماة بالصفاة» 
واللمستدة على نمو مواز للبحر الأحمر من أقصى الشمال إلى أقصى الحنوب لا يلغ 
ارتفاعهسا Ve‏ أكثر من )2500 م) في الشمال. ولذلك فإن الرطوية الناجمة عن تبحر 
مياه البحرء والمتجهة صوب الداحل لا تد te‏ يعيقها من JUL‏ القليلة العلر للغايتة 
ولكنها gas‏ نحو الشرق فوق للساحات الصحرلوية الشاسعة» حيث تمنعها الحرارة 
الشديدة من التكائف. فما تلبث أن تذوب وتتلاشى. في مغابل ذلك فإن الارتفاع في 
sesch‏ يصل إلى )3500 Pre‏ وهنا السبب Op‏ الكمية المائلة من جنار d‏ المتصاعدة 
من البحر الأحمر تتجه تو الشرق وتصطدم بابل إلى توقف اندفاعها فتتحول dem‏ 
La‏ إلى أمطار؛ أرإلى رطوبة كاقية للزراعة على PA gs‏ 
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بالقياس إلى جزيرة العرب القاحلة: فإن الحالة المناظرة للبلاد الخصيية An det‏ 
تشكل ما der‏ جيمس برستد JA‏ المخصيب) أي العراق' وسورية وفلسطينء ed‏ من 
الستبعد قبول موضوعة الأصل العربي للشعوب السامية. ذلك أنه من غير للتصوّر 
التسسلهم بأن ul nat‏ ببوسها وقحطها الشديد كان بوسعها أن تحب شعوبًا أنشات 
-ضارات الشرق اقام العظيمة. ومن غير المتصور أيضًا أن الأراضي الأكثر حصوبة 
للغاية في البلدان المجاورة لم تكن لتفلح A‏ إنجاب شعب قادر على إيقاف موجات البدر 
القادمين من الصحراء وتخليد اسمه من Je‏ الآثار الباقية من حضارته» والواقع أن 
الشعب (ماقبل السامي) الذي شغل بلدان JA‏ الخصيب) لا نعرفه بعد. 

إن تعسريب هذه GUN‏ هو بالطبع ظاهرة لاحقة لاتفصال الشعوب السامية 
ولاستقرارها النهاقي في البلدان ال عدت Ut ff‏ الخاصة. وما من شيء يسمح باستنتاج 
أن حالة ie‏ من التسمّيء التحول إلى الساميّة؛ wël‏ أن تحدث لحظة تبعثر الشعوب 
(العربية). في weih‏ كان النعت (سامي) ok Ge‏ ينطبق على جماعة عرقية als‏ في 
حين كان النعت (عربي) ob de‏ يدل» على نحو أكثر خصوصية» على منطقة 
حفرافية» وأن ينطيق على من يقيم في MU AT‏ غير أن هذا النعت AR‏ جزيرة 
المرب وغدا Gola‏ للبدوي الترحل» ido‏ في رأي دوسّوء على ha‏ الموجات 
A li‏ من السكان العمُوريين الذين احتاحوا منطقة ماين النهرين وسورية؛ وأرض 
us‏ في حقبة DSL Lais‏ 

إن توكيد D ie‏ الذي وصف جغرافية جزيرة العرب Wl‏ «أساس التطور 
t‏ للسامية» بدا من المستحيل إنباته من dem‏ النظر الحغرافية AE Uy‏ وقد 
جحرى دعمه بالححسة اللغوية الرتكزة على جعل اللغة العربية الشكل الأكثر قدمًا 
والأكثر أصالة للجماعة السامية. غير أن إغنازيو غويدي 11 AG‏ هذه dés Sech)‏ 
من جهة بأن قدم أشكال اللغة cu eh‏ وأصالة هذه الأشكال؛ لا يفترضان 
بالضرورة بأنه ينبغي البحث في جزيرة العرب عن مهد الشعوب الي تتكلم اللغات 
السامية: وهو يبون من حهة أخرىء بأن الكلمات المهجورة ال يتم العثور علبها ي 
المعاحم العربية تُعزى إلى العزلة التي كانت القبائل العربية تعيش ي ظلهاء تلك القبائل 
الي ظلت Gi‏ طويلاً.بمتجى من التأثيرات الخارجية. يضاف إلى ذلك أن العربي كان 
بعسيدًا عن تحسيد التموذج البدائي الساميء ولعله لم يكن سوى الشكل الأقل eat‏ 
عن هذا التموذج. 
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عارض إغتازيو غويدي فاته موضرعة الأصل العري للساميين بأن أصلهم من ماين 
y e‏ الي انضم المنافحون عنها بوحه عام إلى علماء الآشوريات. dar y‏ التكوين 
الأصلي للعرب AN Bi‏ استخدم إعتازير غويدي“"' النهج المقارن ذاته الذي im‏ 
اسستخدامه في تعسيين موطن ودرحة لقافة المندو- أرريين الأقدم Der‏ ربفضل HE‏ 
s Fair‏ بمساعدة أدوات عمل لاتزال غير مكتملة وعلى الأحص للغة الأكادية» Ze ach‏ 
الا_طلاحات الأولية الخاصة عظهر الأرض وللناخ؛ والمعادن والنباتات والحيوانات» 
ds,‏ اليا Vols‏ بزراعة التين والزيتون والكرمة» LE‏ إغنازيو غويدي بأته أقام الدليل 
على أن جميع الساميين سكنواء بادئ ذي بدي في الحرض Ac‏ للفرات. ومن مرقعهم 
ذاك: انقسموا ff‏ وذهبوا للإقامة A‏ جزيرة العرب» A5‏ آشورء رسورية وفلسطين. 

مف Nä‏ القرن cl‏ ومع التقدم JAM‏ الذي حققه علم الآشوريات» في غضرن 
نصف القرن الأخير» وعلم الأثريات dech‏ لم يقم أحد بتمديل ما ورد في استخخلاصض 
إغنازيو lee‏ 

ونحن لا نخفي تأييدنا له» لاسيما أنه سيتفق لناء في مرات عديدة» أن a‏ أنفسنا إزاء 
رفالسع لا تفضع coll‏ على نحو أفضل إلا من ححلال مثل هذا المنظور. ولمذا ch‏ 
AN‏ توقغنا لحظة إزاء معضلة الأصول ls‏ 

إلى هذا الأصل مابين النهرين للعرب» A Aalt‏ البعد» والذي Aen‏ التحقق منه 
ne‏ أضبفت علىء مر العصور؛ صلات ووشائج ورد ذكرها A‏ المراحع الآشورية- 
Tel uU‏ صلات كان من WS‏ أن تتمخض عن تأثيرات وعن اقتباسات Aen‏ وثقافية. 
ونحن لن ead‏ في دراستنا Al‏ متلي, التشديد على كافة المعطيات A‏ تبدو H‏ مؤهلة 
ol‏ تسلط الضوء ذات يوم على الوشائج من أية طبيعة كانت» us‏ كان بإمكاها أن 
نوجد بين جزيرة العربء ومابين النهرين. 
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يمكننا مع ذلك» أن نسحل منذ الآن بأن الإرث الآشوري-البابلي الذي آل إلى 
إمبراطورية قيروس (قورش) الإخمينية وانتقل بعد غزوات الإسكندر والملكة السلوقية إلى 
ubt‏ الفارسية؛ آل A‏ غحاية المطاف إلى أيدي العرب في القرن السابع. هذا 
التاكيد الحريء يبدو Die‏ لأول alas‏ ذلك أنه ليس في إمكاننا بعد Ma qax‏ واف 


3 
الكهانة العربية قبل pas‏ 
عليه» ولا تتم مسار هذا الإرث خلال ذلك الزمن للديد. ولكن Lei‏ لابن خلدون» 
ومع مغزاه السلي» مستوحي رعا من أسطورة ممائلة حرل تدمير مكتبة الإسكندر Py‏ 
يويد تركيدنا Ma‏ وإليكم هذا النص الذي يكتسي أهمية خاصة بخصوص المادة التي 
تشكل مرضوع هذا الكتاب: 
كان للكلدانيين ومن قبلهم الآشوريون؛ ومن عاصرهم من القبط عناية بالسخر 
والسنجامة رما يتبعها من الطلاسم. وأخذ ذلك عنهم الأمم من فارس ONI‏ 
Wan‏ القبط؛ وطمي برها فيهم . . رلا تحت أرض فارس ووجدوا يها 
كنبا كثيرة, كنب سعد بن dl‏ وقاص إلى عمر بن الخطاب ليستاذله في Ab‏ 
ونقلسها إلى المسسلمين. فكتب إليه عمرء أن اطرحوها في الاءء OP‏ يكن ما فيه 
هدى فقد هدانا الله بأهدى caa‏ وإن يكن ضلالاً فقد A VUS‏ فطرحوها في الماء 
أو في النارء وذهبت علوم الفرس فيها عن أن تصل NE‏ 

من غير الممكن إنكار الطابع المغرض لهذا النص» ولا يكاد يكون من الضروري التبم 
إلى أنسه يعبر بوضوح عن الحرص البالغ على أصالة علوم المسلمين. وإقامة الدليل» على 
نحو حاص» على الطابع الكتمل US‏ للرحي القرآي. غير أنه يزودنا بإشارة b‏ تفيد 
ol‏ العرب كانوا على وعي بأهمية المبراث Ath‏ الفارسي؛ ربأن رغبة كانت تساورهم 
A‏ العافظة على الكتب Ah‏ وجدوهاء رفي نقلها إلى لغتهم. رنحن تعلم فيما بعد بأئه م 
يدم تدمير كل شيء ما دمنا نعرف أن cd ge‏ عديدة قد رجمت عن AA‏ البهلرية؛ 03 
يكن الأمر حلاف ذلك مع اللغة aut‏ قنمة في الواقع ode‏ كبير من الكعب تشمل 
كل أنواع العلوم جمعها العرب وترجموها إلى لغتهم. 

E‏ حين القول» مع op Pass‏ غزو الإسلام فارس رعا كان es H‏ وأفل 
شولا من غزو العقل الإيراي الإسلام». وبالنظر إلى شغف العرب بالمعرفة» وفضوهم 
الذي أظهرره تجاه ميادين العلم كافة, قإخم بالتأكيد لم يهملوا الإسهام السامي القدم 
الذي انتقل إليهم عبر الثقافة الإيرانية. coal py‏ الحاحظ وابن قتيبة» كي لا نذكر سوى 
هذين المولغين, تحفل ,معطيات تشيع فيها نكهة القدم؛ وتعمل علامة الروح والتصررات 
السامية؛ وصلت إلينا عبر الوسيط الإيرايء وسيكون le‏ التحقق من ذلك وبخاصة في 


الفصل التعلق JUL‏ والتكهن. 
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لم يكن هذا الوسيط e‏ والواقع أن حنوي ET‏ الذي قتعمت Er‏ 
أوحه تقارب مدهخة إلى حد كبير مع الخضارة الآشورية-البابلية كان Ge‏ أن باهم 
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مدخل: رع جزيرة المرب Qu‏ 
ل نسشر ممارسات دينبة وكهانية ذات منشأ من مابين النهرين» فرق أرضه وداحل 
مستعمراته هي QUE‏ جزيرة العرسء وعلى امتداد طرق القوافل. والواقع أن الترر اليسير 
الذي تقدمه نقوشه المتعددة لا يتيح لنا القيام بتحليله على نحو واف. بيد أن بعض عناصر 
مع الأرباب العربي/ (panthéon arabe‏ ما برح An echt‏ الإسهام. 
رهكذا فإن وسط جزيرة العرب المعروف بانغلاقه إزاء كافة التأثيرات لم يكن كذلك 
مثلما حري الظن» فإذا ما كان معزولاً من جهات ثلاثء عبر البحر ve‏ رخليج 
cone‏ والخليج الفارسي؛ فإنه ينفتح في الشمال على آسيا الغربية AQU‏ ويتصل بالعراق 
ظاهرة عن تلك القارة. 
والواقع أن البادية السورية H‏ الامتداد الشمالي لصحاري QE‏ جزيرة العرب. 


وسورية وشرق الأردن» من دون أن alak‏ أي حدود بد 
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نمة إضافة إلى ذلك أربع طرق مواصسلات عظيمة DS‏ جزيرة العرب 
abe A‏ مناطق الإشعاع وتجعلها عرضة لتأثيرها: وادي الدراسر الذي Úb An‏ 
سيدا يذهب س الطرف الشمالي-الشرقي لليمن حون وسط جزيرة العرب» Aen‏ 
الوصول منه إلى البصرة على الخليج الفارسي. وقد كان هذا الطريتي بالذات» من دون 
ريسبء الطريق البري العظيم الذي CH‏ في حقبة قديمة جدًا قيام علاقات Ad‏ وثقافية 
بين سائر أصفاع جزيرة العرب وبين ماين النهرين. وإضافة إلى هذا الوادي, هناك وادي 
A^‏ الذي يمكن للقرافل أن Ves‏ على امتداده من وسط شبه ba kl‏ وحن ضفني 
الفسرات المسنوبي ثم رادي السرحان الذي ne‏ وسط شبه الخزيرة كضاب Lo gm‏ 
وبسررية» GLE‏ محموعة الواحات المسماة بالحوف. وهناك enl‏ طريق يحاذي الحافة 
d‏ الموازية للبحر الأحمرء ويقود من المدينة المنورة إلى فلسطين 
وسررية» وكات يشكلء لأمد طويلء الجزء الأكثر LA‏ من خط سير المح الإسلامي 
النطلق من مالي إفريقية ومن البلدان العربية والآسيوية 280 


10[ موتح AA‏ العربية ضمن السياق الثقاذ 


ke‏ الغربية القديمة 
لنحزم مع هوغو RG‏ أن الثقافة العربية UR eg‏ ميدان ثقافات آسيا الغربية 


dat‏ والأمر أخبه بعضو جسدي تغذيه الدورة الدموية الي يوجهها Ege‏ البنية 


32 
الكهانة المرية قبل DA‏ 
العضرية» ومن غير الممكن لهذا العضو أن ينمو من درن تأثير سائر الأعضاء الأخرى. 
على هذا المتوال فإن كل نظرة تستخحف هذا التأكيد تبقى ناقصة» وتقود إلى تصورات 
مغلوطة. وهكذا فإنه يسهل تعرف تطرر الثقافة العربية» فيما يخص تعديد الشروط الت 
اكتنفتهاء pe‏ مصائر الثقافات العظيمة الحيطة DI‏ 

مع أن Sch‏ الاحتماعية A‏ حزيرة العرب كانت متأثرة Die‏ بالحياة البدرية المترحلةء 
Cip‏ لم تتوقف قط تمامًا عن الاتصال Sie‏ الحضارة. b,‏ كان الحال» op‏ المحراء لم 
تكن Soen‏ علئ تسرب A‏ الشعوب Bucht‏ وقد تشكلت» في كل الأوقات فرق 
أرضها حضارات زراعبة عابرة» ولم تتوقف الأفكار القادمة من الخار ج عن التسلل إلى 
Mier‏ البدوية. وإذا كان صحيحًا أن الزارع كان a‏ الأول للراعي اء فسيكرن من 
السهل فهم أصل العناصر الشعائرية والكهانية AN‏ شاعت ف ادعات Aal‏ أما 
التعديل الذي كان يطرأ على هذه العناصر والعائد إلى طريقة نغلهاء و كذلك طابعها 
Ai‏ فيتبغي معالحتهما من خلال دراسة الأوساط الزراعية AAA‏ لاسيما أن هذه 
الأوساط كانت تحيط بوجه عام بالعابد والمواقع Ah‏ 


11[ أوجه انتقارب بين العرب والعبرانيين الرحل 

كان وضع عرب الحجاز في القرنين السادس والسابع Dä‏ لوضع العبرانيين الر حل 
الذي حظي بدراسة معمقة من ي ch pile s‏ نحد فيما بينهم jer WS‏ سواء 
على صعيد التصور حول المقدس والإلمي d‏ على صعيد الوسطاء بين الإنسان ANY‏ 
و rah‏ هذا التشابه على الأفكار العامة الي يمكن أن تُعزى إلى الإرث السامي 
المشترك. بل تبذى Jets Del‏ العديد من التفاصيل الني لن ممل التشديد علبها في 
حينها. أما أوجه التباعد فتعزى في الأساس إلى غياب مراجع وثائقية موكدة وكافية 
al‏ مافبل الإسلام. غير Hl‏ نرى بوضوح» حى من علال المعطياث العائدة إلى مصادر 
إسلامية» أن Sch‏ القاعدية تقدم العديد من أوجه التشابه» وإن تباين المواد هو الذي des‏ 
النموذج ملتبسًا. وقد أفلح أ هلدار في دراسة له فائقة الأعمية بعنوان «[روابط del‏ 
العبادة عند قدماء الساميين]/ عط A. Haldar, Association of Cult Prophets among‏ 
P ancient. Semites‏ في إلسبات caf‏ ومع أوجه التباين الشعائري والدين بين De‏ 
المناطق السامية: ققد كان نة تحانس جوهري بظهر بين طوائف المنجمين والكهان» مع 
بعض الاختلافات الحلية JAN‏ 


E 
وضع جزيرة لمرب لقال‎ es 
قصور التنظيم الكهنوتي وانشعائر ي‎ [12 
وافت‎ ebe شعائر‎ A نمة نقطة أساس هناء هي أنه ينبغي أن نعزو أوجه النقص‎ 
النظم الدينية والككهانية؛ وضعف التقاليد» وعلى الأحص فقدان الورع الدين في وسط‎ 
فيه. والمسؤول الرئيس عن هذا القصور هر‎ Qua S جزيسرة العربء إلى قصور التنظيم‎ 
أنم جبولون على ضعف‎ zl السنظام الاحتماعي للبدو الركل. فقد أخذ على هؤلاء‎ 
echt اليس‎ 
بين الحباة الديتية لبدو القرن السادس والأوساط المتطررة‎ AS لقد اكتشف دوزي‎ 
إلى حد ما وال كان يعيش بين ظهرانيها. وعزا هذا التفارت إل ضعف الاهتمام لدى‎ 
المسربي إزاء الدين؛ الذي لم يكن له أمية كبيرة لديه. يقول دوزي: ليس العري» أو‎ 
إنه إلسان‎ ie بطبيعته» كما لم يفلح أحد على الإطلاق في جعله‎ Deier البدوي الحرء‎ 
A لا يذهب إلى ما هو أبعد من حقائق الراقع» حين في أشعاره. وحيث‎ cute عملي»‎ 
على المخيلة أكثر‎ Cl Al Ah بالخيال» فإنه قلما يتأثر بالأسرار الدينية‎ Vus لا يتمتع‎ 
VE lh بما على العقل. ومع أنه لم يكن للشعائر الدينية الشائعة كبر أهمية لدى‎ 
كانست كافسية للأغلبية. من الصحيح فعلاً أن الأشخاص الرشيدين كانوا لا يؤمنون‎ 
منهم لم يكن ملزمًا‎ Dei بعد لإلغائها. والواقع أن‎ BIS Ke ولكن ذلك لم يكن‎ abu 
من الأصنام وشتمها من دون حرج.‎ ei وكان من الممكن لدى البدو‎ AA OL Yu 
مع ذلك للكبرياء القومي» وللاحترام‎ dba ولكن إلفاء شعائر مارسها الآباء كان‎ 
LAETUS اللاتحدود الذي كان يظهره العرب‎ 
حكايات إسلامية‎ A يستند هذا الحكم المفرط في القسوة إلى وقائع معزولة وردث‎ 
بقصد السخرية من السخف الظاهر لبعض الممارسات الوثنية. فلكي يتجلى الورع‎ 
و كهنة‎ un واحتفالات‎ ARS بوضوح» يلزمه أماكن للعبادة» وتميدات‎ gi 
يتكفلون بإقامتهاء وكل هذا كان موحودًا ي ربوع وسط جزيرة العرب في القرن‎ 
حيث إنه لم يكن يحث على التقوى» و م‎ LU رلكن في شكل ذابل‎ quiis السادس‎ 
المعابد‎ ode من الآغة الذي هو أساس الديانة القديمة. ومع ذلك فإن‎ D يكن يثير‎ 
جميع الساميين»‎ Je تدل بوضوح على أن العرب»‎ H وبقايا الشعائر الدينية الي بقيت‎ 
Gi أكثر‎ sl عمیق؛ ولم يكن دور الدين ف أي بجتمع قدم‎ Aer كانوا يتميزون‎ 
مما لدى العرب. كانت المقتضيات الدينية بالغة التأثير في سلوك الإنسان» من المهد إلى‎ 
اللحدء متغلغلة في جميع تفاصيل حياته. وكاتت نشاطات السامي كافة على صلة بالدين‎ 


34 
الكهالة العرية قبل الإسلام 
الذي طبع بطابعه القوانين رالأحلاق والأعراف رالعلم والفن. ل تكن ديانة الساميين 
rase‏ في ثقافة إلى جانب عناصر أعرى» بل كانت القوة الحيرية العظيمة الي تغريتها 
asi, y‏ 

إضافة إلى ذلك» كان غياب الشراغل اليتافيزيقية لدى العرب Peas‏ يعود إلى 
أنه Lo‏ يكن للأديان القدعة في معظم الأحيان» قانرن يهان /عقيدة» فقد تكونت على 
نمو كامل من مؤسسات ومارسات». هذا ما يؤكده أحد المطلعين على الديانات 
DE‏ 


13[ غياب ell‏ جیا وكتب الطقوس 

تة نتسيحة أخرى من qu‏ البداوة فاقمت من فقر الديانة البدويةء ألا وهي غياب 
Gm i‏ والعلفرس A‏ فولكلور العرب القدماء. ا 

في عام (1872 م) ub‏ فرانسوا لينورمانت al‏ اكتشف تحت اللامح الأولية لإساف 
di foy‏ وهما صنمان من أصنام الكعبة ماقبل الإسلامية؛ أسطورة أدوئيس ete,‏ 
ومع الطابع Acht‏ للافتراض» فإن هذا العملء الذي لم يبل de‏ واسمًا من ech‏ 
بني مساعدة مراحع وثائقية غنية en‏ ولايزال تأويله لها مقبولاً في الأغلب الأعم. 

أما FM gs‏ فبعد أن أحصى بجموعة من الأسماء الأسطورية AS‏ وشعوب» 
وأشخاص» وحيرانات وأشحار» أبدى رأيه #خصوص الحماسة )25110( حيث ES‏ 
اللطر يدعى؛ الأب» وحيث الأرض تدعى: الأم» والنباتات تدعى: الأبناه يقول: «إذا 
er pote out‏ عربية» H‏ ليست أكثر من موضوعة شعرية» وعلاقتها بالدين Ha‏ 
للغاية». 

وأكد هوغو DEOS‏ على D‏ ميثولوجيا كافة الشعوب وال لا يمكن أن تكون 
تاج الفكر الشعي. وهو يرى أن الأصل التحمي للأسطورة دليل على أصلها البابلي» 
وبناء على ذلك فإن كافة العناصر الأسطورية الموجودة داخل الشعائر الدينية etos‏ 
الفلكلور العربيين؛ ينبغي ردها إلى الأساطير البابلية Dëse,‏ 

وحسبما يسرى نيلسن !7 فإن ميثولوجية العرب القدماء نظل غير معروفة AN U‏ 
ital!‏ الإسلامية قدمت صورة ناقصة UU‏ ومغلوطة US‏ عن الوثنية real‏ بحيث ما 
عاد من الممكن إعادة تشكيل مكوناتها الشعائرية والأسطورية. 

والحق إن قراءة متأنية مستندة إلى هذا النظور ومستنيرة يععرقة معمقة بالفلكلرر 
الساميء rade‏ بأن تكشف عن القاع للغرق في القدم لفكر أسطوري قار A‏ العديد من 


35 
مدخل: رضع جزيرة اقعرب القالي . . . 
الأساطير ذات الطابع الأعلامي (المتعلق echt dech‏ وأسطررة أجأ وسلمى نموذحية 
A‏ هذا الصدد؛ فقد كان من Le‏ أن رجلا من العماليق» يقال له أجأ بن عبد sue‏ 
عشق امرأة من قومه يقال ها سلمى» وكانت Ub‏ حاضنة يقال هما العوحاء, وكانا يلتقيان 
في مزل سلمى حي نذر يما إخوة سلمى» وهم الغميم» ally‏ وفدك؛ وفائد. 
والحسدثان» وزوجها. فخافت سلمى وهربت هي lt‏ والعوجاء. وتبعهم زوجها 
وإخوقاء فلحقوا سلمى على الحبل erc‏ سلمى» فقتلوها حناك» قسمى Vent JA‏ 
ولحقوا العوجاء على هضبة بين الحبلينء فقتلوها هناك سمي AEN‏ باء Vei ti‏ 
بالجبل المسمّى بأجأء فقتاره فيي فسمّي به وأنفوا أن يرجعوا إلى قومهم؛ فسار كل 
واحد إلى مكان فأقام به فسمي ذلك المكان Ru‏ 
هذه الأسطررة؛ النابعة A‏ الظاهر من الرغبة في وضيح أصل أسماء الأماكن» تندرج 
مع ذلك داخل تسق الأساطير الخاصة بالأبطال الآغة أو بالآلحة من ضحايا BA‏ 
ترى هل كانت هنه الأسطورة دومًا من الفقر والاعتدال إلى هذا الحد؟. إن الشكل 
الثاني الذي رواه ياقوت الحموي أغين وأكثر تفصبلاً. ولكن م يعد ها ect‏ ذانه إذ يغدر 
Oh‏ مين لرحل من عاد وزوحته اللذين كانا لايزالان بملكان تلك المنطقة المسماة 
va‏ في الفعرة A‏ وصلت فيها قبيلة طيء إلى ومط جزيرة العرب» بعد أن talbi‏ 
خرات سد مأرب إلى الرحيل. 
في أسطررة إساف OR,‏ مثلما في أسطررة لوط (التكرين 19: 26) ys‏ الداقع 
الأسسطرري لانتقام الآلمة بسبب الغيرة في غاية الوضوح. فهذه الظاهرة» ظاهرة تعول 
الإنسان إلى حجر, än‏ هي ذكرى ei‏ العهد عن الكرارث البركانية؛ موكدة في غير 
مكان من الفلكلور العري. فعلى طريق الحج من مكة إلى عرفات ثمة أحجار تسمى 
النسوة. وقد جري تفسير هذا الاسم بالأسطورة IN‏ يروى أن امرأة عاشت في حقبة 
ماقبل الإسلام حملت A Ve‏ علاقة محرمة وحين جاءها المحاض قصدت إلى ذلك 
الكان ورضعت مولردها فبه. وكان يرافقها امرأتانء وقفت إحداهما أمامها والأخرى 
خلفها. ويقال إن النسوة الثلاث تعرلن ثلائتهن إلى Gt‏ 
وعسناك أسطورة أخرى رولها ابن T jh‏ عن امرأتين تحجرتا في نقيل الراقعة A‏ 
جنوب شرقي جزيرة العرب» حيث UM‏ قرج كل واحدة منهما bie Ha‏ الصعوة. 
ويضيف ابن alt‏ إنهما استمرتا نحيضان على نحو be‏ 
في الحالة الراهنة للمصادرء يدو H‏ التراث البدوي القديم المكون من أساطير 
طوبوغرافية» فقيرًا AMD‏ وقد رقدته؛ في زمن میکر» مثلما يرى شارل بيلاً: أساطير 


36 
الكهانة العربية فيل الإسلام 
مستمدة من ديانات الكتب المقدسة بغية تفسير بعض النقاط الغامضة في القرآن رالسنة 
وأسساطير أحرى ابتدعها بعض المتحمسين من المسلمين» والتقاليد Sech‏ اليمنية Al‏ 
أدخلها عرب الجنوب القلقون من تفوّق العدنانيين» والمعتقدات الزد Së‏ والثنوية الي 
حلبها الرالي» والسحر الكلداني بتفحته veel‏ والميثولوجيا الشيعيّة ذات المصدر 
الأحنيء ونشاطات السحرة وللنحمين» مع عدم المكونة من سائر مصنفات الكهنة 
ووسطاء In A‏ 

سيكون علينا أن نعثر, في داععل هذا الخليط اهائلء على الوحه الحقيقي Ze:‏ 
المرب القديمة: وأن ترسم على ضوء العام السامي cat‏ اللاطوط الرئيسة لفكرها 
الدين أو الكهان. 

وسيان إن قلنا الديي أو الكهان» فإن الدين والكهانة في رأينا غير متفصلين» إن لم 
يكونا متماهيين داحل الجتمعات البدائية أو الضعيفة التطور. فغياب العقائد يختزل الدين 
إلى بجموعة من الممارسات الرامية إلى تقريب الإنسان من cadi‏ وإتاحة الفرصة له 
للاتصال dU‏ وجعلها حادية علبهء ومعرفة مشينتهاء وتحاشي إغضاها . lt.‏ ثُرى؛ ما 
الذي كانته الكهانة A‏ الأصلء إن لم تكن كذلك؟ إن الأشكال الزائفة للكهانة هي أقل 
ما يثير اهتمامنا هنا. وليس A‏ نيتنا دراسة الكهانة بوصفها ظاهرة شاذة من ظواهر الفكر 
الإنساي؛ مثلما بدت في فترات let‏ وضعف امتمع القدم والقروسطي. ولكننا نرى 
أن ذلك ac add‏ الدؤوب رالنهجي» بل وح (العلمي) إن شكنا ذلك البالغ soot‏ 
والنطلق من المشاعر النبيلة» من قبل عدد غير جمدود من الكهنة والعرافين الآشورو- 
بابليين» الذين أوقفواء من أحل حدمة أمرائهم وشعبهم» جهودهم كافة لتقصي eh‏ 
الإلهية عبر كل الكائنات EA‏ م يكن سوى شهادة على إعاهم وورعهم ARCA‏ 

ضمن هنا المنظورء قمنا بإعداد te‏ ونمن على يقين من الدور الأساس الذي 
ccs ju‏ الفكر الكهاني» بكافة أشكاله في الديائة السامية»كما أن الديانة Gei ah‏ منظورًا 
إليها من هذه الزاوية» تيدو Gé‏ بكثير» وأعمق انتماء إلى ذلك العام السامي الذي 


ETIN! 


14( خطة الكتاب 

على هذا النحو سيحتوي الكتاب على جزأين اثنين» يعالح الأول الأهمية الي أعطيت 
للدين uie‏ الكهانةء ويضم abt‏ كل ما dä‏ عن طرائق التكهن iium A‏ 
sal‏ وتطورها بتأثير الثقاقات الأجتبية» في غضون القرون الثلاثة الأرلى للهحرة. 


37 
هدخل: وضع جزيرة العرب jh‏ 

في الفصل الأول من القسم الأول سنستعرض بإيجاز مبادئ الكهانة السامية Mn y‏ 
وسترى أن التقنيات الكهانية الأكثر JUS‏ ف العهود السامية Seu‏ هي تقنيات ماين 
النهرين. ومن دون الداحول في تفاصيلها سئلقي عليها نظرة تعفينا من العردة إلى 
العمرميات خلال العرض. 

والوافع أن المعطيات الكهانية الي بقيت H‏ من المنطقتين الأرامية والكنعائية قليلة 
Än‏ وحن سنستخدم المعطيات النادرة الي نمتلكها حول الممارساث الكهائية لدى 
العبرانيون والأراميين وعرب الشمال (اللحيانيين, والثموديين؛ والصفويين) وكذلك عرب 
الحنوب. أما عرب الأنباط وتدمر الذين تطورواء بسرعة» بتأثير الحضارة البونانية- 
الرومائية» فكانوا أشبه بنماذج تحنذى لدى الجماعات المترحلة في الحجاز ورعاة الأغنام 
المنتجعين على تخوم الصحراء. وي AUS‏ الفصل ستتناول العناصر الأجنبية الي caf‏ 
ضمن الكهانة العربية. فبتأثير الثقافة الفارسيةء في الحقيقة» تلقت الكهانة العربية إسهامًا 
T iae‏ كان يتعارض مع الروح البدائية لعرب الصحراء V y‏ ستحاول استنادًا إلى ما 
bie‏ لنا المولفون العرب من هذه الكهانة, أن نيرز نقاط التباين والاختلاف. 

في الفصل الثاني سندرس Sech‏ الكهانة العربية ونحاول إعطاءها تعريقا Mat‏ 
مبزينها من لليادين ij‏ شاء كالسحر والتنحيم» مسلطين الضرء على نقاط الشبه 
ينها وبين النبوة. 

أما الفصلان الثالث والرايع فسيكون عليهما تحديد وظائف ملاك القائمين على 
النشاط الشعائري والكهاني (الفصل الثالث) والوسائل الادية لشعائر العبادة والكهانة الي 
کانوا بمنلکرغا 

وفي القسم الثاني فإن الفصول الأربعة سنضم عختلف الممارسات الكهانية العربية تمت 
العناوين "Sch‏ التكهن بواسطة e A‏ التكههن بواسطة الأحلام: الفراسة» والفأل. 
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1[ الدين والكهانة 
في وسط جزيرة العرب 


DI 
Bd الوضوع‎ ed الكهانة‎ 


1/ الكهانة السامية: الموضوع والمناهج 


1 التوحيد البداني عند الساميين 


إن صسرامة De‏ التعالي الإلمي في العقل الامي تلق الحاجة إلى اللجوء إلى وسطاء 
مؤهلين للقيام إلى حد ما بتقليص الفحرة AUU‏ الي تفصل الأرض عن السماء والإنسان 
عسن الإله. إن آل سيد الأرباب السامي البدائي يحسد A‏ صررته» V‏ كانت» الت يظهر 
فيها الفكرة المطلقة للألوهية. غير أن الإله /إيلو/ الآخوري-البابلي غدا مع مرور الزن 
امسا Alen Ve‏ على كل ail‏ وعلى عدد قلبل من أنصاف AE‏ ولم يستعد AC‏ 
بوصفه الإله الأول والوحيد إلا في الديانات التوحيدية. إن الإلوهيم التوراي والله القرآني 
À‏ يكونا في الواقع سوى انبعاث حديد لتلك الصورة المهيمنة الغارقة على نحو دوري في 
AS"‏ من التحولات au‏ ذات الأصل انحلى أو القبلي أو العائلي. وفي القرآن كما A‏ 
العهد eah‏ كانت الفكرة عن توحيد بدائي موجودة في كل مكان على حر كامن 
وغامض, وما لا طاكل منه تقديم الدليل على ذلك. 


1 التعاني Aal)‏ للألوهية 

ما من شعب على الإطلاق في العصور القدعة كان شديد الانشغال بالتعرف على 
وحه الإله وبسير فكره» وتلبية رغائيه» وعلى الأحص نحاشي غضبه مثل الشعب السامي. 
كان السامي مفعمًا بالخشية والارتعاش حين يرقع أبصاره صوب ll‏ غير أن مفهوم 
الحب بين الإنسان والإله كان ابنداعًا موسويًا وتبويّاء و لم يكن له أي سلطان راقعي على 
الروح الشعبي قبل الإنجيل. والواقع أن الحب äh‏ من التبرات الأعمق e‏ للمزامير» 
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سواء البابلية-الآشورية: أو esch‏ يتلاشى أمام شعور التعالى em‏ للإله. aged dg‏ 
dude‏ البالغ من äech‏ اما بلغته 5,53 خلود الروح الى HO‏ ينظر إليها كمشاركة 
3 الخلود d AY‏ يكن يراود Mer‏ سائر الساميين. وملحمة جلجامش وشكاوى سفر 
الجامعة تلتقيان Le‏ في إثبات أن كل توق إلى الخلود وهم باطل. 


1 تكون الكهانة 

رى كيف Sa‏ سير فكر هذا الإله القائق العلو» والصامت؟ كيف يتم تقدير 
مشيقته؟ ما السبيل إلى التكهن بزواته؟ من الإجابة على هذا th‏ ولدت الكهانة, 

يفسيد pi‏ (كهن) لدى الساميين e all‏ في الدلالة على الناطق بلسان Ma‏ 
ذلك الذي كان jas‏ على عاتقه الهمة الرهيبة في طرح الأمعلة على ua la‏ 
زعيم الشعب أو الجماعة الحلية. وينطري هذا الحذر في الأصل على فكرة D‏ 
إضسافة إلى أفكار أخرى مثل (الوقوف أمام الإله) و(الركوع أمامه) py‏ له) 
Plan),‏ وبناء على ذلك فقد كان هنا الشخص هو العابد الرئيس للإله» ونالبه 
وملكيسته, وابنه, US‏ يتفق له ge‏ أن يتملهى معه. وخلاصة القول إنه عير af‏ 
الحميمة مع الإله» كان من المفترض أن يكون Cae‏ بأسراره . وبوصفه نبا وكاهنًا وملكًا 
في آن «ue‏ كان يملك السلطة المطلقة على النطق at‏ غير أنه كان té‏ إلى SAT‏ 
ومعسايير بمكنه أن يقيم عليها akle‏ وصدقيته. ومن هنا ولد الانشغال ke‏ الكائنات 
الخلرفة جميعها تنطق» كي تفصح عن MG eS‏ وعلى الأحص تلك الكائدات الي 
كانت تكشف لعينيه عن بعض الصلات الرمزية مع الإله. لذلك كان يري 3 كل 
موضوع وكل تظاهرة من تظاهرات الوجودء e Vë‏ وهكذا كانت الحيوانات التي 
LE‏ إلى درجة عالية» بعض القوى الإفية لليئوثة داحل الطبيعة تكشف له عن بعض 
الخواص الي كانت تترسخ عر AUS‏ واستمراريتهاء بوصفها قواعدء وبغضل قانون 
التكسرار كان يتحرى للستقيل بالاستناد إلى Blat‏ وإضافة إلى هذا الإعان 
البدائسي كان الإله يتحلى في شكل طائر أو في طائر أليف كي ينصح أو يدر أو da‏ 
الإنسان بمصيره ما . 

في علم الرموز» مثلما في vlt‏ كان ثمة موقم مهم لصور الحيوانات وصور الطيو راء 
وطوال العصور القددعة والعصور الوسطى كان يتجلى باستمرار delt‏ العميق Her‏ 
للحيوانات علاقة وثيقة Aale‏ الطبيعيء Uo s‏ تحمتع byi‏ حفية نخاصة لا تقل عن القوة 
الخفية لدى Pls eh‏ 
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الكهانة الامية: الموضوع Ay‏ 

من هذه الرؤية للطبيعةء والبحث في مواردهاء ظهرت إلى Alt‏ مختلف فروع 

الكهانسة» الي غدت عبر تخصصها راكتماها على مر القرون تقنيات حقيقية؛ ونمن 

سنصادف تنوعًا لا We‏ لضروب الكهانة ال لا ينفك ترسعها رحذقها ودقتها e‏ 
فينا الدهشة. 


1 المبادئ التعريفية للكهانة السامية 

ميرت الكهانة السامية» على نحو جوهري» عبر تفسير المنامات وعير الحالومة (طريقة 
كهانية تشبه الاستخارة) من جهة؛ وعبر أنواع الزجر بوجه عام An‏ جر بالطير» بوجه 
حاص من جهة أخرى. وقد عرف الاقتراع A‏ شكله السهامي» ثم في شكله اللجملي؛ 
فيما بعد (فتح كناب مقدس على صفحة لا على codi‏ وقراءة جملة ما تقع عليها 
العين لمعرفة الطالع). أما فحص أكباد الحبوان d‏ رهر علم ذو دقة RU‏ $ يتطور 
إلا في منطقة مابين النهرين. وقد أكدت كل منطقة من الناطق السامية ممارسات ذات 
صلة بتربتها ونباتاتها وحيراناتها. على هذا النحو تمكنت الكهانة النهرية من أن تكتمل 
ci gir,‏ منطقة ماين النهرين حيث كان لون الفرات رسرعة جريانه وقدرته المطهرة 
Lits‏ عن نايا A AN‏ حين أنها لم تتمكن من الظهور لا في جزيرة العرب ولا في 
فلسطين. وقد كانت معروفة A‏ فبنيقبة حيث كان اللون الأحمر لياه À‏ أدوئيس À)‏ 
إبراهيم) المتعاظمة بسبب أمطار va d‏ يعلل تقام القرايين البشرية SN‏ الصياد أدونيس 
الذي مزق جسده الختزير في أنحاء ذلك H ai‏ وفي ملكة ماري كان التحكيم الإلمي 
يتم عر إلقاء للتهم في Jah‏ وبعد قرون عديدة عبر الإلقاء في Jh‏ فوق Jem‏ 
DE)‏ وفيما بعد في جزيرة MOL‏ 

طهّرت الشريعة الموسوية الفلكلور الععري من بقايا الوثئية الكنعانية: Lee‏ سيفعل 
ذلك القرآن والسنة الإسلاميين تحاه الوثنية العربية. ومع ذلك فنحن تلاحظ من خلال 
النوامي وانحرمات» أسس عدد كبير من الممارسات الكهانية السامية الي A‏ على 
ذكرها في حينها. غير أن ذلك لا يسمح H‏ بأن Ié‏ على نحو كاف مبلغ JUS‏ هذه 
et ud‏ ولا مبلغ تحذرها. ولمذا السبب فإن العهد القدم لا يذكر eh‏ عن الزجر 
بالطيرء الذي كان شائعًا De‏ في آشرر-بايلء وقي جزيرة العرب. وكذلك الأمر بالعلاقة 
مع النظر في أكباد الحيوانات A us,‏ حين أن الوحي كجراب A ell‏ بعد 
nd ih eas‏ وعلى الأحص بوساطة أشجار مقدسة أو من خلال (أوريم وتوميم)» هر 
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DSL PE‏ 
ques‏ منبت با يكفي في التوراة“". كذلك op‏ البو وهي ظاهرة ساميّة 
ad‏ بلغت ذروة الازدهار قوق أرض كتعان ولدى الشحب العبراي. فيديا من الوحي 
العسراقي عند عخخو الآشوري-البابلي» وعند المعونين العبري-الكنعاني» ومن الأفكل 
siet D An‏ بالوحي النبوي الإسرءيلي؛ E‏ استمرارية هذا الوحي. ولكن مع تعلية 
e ete‏ لشأن الوسي البوي وذلك بعد أن عمد للوحى إليه إلى تنصيب نفسه حارسًا 
للنظام الأحلاقي رمصلحًا للمجتمع. 

أما الكهانة التنجيمية» وهي النتيجة المنطقية لعبادة الكواكب» والشائعة أما شبوع 
لدي كل الساميين بدرحات متفاوتة: فقد ازدهرت إلى حد كبير في pe‏ والبيانات الي 
وضمها الكهنة الراصدون للأفلاك id y‏ من حهة» على تأشير دفيق لحركة الكواكب 
t,‏ ومن جهة أحرىء» على تأريل للإشارات المتلقاة الي تحدد سلوك الملك ومصير 
الأمة» تشكل مرجمًا Lee CA,‏ لايزال استغلاله فاصرًا. 

وق جنوي جزيرة العرب كانت العبادة الكوكبية تشجع على استشارة الكواكب 
äech‏ ولكن ومع الانتشار الواسع هذه الممارسة؛ فإن مواد الكتاية eecht‏ حن Cl‏ 
لم يرد فيها أي ذكر A‏ أما لدى عرب وسط الحزيرة OP‏ علم الأنواء الذي يعلنون أنه 
اص بهم وحدهم, فلبس A‏ الراقع سوى DUS‏ تنجيمية مختزلة إلى تعبيرها الأكثر 
بساطة والأكثر بدائية. وسنشهد في العصر العباسي عودة هذا الفن الكهاني القدم إلى 
ei ga!‏ بعد أن يتشرب تأثيرات الوسط xh‏ سيزدهر Alan‏ أبعادًا عل منه 
فرعا مستقلاً من المعرفة(16. 


i 


1 | الكهانة: والتنجيم والسحر 
سلكت الكهانة الاختلاجية» الى ترئيط أصوها بأساليب الالخطافء طريق التطور 

ذاته: فبعد انطلاقها من آشور-بابل اغتنت عبر انغماسها بالوسط «dat‏ ثم امتدث من 
جديد إلى أرض الإسلام من خلال الكتب Sech‏ عن Ple ae‏ 

أما كهانة الأوقات والاختيارات» وكهانة الأجنة المسوخ وكهانة طرالع الولادةء 
وكهانة خحطوط الرملء المتحدرة جميعها من القياقة والفراسة بفروعها كافةء فقد 
ضعت لتحولات عميقة عبر انتقاها من العالم السامي إلى العا م lei‏ بوساطة الفرس 
de‏ إلى حد أغاء مقارنة مع UY‏ العربية المتبقية من النسق ذاته: ققدت معالمها الأصلية 
تة TN‏ وفيما يتعلق A‏ وعلى شحر أكثر بالكهانة (الميكانيكية) السماة 3 Pl,‏ 
أصوهما الضارية في القدم. 
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لتقل على الفور إنا لسنا في حاحة إلى أن تتناول eech‏ في هذا الكتاب» ولا Gr‏ 
الكهانة DT, uud‏ تحديدًا. من الموكد أن صلات القرابة القائمة بين pod‏ والكهانة 
ولبقة؛ بيد أن تطور التتجيم الذي صمد أمام الكهانة القدعة» جعل له الغلبة بالقياس إلى 
الكهانة. لقد تاي OU‏ كلاها أكثر فأكثرء وبدا التنجيم على نحو متدرج برصفه منيع 
الكهانة. وحكذا فإن الشمس احتلت مكان الصدارة في الكهانة؛ برحه عام» رك و كب 
المشتري في تفسير الأحلام وكوكب عطارد في كل ضروب LD‏ يكن هذا في 
الزاقع سوى تكيسيف للامتيازات الرتبطة Abk‏ العصور القديمة ال كان ينظر إليها 
بوصفها مبتدعة أو حامية هذا الفن AE)‏ أو ذاك 
علارة على ذلك؛ فاا كان التدال بين السحر والكهانة» فنحن لن ثلامس الأول 
الجدير بان يكون وحده موضوعًا لبحث واسع. من الصحيح أن هذين العلمين من 
التقارب حبث إن هما Jabi‏ العملي ذاته» وأفما يستعملان الوسائل فرق الطبيعية ذائماء 
كسي يتكهنا بالحوادث الطبيعية, غير أن نة غارفا أساسًا يفصل ei iaiu‏ حين أن 
السسحر الأبيض» وهو الفرع السحري الأكثر DA‏ من الكهانة يتكون من حت A‏ 
على أن نكون أقل Va‏ بالبوح بالأسرارء فإن الفكر AV‏ الكهانة يتكشف Val‏ 
Qul,‏ للفضول الورع للعقل الإنساني. وعليه OP‏ تقسيم السحر في القرون الوسطى إلى 
سحر die‏ وسحر عملي لم يحدث من أحل تقليص التباين؛ ولا من أجل رسم حد 
فاصل GU‏ بين هذين الصنفين من الفكر الغامض» واللذين مارما دورًا أساسًا في تاريخ 
المسضارة. وأن يكون السحر أسبق من الكهانة» فإن ذلك يندرج ضمن EIN‏ على 
الأسيفية بين السحر والدين» والذي لبس من الضروري أن نتناوله den‏ رلكن من 
الراضح أن الكهانة كانت إحدى وسائل التعبد وليس التعبد ذاته. من العسيرء بالتأ كيد 
في بعض الحالات zf‏ الأدرار الخاصة بالساحر والكاهنء ولكن التداحل بين السحر 
والكهائة لم يحدث إلا في مراحل انحطاط الديانات eich‏ ثم اتعد كلا الو جهين dl‏ 
المحمسة الضارية التي شنها عليهما الفكر الفاسفي24). وإذا ما أدرحاء غالبًا في التوراة 
تحت الاسم ذاته» وهو wich‏ فلأنهما تعرضا لحكم ol‏ واحد. 
وفوق ذلك ففي كل مرة كان الفكر الفلسفي يهيمن على الفكر النقي ويشدد 
الضغط عليه» كان السحر يودي دور الاثنين Le‏ (دوره ودور الكهانة). وقد أمكن 
للعلافسة بين السحر والكهانة؛ ولكن .معن ضيق ومتأعرء أن تُقارن بالعلاقة القائمة بين 
à malt‏ والنبرة» بالنظر إلى أن AN‏ $57 على مآثر القدرة» والثانية على مآثر المعرفة. 
ومع ذلك ads‏ تحققت تجارب تتطلب قوة خارقة على يد الساحر الذي بعد أن فتن 


ألباب الناس» أفقد كل أشكال الفكر التقي الحظوة A‏ كانت ها 
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ليس بوسعناء على المستوى التاريخي» أن ندقع إلى مدى أبعد من ذلك درامة 
الملانات الأولية بين السحر والكهانة. غير أن التمييز يين هاتين التقنيتين على السترى 
المنطقي كامن s‏ في الأصول. فإذا ما كان السحر هو (تحسيد Dt A‏ أي: جعلها 
موضوعيةء فإن الكهانة ليست سوى استدلال» وبالتالي هي تاج التفكير إذ تضاف إلى 
الاستسشعارات الناخلية الحاكمة والنظر A‏ الأسياب من جهةء والتأويل الملائم أو غير 
املال من حهة أخرى. وإذا كانت الحدود بين السحر والكهانة ملتبسةء قذلك One‏ 
على نحو أساس؛ إلى واقع kl‏ يتقامان القوة السرية ذلا الرضوعة في خدمة الدين» 
MI‏ الذي يكون Koy Ub Ve‏ خطرًا Blek e Cos‏ 

إن Ah‏ في السحر هو الذي giga‏ الحدث للرغوب»» A‏ حين أن الحدث في 
الكهانسة هو الذي Aen‏ هذا الشكل الطقي أو ذاك هذا الانطباع أو ذاك؛ ولكن في 
ارتباط مع PT a‏ ويفتح على هذا النحر بايا على Ld dt‏ لهذا OP‏ السحر يظهر 
كمهارة تطبيقية متخيلة» مصنوعة من كومة من الطقوس, ترمي إلى تحقيق رغبات» في 
حين أن الكهانة هي بحث قلق؛ وتفسير للأحداث الموضرعية» بواسطة عناصر Da‏ 


1 الكهانة الآشورو-بابلية 


Ul‏ كانت درحة انغراس الممارسات الكهانية وتوسعها لدى مختلف الشعوب السامية 
فإن قلة الرثائق لا تتيح H‏ قياسها LUS‏ معمقًا ue‏ لدى هذه الشموب جميعها. والنطقة 
الوحسيدة الي زودتنا بنصوص كهانية عديدة De‏ هي مابين النهرين لا غير. ذلكم أدب 
غریر؛ ولكن ومع كونه موضرعًا QU‏ ودراسات عدیدة؛ فهر لايزال في قسمه 
الأعظم غير معروف ولا ll‏ والواقع أن علم الآشوريات كان مطبوعاء de‏ 
بداياته؛ بالطايع الكهاني الخاص بالأدب المسماري .عحموعه. وقد أثبت هذا الأدب أن 
الكهانة كانت ارس منذ فجر تاريخ ماين D ah‏ وكانت فروعها العديدة» 
TETE‏ وفحص أكباد اخیوانات PP y‏ والنبوءات من كل نو B,‏ 
وطالع Py A‏ وكهانة الأوقات والاتيارات والتشخيصات Pain‏ هي الفروع 
ار 

إن الأسلوب المنطقي الذي غلب على مضمون هذا الأدب كما codo‏ محكوم Je‏ 
(بعد هذا وإذن بسبب هذا), H‏ متواه فهر A‏ غاية E sch‏ والإدهاش: ما من شيء 
يفلت من العين اليقظة للعراف. فملاحظاته عنسقة ضمن نظام تم إرساؤه مسبقاء هو 
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الكهانة الامية: tsch‏ رالحاهج 
ليس A‏ الواقع سرى النظام الطبيعي والواقعي للأضياءء أوء على Ri‏ النظام الذي 
s‏ التعارف علبه. 
غير أن شكل هذا الأدب مقوئب بوجه عام. فهو Aën‏ من جلة شرطية مسبرقة 
بسأداة شرطية (Upd)‏ متبوعة des‏ جواب رئيسة. وهو يتميز dech‏ الشفاهية؛ مثلما 
بالقصر والإيجاز اللذين تفرضهما طبيعة مادة الكتابة. وقد أشار T‏ براسييه إلى القرابة 
للدمشة بين الأسلوب a gui‏ والأسلوب IUI‏ قي الأدب الآشورو- بابلي حيث 
يقرل: القانون موحى به للمشرعين مثلما Ai el‏ الأحشاء الذين يقونتون النظم CORE‏ 
ويعلنون عن العقويات !”13 
لنشر el‏ إلى التشابه الموحود بين الأسلوب الكهاني والأسلوب الشعري» لتحري 
القافية؛ واستعمال الصور والرموز المشتركة» راللجرء المتواتر إلى اللغة الرمرية» VS‏ 
موحودة A Cad‏ الأسلوب النبوي على الأخنص. 


11 الكهانة الآرامية 

ليس بين أيديناء بصدد' الكهانة لدى الآراميين» سوى نزر يسير جيدًا من المعطيات 
الي وجدت مبعثرة» على الأخص في رسائل تل العمارنة؛ Qus‏ التقوشء وداخحل الأدب 
السرياني» في وقت متأخر أكثرء كما A‏ كتاب الفلاحة النبطية لابن وحشية» وهو 
e pet‏ منتحبات تحمل العديد من العناصر ALLAN‏ وتستحق دراسة معمفة» مع الشكوك 
الكبيرة Si‏ تحوم حوها اليوم. فهاهناء مثلما ني أي مكان el‏ يبدو الآراميون» الذين 
يفنقرون Cog‏ الأصالة» قد اقتبسوا «معتقداهم الإعائية والثقافية Ale‏ من شعرب 
شن كانت لحم صلات PH‏ 

ثمة رواية عربية» core‏ على لسان ابن cas Peau‏ من الشعب الأسطوري 
عاد» شعبًا آرامبًا. وبعد (عاد) ألصى اسم الآراميين ouo ea‏ وبعد هؤلاء سمي جميم 
del‏ آرام أو (ايرام) آراميين» وهؤلاء هم الأنباط. 

ولا يتعارض هذا مع ما نعرفه عن tei‏ الشديد للآراميين القدماء الذين حدد 
دوبرن-سومير مهدهم الأول Jels‏ الصحراء P,‏ وعلى صعيد مسألة اللغةء من 
المعروف جيدًا التو ع الكبير للهجات الآرامية» والتأثيرات العميقة ال خضعت لها y‏ 
لغسات البلدان الي كانوا doe‏ أو لغات الشعوب الي كانت M AE‏ وانطلاقا 
من هذا اللبدأً» فسترى ف البقايا الكهانية النادرة للحيانيين والنموديين والأنباط 
والتدمريين شواهد على الكهانة الي مورست داخل قضاء الحضارة الآرامية. 
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d 


1 الكهانة الكنعانية 


إن الكهانة الكنعانيةء مثلما تبيدت في أدب أوغاريت وفينيقيا ولدى العبرانيين» قد 
رصفت بما فيه الكفاية» من غير أن تكون مع ذلك موضحة كثيرًا بالأمثلة. M‏ على نمو 
حاص كهانة قائمة على الوحي (أشجار مقدسة وقرابين). وقد اندشرت فيها Wl‏ انتشار 
قرلية الأحلام والقرعة. في op JU‏ دور الفالات بدا فيها ayey Pal Gate‏ 
اعمستفاء الممارسات الكهانية عن أرض كتعان» قي جزء كبير سه» إل ازدهار eidel‏ 
النبوية A‏ وضعت لي حدمة الترحيد. 


1 الكهانة الفارسية 


العكست کل مكونات الكهانة السامية هذه؛ على نحو أكثر أو أقل De‏ فيما تبقى 
kel‏ مسن الرثنية العربية. JY y‏ الحقبة الإسلامية» انبعنت الحياة A‏ أغلبهاء and‏ 
واغتنت بتأثير الكهائة الهندو-إيرانية. وكان للكهانة الفارسية: اغحملة بالعديد من العناصر 
مايين النهرينية الي حرى تعديلها dar s‏ تأثير كبير في تطور الكهانة الإسلامية. 

وتؤكد الرراية العربية على نمو مسهب شهادة شيشرون ا احول الفرس: «في بلاد 
المسرس» جمارس امرس e‏ والعرافة فيجتمعون في أحد العابدء ربتدارلون الرأي فيما 
بينهم. وما من ملك فارسي إلا ومارس gle‏ الوس و تخصصهم». 

وحول مادة الكهانة الفارسية ab Ute y‏ نص P late‏ يقدم لنا تفصيلات وافية: 
«كان الفرس opan‏ في كل ما يرونه أو یسمعونه» EU.‏ “ا A Po aus‏ 
الأمور والحوادث جيعهاء حين يسمعون كلام IPIS,‏ صوت Ha‏ أو سقرط 
AL‏ نفخ qu‏ الأشجار!؟! أو حين يلتقون äis‏ وكانوا يستخر حون 
تكهنافم من علامات تظهر على أعضاء البشر hou Hs‏ ومن get‏ العروق» 
وأجزاء البدن la echt‏ ومن النظر إلى لوح الككتاف 1557 ومن رمي sel‏ والكعاب ا6 
ومن قبافستهم TOR DI‏ الذي يضمل القرعة والفال 1591 
(aa s‏ ومن تشخيصهم الرض» وحسهم PS,‏ ومن معاينات Wa‏ 
ولديهم تمييز للأمورء واستدلال على ما حصل وما M pare‏ 

إن هذا الثراء في اللائحة الكهانية دى الفرس» والذي أكدته كتابات أخرىء وعلى 
الأخمص كتاب cou Vo‏ الذي استشهد به ابن قنية في as‏ دعيون e: CCS‏ 
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الكهالة erc‏ الموضرع راشاج 

حسب الرواية الكهانية العربية» pobe‏ سامية قدرعة اختلطت polu‏ خاصة بالكهانة 

الهندر-إيرانية. لقد كان مولف كتاب «العرافة» Los,‏ لللإسهام اهدي داخل الكهانة 

الفارسية. فحين تحدث عن الاستدلال بحركة الريح لدى الفرس POPE‏ 

يسستخر حون علامات من الاتجاهات الأربعة الي مب RU‏ منها. فإذا هبت الريح 

من الشرق كان النصر لصاحب Il Al‏ وإذا هبت من الغرب كان لصاحب الغرب» 

DA‏ هبت من المحنوب كان لصاحب الحنوب» رإذا هبت من الشمال كان لصاحب 
الشمال. وكل هذا قد تعلموه من اهنود ومن حكمائهم». 


1 الكهانة الهندية 


في كتاب االعرافة) ذاته للجاحظ نصادف عرضًا موجرًا للكهانة eicht‏ لن يكون 
من النافل إبراده هنا: «ولدی المتدوس leu o AS‏ محفوظ A‏ خزائن ملوكهم. 
وهم em‏ فيه إلى مبادئ وآراء aa‏ وأكثر ما بحويه ليس إلا افتراضًا DUE‏ وما 
يعرض داخل تفوسهم» لأنه ما من Me‏ قط على أكثر مزاعمهم. رلديهم Cad‏ كناب 
le iis‏ وهم يترصلون به إلى ما سيحدث من حوادث خلال العام. وذلك Mag‏ 
مسنازل القمر الى هى عندهم مانية وعشرون HP pe‏ وعقدار زيادة القمرء أو تقض 
ne‏ نزوله» يفسرون على نحو مختلف كل موضع من مواضعه. وهم يستدلون 
بالرباج» بحسب هبوا من الشمال أو من ogh‏ من الشرق أو من الغرب» وبالغمام» 
بحسب Dead ae‏ . ولديهم عدد من العلامات الأرضية؛ وضعرها في لوح 
يضم C‏ وعشرين حالة. وحيئما تحصل حالة منها ينظرون في أي برج وي أي Jie‏ 
بكرن القمر. فيقضون بذاك ,ما تحمله هذه الحالة من شوم أو vie‏ من بير أو شر» 
مثل نعيق الغراب» geb y‏ الحمارء ونباح الكلب. (وإذا وقعت هذه الحالات) حين يكون 
القمر ف موضع غير مؤات» فإهم يتكهنون بسوء الطالع. ومن يرغب منهم Mat‏ تلك 
الحالات» ve‏ عنها في ذلك اللرح. وهذه بعض منها: نعيق الغراب» Gub y‏ الحمار» 
ونباح الكلب» وصرير السقف» وهبوط الطيور» وحفيف الأشحار ونفخ الريح» 
وصرت AA‏ ومواء المررةء وقرض OBA‏ وتمزق الثياب» وشرر Uh‏ وانطفاء 
السراج» وبقع الدهن الساقطة على الثوب» ودخول حيوان إلى البيت» وسقوط ضرس 
à‏ وصسرير car‏ وأمور أخرى lee‏ وهم ينظرون إلى كل حالة من هذه 
الحالات علامة jf‏ دلالة». 


E) 
الإسلام‎ Misch الكهانة‎ 
الكهانة انتركية‎ ] 11 

كان لا بد للطيف الواسع من هته التكهنات من أن ينعكس في أدب الكهانة Ach‏ 
حيث نصادف os‏ من الوقائع Daach‏ يشكل طابعها التباين والغريب Dë o‏ 
على مصدرها الأحتبي. My‏ هذا الطابع أكثر وضومًا في مصنفات الكهانة التركية 
حيث بودي esch‏ دورًا da‏ ريدو A‏ الكهانة اليو نانية-البيز Gas‏ على 
هذا النحر OU‏ إحدى خصوصيات الكهانة النر كيةء الغريبة ER‏ عن dl‏ السامي» هي 
التكهن عن طريق ارو ح (Sekin-Nameh)‏ والكدمات QisferNameh)‏ رهي مارسة 
كانت الدرلة تروجها بين الحنود gd‏ شجاعتهم PR‏ 


1 الكهانة دى البربر 


مسن جحهة أخرى أضيفت pote‏ بربرية إلى للمارسات الكهانية A‏ انتقلت من 
الشرق عن طريق العرب الذين فتحوا مالي إفريقية وشبه جزيرة bel‏ ودخلت جرعة 
ك بيرة من السحر Ad‏ إلى jet‏ الكهانة الإسلامية في UP,‏ حيث كان الفن 
الكهسان؛ الذي يتمتع إعظوة كبيرةء هر قراءة s je Jide dam‏ والذي ازدهر ek‏ سالر 
P9 s m‏ 


11 الطابع الديني للكهانة السامية 

لبّت الكهانة السامية» بوجه الإجمال» أكثر من أي كهانة أحرى» ذلك Ach‏ 
اللازم لروح السامي في التقرب من الإله الذي لا يمكن إدراكه والرصول إليه. وهنا 
اليل الانغطاق, الذي هو فطرة في الساميء كانت تروق له على تمر حاص الأشكال 
a‏ والصوقية للفكر. من هنا Les‏ الطابع الديق» بوجه الخصر تقريًاء للمنارسات 
الكهانية: والذي لازمها عبر القرون. Hl‏ المعرقة الدنيوية pelo‏ ذلك العالم الذي عاش 
حضارة طوال ثلائة آلاف عاب بأشكاها التعددةء ظلت ثيوقراطية على الدوام فكانت 
حارج التصور. A8‏ كان الإله الكلي الحضور الذي يوزع المعرفة؛ يتجلى للإنسان» 
يعرّفه بنفسه ودائمًا من خلال حجاب. وعلى هذا النحو رست سلود "el‏ معرفة 
ce HO‏ ومعرفة تعاليمه ee‏ ومن ثم معرفة الإنسان ذاته Giy‏ للإلهء 
ELT‏ 


st 
Zant ed الكهانة السامية:‎ 


1 الطابع الد نيو ي لنكهانة اليونانية - الروماتية 
لقباس أهبة هذا الطابع الدنيوي» يكفي مقارنة موضوع الكهانة السامبة Er‏ 
الكهانة اليونانية. فميدان هذه الأيرة بمتد إلى الستقبل بوصفه يفلت من الاستدلال 
العفلاني (نذيرء نذر) ومن تم إلى توقع الماضي والحاضر le‏ يمويانه من الوقائع الي لا 
يمكن إدراكها عبر النحري الاعتيادي TV‏ 
والأمر الأبعد على التصورء أيضًا حسب النظور السامي» هو ما حاء قي التعريف 
الرواقي للكهانة, كما ذكره DH, s‏ 
Ai‏ مع من يقول إن هناك نوعين من العرافة: نوع يتصل lk‏ ونوع لا صلة له 
به أما E scht‏ الأول فيمارمه الذبن يتكهنون بالحوادث الني ستقع بواسطة 
الحدس. وهذه الطريقة يسميها الأقدمون: مراقبة النذر والإشارات. والنوع الآخر 
بمارسه الذين يدركون المستقبل؛ لا عن طريق الخساب أو الحدس» OS‏ الإشارات 
تكون ملاحظة ومسجلة i‏ بلي عن طربق عملية ذهنية, أو حركة حرة غير 
مقيدة. وهذا ما OU. Qué‏ لأصحاب الحامات» والذبن يحذرون هن وقوع البلاء 
رانحن» Jta‏ باسيس بواسيوسء أو إبيمائيد الكنوسي (Epiminide de Crosse)‏ أو 
السيبيلات في LAS‏ 
إن الطابع العلميء رالدنبوي أكثر فأكثرء و"العلماني" للكهانة اليونانية-الرومانية 
يظهسر علسي أو أفضل من خلال تعريف ج ماكسويل!”!. فهر يرى أن الكهانة هي 
الكشف المزعوم عن الأشياء A? iid pa‏ يسميهاء على منوال ريشيه» (إدراك الغيب). 
ومثلما أن أنراع الغيب انحهول تنطري على وقائع ماضية وحاضرة ومستقبلية: فستكون 
Sch‏ الت يحتمل أن تقدمها الكهانة على ثلاثة أنواع: معرفة الماضي (Retrocognition)‏ 
رمعرفة (cognition) pith‏ رمعرفة المستقبل (Précognition)‏ أضف إلى ذلك أن وقائع 
هذه الأصناف الثلاثة يمكن أن تكرن أو أا كانت معروفة من أشخاص أحياء أو 
موتى, أو أنها لم تكن معروفة على الإطلاق. فبصدد معرفة المستقبل» يتبغي تي 
23 (أسباب موجودة من قبل» معروفة أو محهولة) والمستقبل غير الحدد (أسباب e‏ 
غير موجودة), على هذا النحو ستكون الكهانة معرفة واقعة مجهولة» Lac‏ علبها عبر 
وسائل أخرى غبر الي نستخدعها عادة لتعرف تلك الواقعة» أعئ: عبر وساطة حواسنا. 
رهذه الوسائل «عير عادية» تعارض وصائل «عادية» وو 12 4p.‏ 
إضافة إلى ذلك Op‏ تقسيم الكهانة إلى كهانة طبيعية أو حدسيةء وكهانة صناعية أر 
ii Nana‏ يصعب تطيقه في Aal‏ الامي. فهذا التمبيزء في الواقع إذا ما أمكن isch‏ 
في التفاصيلء يبدو مستبعدًا على صعيد تصنيف عختلف الفروع الكهانيةء JUR,‏ 


E 
الكهالة العربية قبل الإسلام.‎ 
ينتمياتء في الواقع؛ إلى التقنية‎ LASS. والرحر مثال قاطع في هذا الموضوع. فالاثنان»‎ 
أنه مختص بالطيراك‎ pus. الأرل طبيعي؛‎ OB ذاقماء تقنسية قراءة القالات. ومع ذلك؛‎ 
حين أن الثاني يتكون من تطييرها عن قصدء‎ A التلقائي للطسبور الت تدم ملاحظتهاء‎ 
من إتتاج مادة الفأل. غير أن الاثنين» كليهماء كانت توجههما الرغبة الحدسية‎ «jue, 
ذاقا لاستخلاص دلالات من هذا الطيران ذاته» التحقق بطريقتين مختلفتين للممارسة‎ 
مشخصة؛ أما الفأل فلا‎ iM ذانما. رهكذا ففي الكهانة الحدسية تكوت القوى غير‎ 
يكون سوى التعبير عن علمها أو عن إرادغا. نمة بين الكهانة الحدسية والكهانة‎ 
DÉI المنعاطف‎ SV الموجودة بين السحر الشيطاني والسحر‎ US الاستدلالية الصلة‎ 
إلى أن‎ el الظواهر الموضوعية» انتهت‎ elle والكهانة القائمة في الأصل على‎ 
LAN لمحيلة‎ as AE 

UE,‏ فإن الكهانة العربية A‏ ستكوّن موضوع A Wel‏ الفصل القادم» هي 
الوريسنة الي Al‏ قحولة الأرض Sech‏ وأضعفها انتصار الإسلام» لفكر في غابة الغ 
والخصرية, ترك آثاره العميقة على كافة حضارات العهود السامية SAN‏ ربتمثيلها 
للناموس الثابت لسيرورة الكون» فقد كانت على غو نموذحي متصررة على غرار الكون 
امصغر» وكانت السماء هي العالم الأكبر واليقية هي BUS SE‏ 


Ach الكهانة‎ ech 


1/ 2[ طبيعة الكهانة العربية 


1 تعنيف dai!‏ انق الكهانية 

جسرى البحثء dë‏ عن تعريف للكهانة لي الروايات رالكتابات العربية تحديدًا لان 
اليل إلى att‏ العامة والتصنيفات النهجية لم e‏ إلى فكر العرب إلا بتأثير الفلسفة 
البرنانسية lu‏ وعلى نحو تدريجي. ومن المسعودي إلى حاجي خليفة مرورًا بابن 
حلدون, فة جهد عظيم بُذل في هذا الميدان. كان للؤلفون العرب قد أكثروا من 
النقسيمات وتقسيمات التقسيمات من دون أن يفلحوا لي إفاء الغموض الذي سيواصل 
هيمنته على المستوى العملي. 

بد التصنيف الذي وضعه حاجي خليفة للكهانة في كتابه «كشف opah‏ هو 
الأكثر Dax‏ وهو يشتمل على أصناف ثلاثة كبرى» مقسمة بدورها إل فروع عدة: 


1 الغراسة وتغر Pile‏ 
[I‏ الشامات والوحمات رعلم الشامات راخيلان. 
ai D‏ الكف alen‏ الأسارير). 
D‏ النظر في لوح Aë‏ رعلم الأكاف). 
4 التعرف على آار الأقدام على الأرض (علم عيافة الأثر). 
5 التكهن عن طربق خطوط الشكل والسلالة (علم قيافة البشر). 
R‏ حس الاستهداء Jeu‏ الصحراء (علم الاهتداء في البراري والقفار). 
7 الكضف عن الينابيع (علم الرياقة). 
DR‏ الكشف عن المعلان (علم استباط المعلان). 
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الكهانة urh‏ قيل السلا 
dye (9‏ (الإشارات ech‏ بسقوط المطو (علم نزول الغيث). 
0 الكهانة معاها الدقيق (أي معرقة المستقبل daat‏ من أحداث ماضية) (علم 
di‏ 
1 التكهن عن طريق الاختلاج رعلم Ap Xe!‏ 


yamd! (2/1/2/1‏ وتفر عاقه 
ou‏ الكهانة رعلم الكهانة). 
2( السحر الأبيض Pis ch ele?‏ 
D‏ ععرفة فضائل الأسماء الإضية, والأدعية, والأعداد وأشياء spl‏ خاصة 
رعلم APP‏ 
04 التأيرات الجاذية أو التعاويذ elen‏ الرقى). 
15 العزائم الشيطانية أو التعزيمات elen‏ العزاتم). 
6 استحضار الأرواح في حالاقا البدنية رعلم الاستحضار) 
7[ استحضار (أرواح) الكواكب (علم دعوة الكواكب). 
8 الفيلقطرة eler‏ الفيلقطرات) M‏ 
A 9‏ الاستخفاء أو الإخيفاء الموقت عن الأنظار (عللم CE‏ 
19( علم As ht‏ ع رعلم اميل الساسانية). 
A (n‏ كشف القش رعلم SN‏ 
12[ الشعوذة ele?‏ الشعيذة), 
Och [13‏ القلب رعلم ت 
4 اللجوء إلى ier‏ الأدوية رعلم الاستعانة بالأدرية). 


1 قضاء انتنجيم وتفرعاته 
(I‏ أرقات السعد والنحس رعلم الاختيارات) 
2| قراءة خخطوط الرمل (علم الرمل) 
qs‏ قراءة البشائر والنذر Cl qe)‏ 
Cat a‏ رعلم القرعة) 
5| زجر الطير رعلم Gil‏ 
وردت الكهانة ضمن هذا التصنيض» متقسمة إلى قسمين: الكهانة الي هي نتاج علم 
قطريء حاص ببعض الأرواح. وهي تشكل فرعًا من علم معرفة الأمزحة من حلال 
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dad Selz 

الملامح» ويسمى فراسة؛ والكهاءة الي تتم بوسائل التعزيم واستحضار أرواح الكواكب» 

58 pus هي بالتالي فرع من السحرء وتسمى كهانة. إن أصل هذه القسمة ذو دلالة‎ ally 

فقسد استشهد حاجي A Rie‏ الواقع بكتاب «السر المكتوم» لفخر الدين الرازي» الذي 
اعتمد على E‏ الأسرار» الوب إلى أرسطراكا. 


1 تعريف الكهانة 

هذا النوع من النظر والتأمل؛ الغريب عن العقل السامي» أخرج الكهانة من نسفها 
الخاص الذي هو نسق الدين والنبوة» ونسب إلبها طابعًا eeh‏ معرفا إياها على أا 
Juan‏ الأرواح الإنسانية بالأرواح Blech‏ أعين: ht‏ والشياطين» ومعرفة الأحداث 
الجرثية الت تدث في الكون بوساطة هذه الأرواح. غير أن هذه الطريقة في رؤية الكهانة 
لم BE‏ باتفاق المؤلفين القدامى» ليس فقط UN‏ من منظورهم مغايرة للسحرء بل M y‏ 
تفلت Vd‏ من العلرم المادية أو ech‏ المشمولة تحت عنوان؛ الفراسة. 

والواقع أن هناك P eti Cai‏ يؤكد ذلك بملاء» يتحدث عن الكهان tel‏ 
. ونوع M‏ يزعم هؤلاء امتلاكها طيعته عن طبيعة 
آثار الأقدام)» والزحر (تطبير الطيور والتكهن من خلال (Mi o‏ رضرب 
السرمل (الختطوط) وقراءة الأسارير. وقرض co el‏ وشامات البدن؛ والنظر إلى لوح 
Es‏ وقضاء التنحيم» والإيحاء agat‏ (العلاج بالفكر), 

من المؤكد أنه لا SE‏ وضع am‏ فاصل واضح A‏ بين السحر ems‏ والفراسة 
والكهانة WÉI cl pae‏ تعايشت جميعها في عيط amy‏ وتحدرت من تيار الفكر 
EN‏ ذاته. وهي» إضافة إلى ذلك تنتمي؛ على صعيد الإدراك إلى الفعة ذااء et‏ القوة 
الحسية. فكما يري PIB LL‏ درك الأشياء بطريقتين ائتتين: يكون الإدراك في الأولى 
ننسيجة لازمة» وفي الثانية ثمرة للسحاكمة الاستدا في حين أن الثانية تتطلب Va‏ 
ودلسيلاً وشهادة وتوضيحًاء e‏ تكون منبتة ومؤيدة من العقل حيث تظهر كما لو MI‏ 
مسرلية مى الحواسء وهذا لا ييدث إلا في الأشياء العقليةء فإن الأولى تضم كل ما يقع 
تمت الحواس الخمس . . ومن بين الأشياء امدركة على هذا التحرء OB‏ بعضها يكون 
Le‏ بين الخواص والعوام» بين العاقل pits‏ من درن أن يكون من اللازم تقدم 
الححة عليه وبعضها ec‏ لا يظهر إلا لبعض الأشخاصء رلكنه ينفى عن الآخرين. 
لذاء لأحل إدراكهاء يتوحب اللجوء إلى عارفين؛ وإلى من يلك التجربة وحس القياس. 
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ui‏ المرية قبل الإسلام 
فحين يلاحظ إنسان له حس قري وفطنة» قد وهب عقلاً dla‏ واكتسب SA‏ طريلة 
ومعرفة واسعة» علامة فارقة عند أحد الناس» أو مزاحًا غالبا cade‏ أو حركة لاإرادية A‏ 
sages‏ أو حين يسمعه يتكلم؛ À‏ حين يراه يتصرفء ينفذ بيقون إلى عمق et jh‏ ويدرك 
فيه مالا يدركه عامة التاس. وعو لا يبلغ هذه الدرحة من الإدراك إلا بقوى النفس 
وبعد تجربة طويلة. 

بعد هنه المرحلة التمهيدية» نبا j‏ 
اجنيازهما طور اللاحظة والحدسء A‏ متاهات لا حدود Ab‏ في Ae:‏ تظل الكهانة 
والفراسة» على نحو جوهري؛ علمًا للملاحظة والخدس. 

— هي فرع من السحرء‎ ad التي هي فرع من الفراسةء والكهانة؛‎ COUR) 
Ze الحانب الطببعي من إدراك الغيب» برصفه‎ ER 
وتمثلان من جهة أخخرى الجانب فوق الطبيعي من هذا‎ Ad كائنات‎ Lef غطرية‎ 
الإدراك الذي هر ثمرة الاتصال بين العام العلوي والعالم الأرضى بوساطة العقول المحرحة.‎ 
كل العصور على هذين المانبين الأساسين اللذين امتاز أولهما‎ A وقد حافظ هذا الإدراك‎ 
بأنه عملي بمعسين أنه قائم على التجربة والعرفة القباسية» في حين اماز الأخر بأنه‎ 
مختص بإعلاء الطبيعة الإنسانية إلى مستوى متعال من الإدراك.‎ caa 


1 المسعودي 
وصف السعوديء ببراعة» طرائق هذا الإعلاء للطبيعة الإنساتية في الفصل الثاني 
والخمسين من كتابه روج da‏ وقد أجملناها كما يلي: ببلوخ النفس حالة 
الصفاء الكاملء تطلع على أسرار الطبيعة وعلى ما تريد أن يكون فيهاء AN‏ صور 
الأشياء do oce‏ دال النفس الكلية. وهنا الرأي حول الكهانة» منسوب إل طالفة 
الحكماء اليونان والييزنطيين. هناك صنف zl‏ ادعى أن الأرواح iin a‏ وهي Acht‏ 
تخبرهم بالأشياء قبل كوفاء وأن أرواحهم كانت قد صغت gm‏ صارت لتلك الأرواح 
من véi‏ متفقة. ويعطي المسعودي مثالا عن السيد السيح الذي: كان يعلم ABUS‏ من 
الأمور» ويخير عن الأشباء قبل كوغا لأنه كانت فيه نفس alle‏ بالغيب» ولر كانت تلك 
النفس في غيره من أشخاص الناطقين لكان يعلم الغيب وما من Ad‏ حلت من الكهانةت 
فكان لليونان فيثاغورث» وكان للصابئة هرمس ^p. 348< Qu dl‏ 
وذهبت طائفة أخسرى إلى أن التكهن سب نفساف لطيف يولد من صفاء مزاج 
ET is‏ ولطافة الحس. وذكر كير من الاس أن الكهانة تكون من 
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طيعة الكهانة العريية 
شيطان يكون مع الكاهن؛ فيخيره عا غاب ne‏ وآن الشياطين كانت تسترق السمعء 
وتلقيه على ألسنة COEM‏ فؤدون إلى الناص ect‏ بحسب ها ورد elt‏ 
وطائفة ذهيت إلى أن وجه سيب الكهانة من الوحي الفلكي. of,‏ ذلك يكون d‏ 
ud t‏ عند ثبوت عظارد على شرفهء Giy‏ ما عداة من الكواكب c fal‏ من 
or c‏ (السشمس والقمر) والكواكب الخمسة فحين تكرن في عقد متساوية 
وأربساع متكافسة, ومناظر مستوازية» وجب لصاحب الولد التكهن بالإخبار 
بالكاننات قبل حدونهاء لإشراق هذه الأشراق ap 1500 ALS EN‏ 
وذهب لمسعودي» مثل كثيرين غيره. إلى of»‏ علة ذلك» علل نفسانية» وأن التفس 
إذا ذويت وازدادت» قهرت الطبيعة» وأبانت للإنسان كل سر لطيف» dée‏ بكل معي 
شريف» رغاصت بلطافتها في اتتخاب Alt‏ اللطيفة البديعة» esch‏ وأبرزقا في 
<p. 352< «JU‏ 
تقسرم هذه النظرية على دراسة النفوس اليشرية» الي يراها المسعردي den‏ طيقات» 
فمنها ca‏ وهي النفس AN‏ ومنها ادر وهي النفس الحسية والنفس التراعية 
والنفس ech‏ فلما كانت النسبة النوريّة للإنسان إلى النفس كانت تمدي الإنسان إلى 
امسستخراج الغيب وعلم CASI‏ و كانت فطته وظنونه أبعث وأعم. فإذا كانت النفس في 
غابة البروز cue bl Sein‏ وكانت تامة As‏ وكاملة الشعاع» كان تولجها A‏ دراسة 
الغائب بحسب ما عليه نفوس الكهنة» وهذا جد الكهان على هذا السبيل من نقصان 
الأجسام» ونشويه الل كما اتصل بنا عن شق pes‏ وسملقة وزوبعة وساديف بن 
هوماس» وطريفة LASH‏ وعمران أخي عمرو بن مُزيقياء وحارلة وجهينة كاهنة AD‏ 
وأشباههم من الكهان» ap. ISD‏ 
على هنا النحوء qu‏ المسعودي؛ OÙ‏ الكهائة أصلها uff we‏ لطيفة باقية» 
رمقارنة لأعحاز باهرة ols VI‏ يتولد عن صفاء المزاج الطيعي» وقوة مادة روج 
النفس» وإذا أنت اعنرت Wie d‏ رأيتها متعلقة بعفة النفس وقمع شرهاء يكثرة ier A‏ 
رإدمان التفرد» وشدة الوحشة من الناس؛ وقلة الأنس همء وذلك أن النفس إذا هي 
تفردت فك ث» فإذا هي فكت تعدّتء وإذا cá‏ هطل عليها سحب العلم النفسي» 
فنظرت بالعين ach‏ ولحظت بالنور الثاقب» رمضت على الشريعة المستوية» sch‏ 
عل الأشياء على ما هي به» وعليه» وربما قويت AN‏ ف الإنسان» فأشرفت به على 
دراية الغائيات قبل ورودها <353 .و . 
cy‏ أن جذور هذا التصور الصو للكهانة HP jt‏ فهو يردنا إل وقائع النبوة 
الساميّة حيث التظهر هو أحد العتاصر الأساس السابقة على كل الررابط بين الإله 


58 

PY لعربية قبل‎ agi 

elt‏ ويكفي التذكير بهذا الخصوص يموسى في سيناءء وبقصة تبي إرمياء وبالأسطورة 
الي وضعها البعض عن فتح صدر الني محمد ليلة للعراج» وهو ما حدث» كما يقول 
D A‏ (حين Le A‏ فقد كان Ka cl‏ عند حدار الكعية حينما أناه Jr‏ 
وميكائيل de sin‏ ثم etc pans‏ من E po‏ كان فيه من القل والدنس. é‏ 
éi‏ بموض من ذحب» ملئ بالإتمان والحكمة» ثم عُرج به إلى السماء . 


1 ابن خلدون 
s‏ الرابط بين الكهانة استعاده ابن خلدرن الذي رأى في هاتين التظاهرتين 
حاصيتين للنفس TS‏ فالكهانة A‏ رأيه استعداد النفس للانسلاخ من البشرية 
إلى الرو حانية» وأنه Je‏ ذلك في ة بصر 
ولكن الأمر 3 الكهانة. يتابع ابن One‏ «ينعلق بصنف آخر من البشرء ناقص عن 
رتبة الصف الأول (الأنبياء) Alt De‏ عن ضده الكامل AN‏ عدم الاستعانة في ذلك 
الإدراك؛ طد Me astas Yi‏ وشتان ما بينهما . .» 
يكمن Ach‏ الخارجي هذه الاستعانة بالإدراك o‏ واقع أن أولعك الذين قطروا على 
إدراك الغيب يُفرجون من حالتهم الطبيعية حين بحاولون إدراكه» ويدسلرن في حالة 
تتميز بنوع من الانقباض والانبساط» يشرعون فيها بفقدان شعورهم en‏ وتكون 
خراص هذه الحالة أكثر أو أقل قوة بحسب درجة قوة إدراكهم. أما من لا تظهر عليه 
هذه العلامات فلا يمكنه قط إدراك الغالب» وهو لا يفعل شيا سوى بيع الأضاليل» 
«4p. 1: 209-240‏ 
يككسون العسرّاف dae‏ على أن pes‏ 2 قوته العقلية حركتها الفكرية dot yy‏ 
ode‏ يبعئها الزوع لذلك. وعندما يعوقها echt‏ عن ذلك تتشبّث بأمور جزئية 
محسسومة أو متخيلة, >الأجام Auch‏ وعظام الحيوانات؛ وسجع الكلام وما 
سنح من عير أو edo Pol ue‏ ذلك الاحساس والتخيل: مستعيئًا بد في ذلك 
الانسلاخ الذي يقصده» ويكون SAAR‏ له. وهذه القوة التي فيهم كمبدأ لذلك 
الإدراك هي الكهانة. 
ولكون هذه تفوس مفطررة على aili‏ والقصور عن haft‏ كان إدراكها d‏ 
المسزئيات أكثر من الكليات. ولذلك تكون المخيلة فيهم في غاية القوة لأنما A‏ 
امجزنيات» wé jid‏ نفوذا GU‏ في نوم أو يقظة, وتكون عندها حاضرة dise‏ 
تحضرها LA‏ وتكون فا كامرآة تنظر ts)‏ ولا يقرى الكاهن على 
Just‏ في إدراك العقولات لأن وحيه من وحي الشيطان. 
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طيعة hire‏ 
وبوجه الإجمال OB‏ الفارق الموجود بين التي والكاهن, Le‏ يرى ابن خلدرن» يعود 
A‏ امقام الأول «إلى غياب حالة الوجد والانقطاف لدى الكاهنء لأن هذا الغياب يمعله 
عاحرًا عن رؤية شاملة للكون ولأمور الغيب. ويعود في eli‏ الثاني إلى قصور مصدر 
وحيه الخاضع لحدود لا يخضع غا مصدر وحي الني». 
وأرفع أحوال نف الكهان أن يستعين بالكلام الذي فيه الحيع والموازنة ليشتغل 
به عن الحواس. ويقوى بعض الشيء على ذلك الاتصال الناقص؛ فيهجس في قلبه 
عن تلاك الخركة وائذي يشيعها من ذلك الأجنبي ما يقذفه على لساته. فرعا صدق 
ووافق agh‏ ورا كذب» لأنه يعمم نقصه pb‏ أجني عن فاته S i‏ وهباين طاء 
غير ملائم. فيعرض له الصدق والكذب ie‏ ولا يكون موثوقًا به ورجا يفزع إلى 
الظدون والتخميسنات؛ خرصا على الظفر بالادراك يزعمهء وتمويهًا على السائلين 
وأصحاب هذا السجع هم One za‏ باسم الكهان. لأنهم أرفع سائر أصافهم. 
يسنعرض ابن حلدون بعد TRL‏ مختلف أصناف إدراك الغيب A 82 pe di‏ الطبيعة 
البشرية على مر فطري وليس مكتسبّاء A‏ بمارسها أولئك الذين يدركون الغيب من 
حسلال أحداث الماضي (العرافة) «والناظرون في الأجحسام الشفافة من MÄ‏ وطساس 
ati‏ وقلوب الحيوان وأكبادها وعظامهاء وأهل الزجر A‏ الطير والسياع» وأهل SAN‏ 
بالخصى والحبوب من الحنطة والتوى. وهذه كلها موحودة في عالم الإنسان». 
لنضف إلى ذلك إن: 
أفوال امجانين الذي يلقى Ap‏ ألسنتهم كلمات من الغيب» dh‏ هاء SESS y‏ 
السنائم واليت A‏ أول ge‏ أو نومه يتكلم بالغيب. وكذلك اهل الرياضيات من 
المتصوفة, هم مدارك في الغيب على Je‏ الكرامة معروفة. ومن هذا الصنف من 
بسضربون بالرمل» ويفلح بعضهم في أن يشغل حواسه بالخطوط والصور المرسومة 
على السرمل؛ ويتجسرد لحظة عن qt Ji‏ منتقلاً من المدارك السية إلى المدارك 


et) 
[A وسائر هذه الأصداف هم من الكهان. إلا أنهم أضعف رتبةء لأن الكاهن لا‎ 
Ape]! المدارك‎ jua في رفع حجماب الحس إلى كثير معاناةء وهؤلاء يعانوته‎ 


كلها في نوع واحيد منهاء وأشرفها zl‏ فيعكف على di‏ البسيط حى يبدو 
له مدركمه الذي يخبر عنه. ورعا AN‏ أن مشاهدة هؤلاء À‏ يرونه هو لي سطح 
T pat‏ وهو ليس كذلك. بل لا يزالون ينظرون في سطح المرآة إلي أن يغيب هذا 
السطح عن البصر. ويدوفيما بينهم وبين سطح المرآة حجاب كأنه pol‏ يتمثل 
فيه صور هي مدا ركهم فيشيرون U bagailt dl e‏ يتوجهون إلى معرفته من 
نفي أو ILU‏ فيخبرون بذئك على نحو ها أدركوه. وأما الموآة وما يدرك فيها من 
الصورى فلا يدركونه في تلك Ca ës JH‏ هم يما هذا النوع الآخو من 
الإدراك وهو إدراك gemi‏ ليس من إدراك padi‏ ومثل ذلك ما يعرض 
ss bul‏ في قلوب الخسيرانات وأكبادهاء وللناظرين لي eb‏ والطساس. وقد 
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شاهدنا مسن هؤلاء من يشغل اخس بالبخور ثم بالعزائمء ويزعمون أهم يرون 
السصور متشخعة في Zitt‏ لحم أحوال ما يتوجهرن إلى إدراكه بالمخال 
والإشارة, وغية هؤلاء عن الحس أخف هن الأولين sq. / 221 sq?‏ 194 :1 .م4. 
ci Lust‏ فنفوسهم الناطقة ضعيفة التعلق بالبدن لفساد أمزجتهم غالا رضعف 
السررح gu‏ قيهاء فتكون نفسه غير مستغرقة في الحواس ولا منغمسة فيهاء عا 
Wei‏ من تفسها من D‏ النقص ومرضه؛ ورا WE‏ على التعلق به روحانية أخرى 
شسيطانية» تدشبث a‏ وتضعف هذه عن مانعتهاء قيكون عنه التخبط . . فإذا أصابه 
ذلك VA dedi‏ لفساد مزاجه؛ أو لمراحة من النفوس الشيطائية في قعلقه غاب 
عن حه Al‏ فأدرك غة من عالم نفسه» وانطبع فيها بعض الصورء Waad‏ 
JM‏ وإدراك هؤلاء كلهم مشوب فيه الح بالباطل؛ لأنه لا يحصل لهم الاتصال؛ 
وإن فقدوا اليس إلا بالاستعانة بالتصورات الأجنبية 195-212 :| ip‏ 
يتحدث ابن خخلدون Gel‏ عن so‏ 
من هذه المدارك الغببية ما يصدر لبعض الناس عند مقارقة اليقظة من الكلام على 
السشيء الذي بشرف إليه, أو ما يصدر عن المقتولين عتد مفارقة رؤوسهم كلام 
بمثل ذلك. أها الرياضات الدسكية للمتصوفة والتي تفضي جم VILLA JJ]‏ 
T asd,‏ فليست البتة هبة من الطبيعة, ولكنها كرامة AN‏ يعمتعرن ها 
ني الجزء الثاني من المقدمة يعود ابن gabe‏ إلى «ما لل خواص النفوس البشرية من 
الشرف إلى عواقب أمورهم وعلم ما يحدث هم من حياة وموت؛ وعجر وشي سما 
الحوادث العامة كمعرفة ما بقي من الدنياء ومعرفة مدة c) p‏ وذلك في الفصل الثالك 
الخاص بالأدب الزدهر» ذي الطابع القبامي» والمعروف باسم Poi OL, A‏ 
يقول ابن محلدون: 
ut,‏ لجسد كسثير مسن الناس الذين يتشوّقون إلى الوقوف علي ذلك في المنام. 
والأخسبار عسن الكهان . . معروفة: ولقد oal j ag‏ صنفا من البشر Alen‏ 
المعساش من ذلك . . GG‏ إليهم AN‏ يستكشفون عواقب أمورهم في الكسب 
el,‏ والعاشرة, ما بين خط في Jet‏ وطرق Pohl gahh‏ ونظر A‏ 
المراياء ونظسر في LUPO‏ من يعتني Al‏ ويتطلع إليه الأمراء رالملوك 
الذين هم في هم إلى مشل هذه المعاراف “pt 177 205 sq‏ 
يعارض ابسن خلدون كل هذه الاعتيارات بالميدا التالي: «إن البشر محجوبون عن 
الفيب VI‏ من اطلعه الله عليه من sie‏ في نوم أو lan:‏ ويقول أيضًا: والسحقيق 
الذي يحب أن يكون نصب فكرك أن الغيوب لا تدرك بصناعة البتة» ولا سيل إلى 
تعرفها إلا للخواص من البشر ثلفطورين على الرجوع من عام الحس إلى عالم الروج» 
ولذلك يسمي المنجمون هذا الصنف fou ah"‏ نسبة إلى ما تقنضيه دلالة الزهرة 
cer‏ ف أصل مواليدهم إلى إدراك الغيب» «tp. E 208 sq./210 sq?‏ 
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1 الغزويني 

إن إدراج الكهانة Ae A‏ النبوي هو Gel‏ أكثر حلاء تي نص egal‏ قفي مقطع 
بعنوان Jm)‏ التفوس الفاضلة du di‏ للتأثيرات الغريية) 30322 :3 .م يقول القرويي» 
باعمصار: إن لبعض النفوس الملهمة والعلوية قوة إدراك لعالم العقرلء فتعلم منه عن 
طريق الفيض Up‏ غريةء وحناك نفوس أحرى ies‏ متعلقة بالأمور الدنيوية: ليس لا 
مثل هذه القرة. 

ويضيف القرويي: وقد ذهب بعض الفلاسفة إلى القول إن النفوس الناطقة تولف 
نوعًا خاصًا يضم أصنافًا في كل صنف À ee‏ من الأشخاص؛ لا بختلف بعضهم عن 
بعض إلا بالعددء ويظهر كل صنف منها كرلد لأحد هذه العقول العلوية. وهو ما 
سه BEA eh rot‏ التامة. Ve?‏ العقل يحقق كمال النفوس لأنه يتعهده 
تسارة عن طريق aie‏ وتارة أخرى عن طريق LUY‏ وتارة عن طريق UM Ly‏ 
داعل العقل. وإلى هذه الأصناف تنتسب نفوس الأنبياء والأولياء» وإليها أيضًا تنتسب 
نفسوس أصحاب الفراسة وأصحاب القيافة» وأوكك الذين يدركون الغيب بالنظر إلى 
أحداث ماضية أو حاضرة» وهم أصحاب العرافة» . . «أما نفرس AEN‏ فهى تتلقى 
المعمارف الروحانية» وتستدل من We‏ على التأويلات الممكنة للكائنات الي تظهر في 
y e‏ غيرها من الظواهر» +219 :1 .م. 

م يفعل أصحاب المصنفات والمورحون en‏ سرى vd‏ بطريقة أكثر أر أقل تشريطاء 
كرروا مساحلات واستخلاصات الفلاسفة الذين لم يكن بوسعهم؛ لدى تناولهم مسألة 
d s A‏ أن يهملوا ضرورة توضيح تلك الظواهر Gps‏ وتحديد موقعها A‏ النبوة. وقد 
شارك أبسرزهم كابن سينا والغزالي وابن رشد في هذا dé‏ إلى إعطاء تفسير طبيعي 
el‏ النبوي» وبالتالي إلى إعطاء تفسبر لكافة أشكال المعرفة قوق الطبيعية Maka AN‏ 
أقل Ma‏ من هذا الوحي. وافترضوا وحود استعدادات طبيعية شديدة co pa‏ لدي 
الأنياء. ولدى أولئك الذين يشاركون بدرحات مختلفة في النبرة. 


1 ابن سينا 

يرى اين سينا أن «لبعض النفوس ملكة يتعدى تأثيرها بدهاء ولاسيما لدى 
الخصوصين تستقطب عبر فكرها الثاقب والمتجرد عن عالم الحواس القوى الطبيعية 
الخارقة ف هنا العا مء الصادرة عن الفيض calis GAY‏ تتحلى على شكل هبات إفية 
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من معجزاتء ورؤي» وسحرء وطلاسم. وأمور غريبة آخری»» ولكتهاء كما ری 
مترابطة غاية Elte‏ والواقع أن السحر في رأي اب سينا مسألة نظرية CU‏ وهر 
يسبع في ذلك التصورات الشائعة في زمنه. فقد ورد السحر في مختلف تصنيفات العلرم 
AN‏ وضعها أخوان الصفاء وحين ابن خلدون في القرن الرابع D‏ 

أما النبوة» الي تحتل obe OS‏ للغاية A‏ الفيض» بوصفها فيضًا من الله ومن 
الكائنات العلوية على الكائنات السقلية» فهي في رأي ابن سينا؛ «شرط ضروري للنظام 
الذي يتطلبه حدوث الفبض» كي يفيض إلى حبث يتبغي أن DA‏ 

إن PL Lu‏ هر المستفيد الأيرز من الفيض بعد النبي «فإن بلغك أن e‏ تكلم في 
أمر من cn‏ حرف لتر ةا 
الناسب» فلا تكرهن تصديقه لأن لذلك ool‏ معروفة في Aën, Dä ag‏ أن 
يتكشف الغيب في النوم x‏ فضل. فلماذا لا يمكن A‏ اليقظة؟ ذلك AN‏ عقول ونفوس 
الأحساد السماوية هي الي تنقل إلى النفس البشرية بعض الأمور ech‏ فلأها تملك 
بالطبع تصورات deal‏ و مشيئات UP ne‏ تفيض برأي Bl ps‏ 

إن هذا التصور عن النفس ناتج عن التضاد لللازم لقواها؛ «فحينما يستغرق العقل 
الباطن A‏ عمله فإنه ينصرف عن الشواغل الحسية حين يكاد لا يسمع ولا يرى؛ وكلما 
كان بالمكس كان ذلك Sat‏ وإذا قلت الشواغل الحسية وبقيت شواغل H‏ ل 
Ae‏ أن يكون للنفس فلئات تخلص عن شغل التخيل إلى حاب Panaad‏ وإذا كانت 
النفس قوية cag‏ تسع الجوانب المتحاذبة» لم يبعد أن يقع U‏ هذا الخلس والانتهاز 


S rose‏ روحافي (يهيمن أحيائًا فيدير GLE‏ بقرة) فتصعد النفس des‏ مزئبة 
Dia,‏ 


ولبلو ع هذه الحالات فإن «بعض الطبائع يستعين بأفعال يعرض عنها للحس حيرة 
وللخبال وقفة » فتستعد القوة ال à‏ للغيب de Bed‏ وقد وجه الوهم إلى غرض 

بعينه» فيتخيصص بذلك قبوله»: يضرب ابن سينا Ve‏ على كاهن تركي فر غ إليه قومه 
Go‏ تقدمة e‏ فرغ هر إلى شد حنيث جاناء فلا يزال يليث فيه حيق يكاد يفشي 
عليه ثم ينطق با يذيل له والمستمعون يضبطون ما يلفظه حبق Les‏ عليه تدبيرًا. ومتهم 
ما يُشغل بعض من يستنطق في tie‏ ا معن بتأمل شيء شفاف مرعش em pr ll‏ 
أو مدهش إياه cabia‏ ومثل ما يشغل بتأمل لطخ من سواد براق» وبأشياء SAA‏ 
ويأشياء og‏ جما يشغل vH‏ بضرب من ech‏ وما يحرك الخيال de RE‏ وأكثر 
ما ig‏ هذا في طباع من هو بطباعه إلى الدهش أقرب» وبقبول الأحاديث المختلطة 
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أجدرء ورعا أعان على ذلك الإسهاب ي الكلام اللختلط» والإيهام لمسيس الجن» وكل 
ما فيه تيبر وتدهيشء فإذا اشتد توكل الوهم بذلك الطلب» لم يبت أن يعرض ذلك 
La cv‏ فتارة يكون OUS‏ الغيب ضربًا من ظى قوي» وتارة يكون شبيهًا بخطاب من 
جحي أو هاف من غائب» وتارة يكون مع ترائي شيء للبصر مكافحة حن تشاهد 
ah Auer‏ عير 
إلى هذه التحليات للفيض AY‏ تضاف العجزات APIAY‏ لا يقلق 
وحودها الفيلسوف قط: ولعلك قد تبلغك عن العارقين أخبار تكاد ab‏ بقلب ouh‏ 
فتبادر إلى التكذيب» وذلك مثل ما يقال: إن Die‏ استسقى الناس det‏ أو استشفى 
هم فشفوء أو دعا عليهم فشُسف هم وزلزلوء أو هلكوا بوجه el‏ أو شع لبعضهم 
core‏ أو لم ينفر عنهم طائرء أو متل ذلك مما لا ep‏ في طريق القنع الصريح؛ فتوقف 
ولا تمجل» فإن لأمثال هذه أسابًا في أسرار الطبيعة» ورا gie‏ لي أن أقص Mean‏ 
ie‏ 
ولي atl‏ فإن ابن سينا يعرض تقسيمًا للأفعال الخارقة بحسب أصلها: إن الأمور 
الغريبة تنبعث في عالم الطبيعة من مبادئ A‏ أحدها andi‏ التفسانية الذكورة؛ وثانبها 
خخواص الأجسام العنصرية؛ مثل جذب المغناطيس الحديد بقوة تخصهء DU y‏ قوى der‏ 
es‏ وبون zl‏ أجسام أرضية مخصوصة AA‏ وضعية: أو فيما بينها وبين قوى فو 
أرضية مصرصة بأحوال فلكبة فعلية أو الفعالية مناسبة تستتيع حدوث آثار غريبة؛ 
والسسحر الأسسود من قبيل القسم الأول؛ والمعجزات والكرامات والنير نماث من JA‏ 
القسم cati‏ والطلسمات من قبيل القسم ARS‏ 
وبوجه الإجمالء فإن الشرط الثالث am i,‏ هومن الشروط الضرورية؛ حن يستطيع 
رحسل أن يكرن Ge‏ «فالذي يقع له هذا في حبلة النفسء ثم يكون De‏ رشیدا مزكيًا 
li‏ فهر فر معجزة من الأنبياء أو كرامة من الأرلياء». 
وبالعودة إلى عرض المسعودي وابن حلدون تلاحظ أن مات التبوة هذه Am yc Aki‏ 
الإجمال على الكهانة. 


1 الغزالي 
PRETI‏ الذي عارض سائر الفلسغةء وعلى الأحص الفلسفة الأرسطيةء قد GA‏ 
yapa i‏ هته ab‏ مع مذهب ابن رشد الذي قام حي بتجميله. والواقع أن عر 
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الفزالي Mai ad‏ وي عرضه لنظرية المعرقة لدى سابقيه يقول باختصار 
«فهم يزعمون أن . . كل الحوادث الأرضية تستند إلى الحوادث السماوية؛ إما بغير 
واسطة Lis‏ بواسطة واعدة» وإما برسائط كثيرة؛ وعلى الحملة. فكل حادث d‏ سبب» 
إلى أن بنقطع التسلسل بالارتقاء إلى الحركة السماوية الأبدية. فإذن الأسباب وللسيبات» 
في سلسلتهاء تنتهي إلى الخركات الخزئية الدورية. فالتصور للحركات متصور للوازمهاء 
ولوازم لوازمها إلى آخر السلسلةء Mai‏ يطلع على ما يحدثء ON‏ كل ما يدث 
فحدوثه واحب على cele‏ ونحن Ul‏ لا نعلم ما يقع A‏ المستقبل؛ لأنا لا نعلم جميع 
ut c‏ ولو علمنا جميع الأسباب» فإتنا مهما علمنا أن AN‏ ستلتقي بالقطن Op.‏ في 
وقت معين نعلم احتراق ST pan‏ ومهما علمنا أن شخضًا سبأكل» نعلم أنه سبشيع. 
وإذا علمنا أن Last‏ سيتخطى الموضع YAAA‏ الذي فيه كر مغطى بشيء خفيف» IW‏ 
مشى عليه الماشي تعثر رجله JIN‏ ویعرفه» تعلم أنه سيستغينٍ BEI à pepe‏ ولكن هذه 
الأسباب لا نعلمهاء Lean‏ نعلم بعضهاء فيقع H‏ حدث بوقوع المسبب» فإن علمنا أغلبها 
Us‏ حصل ثنا ظن ظاهر بالوقوع. فلو حصل H‏ العلم مجميع الأسباب» لحصلت 
Zeg 9A‏ المسببات» إلا أن السماويات كثيرة ثم ها اخنلاط بالحوادث الأرضية 
A elt‏ القوة البشرية الاطلاع عليهاء وتفوس السموات مطلعة علبها لإطلاعها على 
السبب JA‏ ولوازمهاء ولوازم لوازمها إلى أخر السلسلة» ٠۴. 257 sq)‏ 

b)‏ زعمسوا أن rech‏ يري في any‏ وما يكون في الستقبل لاتصاله باللوح 

b übt‏ (22-21/85: 77/56( ومطالعته. ومهما اطلع على الشيء؛ رعا بقي ذلك 

الشيء d'an‏ حفظه, ورعا سارعت القوة المخيلة إلى ASE‏ فإن من Vg‏ 

محاكاة الأشياء bh‏ تناسبها بعض الناسبةء أر انتقالها منها إلى أضدادهاء pra‏ 

d‏ الحفيقسي من الحفظ, giay‏ مثال Jit‏ في الحفظ, فيحتاج إلى تعبر ما 

Min be‏ كما GES‏ الرجل بشجرةء والزوجة بخفء واخادم ببعض gll‏ الدار» 

رهكدا دواليك» وعلم تعبير الأحلام يتشعب عن هذا الأصل sq‏ 238 م4. 

وزعموا أن الاتصال بعلك النفوسء ميذول» إذ ليس م حجاب» US y‏ يفظعاء 

مشهولون جا تورده الحواس والشهوات ele‏ فاشتغالنا هذه الأهور الحسية صرفنا 

عنه» وإذا سقط عنا في النوم بعض اشتغال اواس ظهر ها للاتصال sq?‏ 259 .مه 

وزعموا أن ابي المصطفى» صلوات الله عليه وسلامه» يطلع على الغيب هذه الطريقة 

أيضاء إلا أن الَو النفسية النبوية قد تقوى 836 لا تستغرقها الحواس الظاهرة» فلا حرم 
يرى هو في اليقظة ما يراه غيره في النوم. ثم jé A‏ له أيضًا ما Vo cela‏ 
ييقى الشيء بعينه في ذكره» ورعا يبقى cda‏ فيغتقر مثل هذا الوحي إل التأويل» كما 
يفتقسر مل ذلك gl‏ إلى التعبير. ولولا أن جميع الكائنات ثابنة في اللو ح المحفوظه لما 
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عرف الأنبياء الغيب في يقظة ولا منام. وأ 
كائن إلى يوم القيامة 260 «qp.‏ 

يعارض JUAN‏ هذه الموضوعات الى تصور إدراك المستقبل والتبوة quus‏ 
النقية والكاملة؛ يعارضها بالوحي بأمور غيبيةء يزله الله على el‏ مثلما على الحا لم VI‏ 
مسسن غور واسطة» وإما بواسطة ملاك. وهو ينكر الدور الذي ينسبه حصومه إلى اللوج 
امحفرظ وإلى القلم اللذين d‏ يفهمهما JUAN‏ المشرّع على هذا la‏ 

Ai‏ المسصول Sch‏ الأحيرة من الترجمة اللانينية لكناب مقاصد Mass‏ الي 
Jata‏ فيها الرؤيا والبوة والممجزات» يستعيد الغزالي أفكار ابن سينا ريعرضها بأسلوب 
واضح ومعبر. فهر يرى «أن رؤية الغيب في حال اليقظة منوطة بشرطين اثين» من Ager‏ 
أن.تتحرد النفس من الروابط البدنية وأن تتحرد من حجاب الحواس بقوة نخاصة هاء 
قتصعد النفس dese‏ إلى العا م العلوي؛ فتبدو لما الأخياء في لحظة قصيرة كاليرق. وذلكم 
هو النموذج الأول من النبرة. ومن جهة أخري» أن تسمح الجبلة al‏ إلى desch‏ 
والاسدهاشء وللتحردة بسهولة عن dall‏ أن تسمح للنفس بالتحرر من البدن En‏ 
ترى وتسمع بعيون وآذان مفتوحة» ما لا تراه وتسمعه عادة إلا عير حجاب ميك من 
In, a a‏ 

ولي Alati‏ ومع أن مععطيات الغزالي لا تشكل سوى تكرار لأفكار ابن سينا 
النفسانية؛ فليس برسعنا الامتناع عن ملاحظة أن MAN‏ اللاهوتي يبدو هنا على وفاق لي 
الرأي مع LS AN‏ 


جف القلم (27/31» 5-4/96) با هو 


gt [6/2/21‏ رشه 


یری ابن رشد أحد ee‏ أرسطوء أن تصورات ابن سينا عن النبوة خخاصة بابن سينا 
Li Hl‏ هوء كموقق بين الآراء» فيتبن موقفًا وسطًا بين العقلانية وما فوق 
puse EI‏ هي والحلم والكهانة سى del SU‏ الحقيقة راقعية واحدة 
ووحيدة. يقول ابن رشد: 
إن علم الله بالموجودات, وإن كان علة هاء فهي Cad‏ لازمة لعلمه. ذلك نزم أن 
بقح الو جود على وفق علمه. فالعلم يدوم زيد مثلاً إن وقع ge‏ فالسبب في 
وفسوعه على وفيت العلم ليس شينا PST‏ من كون طبيعة الوجود تابعة للعلم 
wat EDI‏ بما هو علم؛ لا بتعلق بما ليس له طبيعة las‏ وعلم الخالق هو 
السسبب قي حصول تلاك الطبيعة للمرجود التي هو جا معلق. فجهانا نحن 
بالممكسنات: إغا هر من قبل Ver‏ بمذه الطبيعة التي تقتضي له الو جود آو ig‏ 
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edat)‏ التعلتق U) d‏ علم متقدم عليها. وهو العلم الذي هي däer‏ عند وهو 

العلم القديم. أو الملم التابع ها وهو العلم غير القدم والوقوف على اليب ليس 

هو bech‏ أكثر من الاطلاع على هذه الطبيعةء وهو الذي يسمى للناس رؤياء 

وللأنيساء وحيً. كذلك فان الصائع التي تدعى (تقدعة المعرقة) بجا بوجد في 

المسستقيلء WI‏ عندها آثار نزرة Ae‏ آثار هذه الطبيعةء أر كيف شنت أن تسميهاء 

AS كل‎ M في نفسها التي يعلق‎ alas uei 

تصور ابسن رشد هذا موكد بوضوح أكبر A‏ تعليقه على كناب أرسطو rh‏ 
واليقظة/ Y D pe somno et vigilia‏ بعد ذلك من تمديد طب 
الإدراك مسشيئة الآهة» لأن هذا الإدراك ليس من المكتسبات البشرية. ونحن نقول؛ إن 
البعض يسمي هذا الإدراك رؤياء وآحرون يسمونه تكهئاء ربعضهم يسميه نبرة. كل 
ما بقوله هولاء متشابه» ولكن ما يهمنا هو ماهية الرؤياء لأن الأسباب لا تختلف إلا في 
الدرحة» أما السميات فتختلف باختلاف الأسماء Volk A‏ . فيقولون أن الرؤى من 
اللائكة والتكهنات من الشياطين» والنبوة من الله» عن طريق dese p‏ أومن Mass‏ 
بعد ذلك يصف ابن رشد الوقائع النفسانية: مستخحدمًا الألفاظ نفسها الي استخدمها 

ابن سينا: لذا فالنيوءة كثيرًا ما Les‏ بشكل ممائل للصرع: ثمة في الواقع قوى Neie‏ إذا 
نس ركت بقوة» انفبضت قوی خارجية ينجم عنها Pau‏ ولكن ابن رشد ue‏ 
الاستعدادات النفسائية مهما كانت لازمة» فهي ليست كافية ليتمكن الإنسان مس ثلقاء 
ذاته من معرفة ما لا بمكن ai:‏ ذلك OS‏ الني لا يعتمد فقط على بعض الاستعدادات 
الطبيعية الي تؤهل الإنسان لإدراك الأمور انحنجية خلف حجاب الحواس» يل يعتمد 
CN‏ على الفعل الإلحي» وعلى العفل الراحح» وهو يرى أن الأمر هنا ئيس تراجمًا للنبوة 
jh‏ روحه» وما رفع للحلم إلى مستوى ied‏ سب التصور التلمردي والإسلامي 
الذي جعل من الحلم bach Ges‏ على هذا Gps i po‏ لابن رشك فإن 
الملم والكهانة والبوة ليست A‏ حال من الأحوال فقط a Mal cotes‏ 
تلكم ثغرة عميغة دال النظام العقلاني الذي يعمل اسم ابن رشده ثغرة تعزى إلى تأثير 
الفكر E NE E‏ ما قام به من موازنة في التراع القائم في 
عصره بين اللاهرت والفلسفة. 


1 ابن ميمون 
v‏ بين بجموع تلك التصورات الفلسفية قدم H‏ أحد العلامذة CA‏ لابن رغد هو 
موسى بن عبد الله بن ميمون القرطي An‏ عام 601 ه/ 1204 ç‏ نظامًا كاملا في 
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مؤلفه العظيم في الفلسفة الديتية اليهودية» ا معنون A De sue Pia‏ الفصول 52[ 
48) من القسم Pat‏ يعرض ابن ميمون مطولاً آراءه حول النبوة وحول 3a e‏ 
إدراك الغيب. فهو Sn‏ أن حقيقة النبوة هي: فيض من vi‏ بوساطة الفعل الفعال على 
الملكة الناطفة أولاً ثم على القوة المنخيلة بعد ذلك» وهذه هي أعلى مرتبة وغاية JUSI‏ 
الذي Ee‏ أن برجد لنوعه. وتلك الالة حي غاية كمال القرة Pesch‏ رهذا أمر لا 
يمكن في كل إنسان بوج ولا هو أمر يصل إليه بالكمال A‏ العلوم النظرية» وتحسين 
y‏ 91 
والواقع أن ثلاثة كمالات تلزم wel‏ في رأي ابن ميمون: كمال الملكة الناطقة بالتعلم 
وكمال القوة للتخيلة abel‏ و كمال الخلق بتعطيل الفكرة A‏ جميع اللذات البدنية» 
وإزالة الشوق لأنواع التعظيمات الجاهلية الشريرة؛ يتفاضل فيها الكاملون تفاضلاً Tes‏ 
جحد وعسب التفاضل في كل غرض من هذه الثلاثة أغراض يكون تفاضل ep‏ 
الأنبياء Blaat‏ وهذا التفاضل في الدرجة يفترض أن يكون جوهر دماغه في أصل 
جبلته على غاية اعتداله A‏ صفاء مادته ومزاجه الحاص» بكل جزء من أجزائه في te Me‏ 
ووضسعه؛ ولم تعفه عوائق مزاجية من أجل عضو LT‏ وينتج من ذلك أن النبوة 
«ليست قوة دالمة» فلذلك تعد الأنبياء تعطلت لبوتهم عند الزن أو الغضب M jé‏ 
وضعف القوة المنخيلة. وقد علمت أن Sech‏ لا تتزل عند الحزن وعند BLL‏ «إن 
الحلم والبوة هما أعظم فعل الملكة التخيلية وأشرفه. Us‏ يكون ذلك عند سكون الحواس 
وتعطلها عن viel‏ حي يفيض عليها فيض ما بحسب التهيؤ» هو السبب A‏ المدامات 
الصادقة» وهو بعينه سبب النبوة Wa‏ يختلف بالأكثر والأقل لا wt eh‏ «والحلم هو 
S ogg‏ غير أنه سقط قبل كماله وقبل أن oué‏ له» قفي الرؤيا وق الحلم مراتب 
النبوة Maus‏ 
من ثم فإن نماذج تأثير هذا الفيض العقلي تصنع ثلاثة نظم للمعرفة: إذا كان Lab‏ 
على القوة الناطقة chi‏ ولا منه شيء على القوة المتخيلة إما لقلة الشيء الفائض 
أو لقص كان في المتخيلة في أصل الحبلة: فإن هذا هو صنف العلماء أهل النظر. وإذا 
كان هذا الفيض على القرتين cl ver:‏ الناطقة ON csi!‏ هذا هو صنف vba‏ 
فإن كان الفيض على التخيلة فقطء ويكون تقصير الناطقة: إما من kel‏ الجبلة أو لقلة 
الارتياض. فإن هذا الصنف هم اللدبرون للمدن» وواضعو النواميس والكهان وائزاحرون 
وأرباب الأحلام الصادفةء وكذلك الذين يعملون العجائب باليل vie zl‏ والصنائع 
الخفية مع wë‏ من غير علمائهم» كلهم من هذا الصنف leih‏ 
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الكهانة FA Mani‏ 
وما يجب أن تحققه هر أن بعض jai‏ هذا الصنف الثالث تحدث هم خيالات 

عجيسبة, وأحلام ردهشات في حال اليقظة شبه ila gm d pale‏ بأنفسهم 
pil‏ أنبسياء. ويعجسبون e‏ يدركونه من تلك الخبالات. ويظون Ae‏ 
تملك سم لسرم انت يأتون بتشويشات عظيمة في الأمور العظيمة 
النظرية, وتختلط عليهم الأمور الحقيقية بالأمور الخيائية ee rari‏ كل ذلك 
القوة A‏ وضعف الناطقة, وكوقا لا حاصل فيها ull gel Aal‏ لم تحرج 
m‏ 

d 
يضاف إلى ذلك قوة الشعور التي هي مرجودة في جيع الناس. وتختلف بالأقل‎ 
وبخاصة في الأمور التي للإنسان ها عناية شديدة» وفكرته جائلة فيهاء‎ à pm ts 
الفلاتية, فيكون‎ La نفسك أن فلاا قد قال كذا أو فعل كذا في‎ d A حت‎ 
حبق يكاد أن‎ web De وتجد من الناس هن حدسه وشعوره قوي‎ MS الأمر‎ 
sg أو يكون بعضه. راساب ذلك‎ QUE يكون؛ إلا ويكون كما‎ Cl بتخيل‎ 
من قرائن عدة متقدمة ومتأخرة وحاضرة؛ غير أنه من قرة هذا الشعور يمر الذهن‎ 
äi حتى يظن أن ذلك في لا‎ iot) مها في أقصر‎ Sai على تلك القدمات‎ 
ne AAK بعض الداس‎ An وهذه القوة‎ 


1 الكهانة والنبوة 

هذه النسبثة السريعة عن نظرية الكهانة مثلما عرضت في أعمال المؤلف الموسوعي 
المسعودي ولدي d‏ الاجتماع ابن cO galee‏ ولدى أعلام الفلسفة العربية العظام في 
العصور الوسطىء تقدم JIA‏ على وجود استمرارية داخحل فكر عربي» أكثر أو أقل oe‏ 
إلى التوفيق بين الكهانة والنبوة. وثنمة انطباع قوي في الراقع بان العراف التمرس والتفن 
لصناعته كان عقدوره أن يبلغ الدرجة AN Mel‏ بلغها الني وأصحاب الوحي. وسيكون 
بالرسع الذهاب إلى حد الظن بأن كل نبي كان عرافا تقريًا قبل أن نتفتح لديه ملكة إدراك 
الغفيب. وهو ما يعي لي الراقع؛ الانتقال من الإدراك wech pat‏ الذي يتم براسطة» 
إلى الإدراك من غير واسطة؛ والذي لن يكون Vs MES‏ لتطوره؛ سوى النبرة. 

es‏ ذلك» بالتحديد, إلى المستوى النظري؛ ذلك OY‏ درنية العراف Va‏ بالقياس 
إلى النبي كانت جلية باستمراره وعلى الأحص منذ أن كرس ll‏ نفسه لهدف وحدانية 
الإله أو عبادة الإله cas AM‏ وظل العراف في حدمة SA‏ السفلية» والأرواح الشريرة. 
LA‏ النقطة 3 شتركة الي كانت ممع بينهما فهي أن هذا وذاك كانا يلتمسان الترر 
والوحي من لدن الإلهء وأن هذا وذاك كاتا JA uu‏ 

يتلخص التأكيد الثابت للستة A‏ الإسلام في الميدأ القائل: Yo‏ كهانة بعد النبرة». 
فحينما بُعث ابي غدا الكهنة محرومين من إمكانية إدراك أمور الغيب إذ احتحبت هذه 
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الأمسور de de‏ € نور الي MI‏ والواقع أننا نشهد هنا ثنائية التي الموحد للإله 
والعراف المتعدد الآغة. وني حين أن eh‏ محمد لاقي A e‏ إقناع قومه due ob‏ كان 
مختلفا أشد الاختلاف عن عمل العراف» فقد كان يعتمد على مناهج وطرائق Mel‏ 
لذلك كان من العسير على المستمعين إليه؛ على الأقل» أن يدر كوا الروح الحديد الذي 
كان يلهمه. والذي كان يستند إليه كي يضفي على رسالته تفوقها وتعاليهاء فكانوا 
يقولون له ما نظنك إلا at‏ ونحن لا نرتاب Po‏ وقد a‏ القرآن الكرم بشدة 
هذا di‏ فحن نقرأ فيه AD‏ قول رسول ES‏ وما هو بقول شاعر d‏ ما تومنون» 
ولا بقول كاهن قليلاً ما تذكرود» تزيل من رب العالين)!!7ا. وأكد ذلك بقرة أكر 
A Cal‏ سورة مكية أخرى Li, ZA‏ أنت بتعمة ربك بكاهن ولا deg‏ أو يقولون 
شاعر تربص به ريب النون. قل انتظررا إن معكم من المنتظرين) . . (أم تأمرهم 
أحلامهيسم» أي: el d D'A Un‏ قوم لا بريدون الامتثال كم الواقع (أم يقولون 
تنوله بل لا يؤمنون) (فليأتوا بحديث aa‏ إن VAS‏ صادقین) )52: 34-29). 
p piy‏ هذا الالام اللوجه إلى التي محمد على أمور واقعبة ذلك أن العرافين القدامي» في 
الواقعء كانوا يستخدمون, خلال لحظات انخطاقهم؛ أسلوبًا في الكلام يمو على اللغة 
ai‏ وقد مبزت اللغة النبرية والكهانية بالإيقاح وترتيب أجزاء A‏ والخرص 
على التوازن في النطق؛ واحتيار زحرف القول» راستتخدام الألفاظ القليلة PS ju‏ 
أفلم يكن هذا بالذات هر حال القرآن. إن الأدب Ah‏ البالغ النضارة والإشرافء 
المسسمى (إعجاز القرآن). يقدم الدليل على Dam‏ وقد كان العرب» ولايزالون» 
.نسديدي الحساسية تحاه انسجام cg Uy‏ وسحر السطق. والواقع أن الانشقاق الأول في 
الإسلام» المعروف äech‏ والذي كان عودة إلى وثنية القبائل اليمنية A he A‏ السنة 
الحادية عشرة للهحرة عام )632 ae‏ يعزى إلى تأثير (ذو الخمار)» عبهلة بن كعب 
الملقب بالأسود. وهو كاهن ومشعوذ وحار «كان يسبي قلوب من كان يسمع 
Deria‏ كما كان الانشقاق Al qui‏ أي: انشقاق مسيلمةء يُدين إلى قوة 
حاذبية بيانه وإلى براعة أسلوبه في DA‏ 
إضافة إلى ذلك op‏ رأي النبي محمد بالكاهن والكهانة يدل على أنه كان يرى فيهما 
وسيلة لاكتشاف أسرار الل وعلى الأحص قبل بدء نبوته. غير أن ما كان يطعن فيه 
النبي لدى هولاء الكهانء هو طريقتهم» ووسيطهمء وتحريفهم اضمون الوحي الذي 
يتلقونه. ينقل ابن توحيد عن عائشة أن Sg‏ سألو! a‏ عن الكهان فقال: ليسوا بشيء؛ 
قالوا: يا رسول الله فإهم ce eto Del déet‏ يكوت de‏ فقال رسول الله: تلك 
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الكلمة من Ai)‏ يُقطفها «gl‏ فيقرّها ON A‏ وليه» 55 الدجاحةء فيخلطون فيها أكثر 


على هذا التحوء فإن ll‏ محمد يعترف بأن الكاهن يتلقى معرفته من روح نون أو 
بالأحرىء عبر علاقة شخصية يمني يسترق السمع إلى ما يُقضى من أمور في السماء» 
ويوحيه إلى من هو وليه من الكهان. وحينما كان الوحي القرآني Jy‏ على محمد كان 
عض اللائكة يكلفون بحراسة السماء ليحولوا دون أن يسترق Al‏ السمع؛ V s‏ 
برشقوهم بشهاب 56 PH,‏ 

بعد وفاة النبي بقيت السنة النبوية على موقفها السلبي تجاه قيمة الرسالة الي MA‏ 
zi‏ أو الكاهن. ويدلي النريري بدلوه حول الكهات هذا التأكيد: معت الشياطين من 
اسستراق السمع على أبواب السماء عند بحيء الإسلام . . ومنذ تلك اللحظة SA‏ 
d) ai‏ يعد Sae‏ أحد عن Peso LAS‏ كذلك فإن القزويئ» الذي 

A‏ الكهانة بين الأمور الغرييةء يقول Ut‏ اندرست لدى قدوم رسول الله. ويضيف: 

كان الكهسان Lol A‏ يتومون بأمور عحيبة» ويزعمون pif‏ توصلرا إليها بواسطة 
اختلاط نفوسهم بنفوس اب1۴01 

علارة على ذلك فإن الكهانة لم Ad‏ صراحة لا في القرآن ولا في السنة» بل ثم EÈ‏ 
EC‏ الذهاب لرؤية LAS‏ وتصديق ما يقوله» OY‏ ذلك إنكار للوحي الذي Jj‏ 
على BA‏ وأ يقبض أسد VU‏ برصنه OS.‏ أو أن يدقع أجر لأحد oM‏ الصفة. 
ون القرون الوسعلى EE‏ على التقيّد من JA‏ 

ونحن لا x‏ في أي مكان من القرآن حظرًا Ste‏ لما جاء في اللاويين (31/19) Y»‏ 
Gi‏ السحر ولا تسعوا وراء العراقين قتنجسوا كم»» ومع ذلك فلم يد أن التقليد 
الإسلامي كان يجهل هذا الحظر di‏ الصريح؛ حيث يروى عن وهب بن Ia‏ 
أوحى الله لموسى بن ماناسا بن يوسف أن يقول لشعيه: H‏ بريء من كل من يعمل 
السحر أو يذهب إلى ساحرء ومن كل من يعمل الكهانة أو يذهب إلى كاهن؛ ومن كل 
من يؤجر ظيرًا أو من يسعى إلى ذلك عند كاهن. من يؤمن بي n‏ هو من يثق بي xm‏ 
ويكفيه أن أكون من يثيبه. ومن بتعد عين ريضع pl E‏ غيريء في شريك صالح 
له أعيد له صلاته AN‏ صلاها لي رأفوض أمره إلى من كان وضع ثقته عنده» ومن 
أفوض أمره إل sl‏ غيري فعليه أن يننظر البلاء CG Al‏ 

إن هذا التردد الذي أبداه الني في AE‏ كل قيمة جوهرية لمضمون الكهانة يعود إلى 
التصور الشائح في زمه حول النبرة ووسطائها 
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Sech‏ الكهانة Je alt‏ 
وبالنظر إلى تصور Sach‏ على ul‏ امتداد للكهانةء وأا حالة أسمى H‏ كانت درحة 
كمالماء كان من الطبيعي أن تحافظ بعض أفكار وطرائق الكهانة على مكانتها eno‏ 
الجماعة الإسلامية الفتية. TA p‏ فإن دور الوسطاء ملائكة» شياطين» حن» ظل Oé‏ على 
مفهوم الوحي مثلما كان متصورً في الوسط الإسلامي الأرلي. 
تری» من يكون هؤلاء الوسطاء باحدید» وكيف هأرسوا دورهم؟. 


1 وسطاء الو حي äi‏ لهام 

شكل وسطاء الوحي على Ale‏ درجاقم ثلاث مجموعات متميزة: قي البدء 
SOU‏ ناقلر الوحى وموحهو الأنبياء» ثم الشياطين الذين Ae a‏ ويغورن الكهان 
والأبسباء الكذبة. وأخيرًا الجن الذين يبري تصورهم على JUR‏ البشر والذين يمكن أن 
يكونوا مبلّفين صالحون أو Ab‏ 

جاء في القرآن (1/35) فإن الله حمل من لللائكة رسلاً. من الصعب والخالة هذه عدم 
الستفكير A‏ النعسيجة السين استخلصها مؤلف (الرسالة إلى Gd sch‏ في مقبوسات العهد 
qai‏ والينٍ قدمها كي يشت علو شأن المسيح على الملالكة: أليسوا Gyi deg:‏ في 
حدمة الله مبعوئين A Sie‏ الذين يجب أن يتلقوا ميراث الخلاص BE‏ إن ميرة 
(الرسول) هي JE‏ رسالة من أرسلف غير أن الشيطان في أي فكر ترحيدي هو Cad‏ 
رسول مبعوث» ومصدر رمالته هو الصدر ذاته لرسالة الملاك. ولكن المضمون وحده هر 
المعتلف A‏ الرسالتين. والحقيقة أن ثللاك الذي أنقذ إسحق» وهر يوشلك أن oise‏ به 
من قبل إبسراهيم AY‏ يهوه (التكرين 122( كان Vo e‏ من يهره ذاته الذي سمح 
للشيطان الواقف أمامه مع (أبناء الل بامتحان أيوب (أيوب 6:1 الملوك الأول 22 21). 

هذا التكافؤ في الحدين المتناقضين للرسالة الإفية وفي حامليها كان لابد له من أن 
يبلبل عقول المولفين المسلمين الذين حاولوا أن يكتشفوا Ven‏ له. وقد ظنوا äi‏ عثروا 
عليه ضمن فارق طفيف في الطبيعة: فيوضعهم تسوية بين Ar‏ (أهل الكتاب) القائل: 
إن الله خلس الملائكسة من نارء وتصّور المسلمين الذي يو كد أن لللائكة مخلوقون من 
النور. قسمرا الملائكسة إلى فريقين. (ملائكة A‏ حمع D PAU‏ من نور و(ملائكة 
العذاب) اللحلوفين من Béi e‏ 

ولأن القرآت» إضافة إلى ذلك نسب إلى اللائكة تلكلفين بعذاب الكمار الغلظة 
isa y‏ فنقد قاد ذلك إلى الستفكير بوجود العديد من أتواع ALAD‏ ملائكة 


72 3 
الكهانة ig‏ فيل الإسلام 
(روحانيين) وملاتكة (حسماتيين) وملائكة (نامين) وملائكة زجامدين). وبوجه 
الإجمال فإن مالك الطبيعة الثلاث سيكون هما PS‏ 

إن هذا النصور الذي ليس سوى شكل ملطف sl‏ قوى الطبيعة» Ach‏ صررة أقل 
اغرابة داخيل فكر سامي حيتما نرى أن العرب القدماء الذين عبدوا SI‏ متعددة» Liz‏ 
بعدون لللائكة dat‏ اا۴ ويتسبون إليهم نسلاً. وهكذا que OÙ‏ جد القبيلة 
المسماة ze eh‏ والذي سيطرء حسيما تحكي الروايات» على مكة بعد ذرية Jee)‏ 
مباشرة» كان أبوه ملاکا LSI Abde‏ يروي: حين عصي el‏ اللائكة أوامر السمايء 
أنزله الله إلى الأرض على شكل Ar‏ طبيعة إنسان. وهكذا صنع هاروت Po pus‏ 
دما id‏ هم مع D'al‏ الي هي Pat‏ ويضيف الجاحظ الذي روى هذه 
الأسطورة «من مثل هذا النسل ومن مثل هذا التر كيب sped‏ كانت بلقيس ملكة 
سبأء وکان ذو القرنين 21 

إضافة إلى ذلك Op dd‏ هولاء الملائكة reen‏ حسما يرى المسلمون الأوالل 
بسهرلة كبيرة في التنكر والتحول. يروي لنا اين هشام أن أبا جهل أحد asi‏ أعداء 
الني عداوة» حينما أراد مرة أن يرمي النبي تحجر رأى نفسى وقد حال Sa‏ وبين al‏ 
بهم ضحم كاد أن يتلعه. وقد روى بعضهم لابن إسحق أن البي قال: كان جبريل» 
ولو اقترب أبو Magy Jem‏ 

وروی عن عبد الله ين عباس أن الملائكة الذين ial‏ کوا في معركة بدر كانوا 
يعنمرون عمائم بيضًا JAS‏ وراء ظهررهم» أما عمائم لللائكة الذين شهدوا معركة 
نين فكانت حمراء. وأضاف ابن عباس أن اللائكة لم يشار كوا Qe‏ في القتال إلا في 
يوم بدرء A H‏ المعارك fi ce M‏ لم يشاركوا إلا كفرق مساعدة» ولم يضريوا أعداء 
LOUE"‏ 

al del يسجلون‎ vc نراهم في يرم جعة» يقفون على باب‎ sl مكان‎ y 
يدخلون إليه» تحسب زمن وصوطهم؛ وحينما يجلس الإمام يطوون الأوراق ثم يصغون إلى‎ 
PSS aas 

لقد كان اللاك حامل الوحي الذي رافق lt‏ عمد منذ بداية الدعوة وحين PA‏ 
أيامهء هو LS‏ ولكن هذا الدور لم يكن محصررًا به. والحقيقة أن ملائكة آخرين 
أمكنهم أن يكونوا مرسلين من الله إلى adul‏ ويحسب رأي منسوب إلى الني محمد فإن 
التي الكاذب نفسه يمكن أن يوحى إليه عبر اللاك وقد زعم مبعرث الني الكاذب 
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ch)‏ الكهانة العربية. 
طليحة إلى محمد بأن الاك الذي كان يرحي إلى سيده طليحة هو ذو الترن؛ فقال elt‏ 
لمن كان حوله: ÉL Ad‏ من PUKA‏ 
à‏ نص للجاحظ يكشف عن pl dye‏ صغة الوثنية عن الوحي الشعري في 
الإسلام. فسشيطان الشاعر حسان بن نابت الذي إرتبط بالرسول» وتولى مهمة Ell‏ 
بأشعاره عن الجماعة الإسلامية الفتية ضد تخصومهاء حل de‏ (الروح القدس)» وحسب 
ماروى البعض بقول له الرسول «إهجهم وروح القدس معك»؛ وحسب آخرين بقول 
له: «إهجهم Jum y‏ معلك» AN OY‏ القنس) اسم من del‏ حبريل. ألم تر JE‏ 
موسسي يفسول: «إن شاءت السماء قلتكن روح الله مع كل راحد منکم»» (قارن سفر 
العدد 11: (Q9‏ وهو يعي بذاك العصمة والنجاح. ريقرل السيحيون عمن يزعم أنه شاعر 
«له روح دكالا»ا**! و«له روح Pico ue‏ ويقرل اليهرد «له روح OI ul‏ 
مسشيرين بسذلك إلى شيطان. وإذا كان الحديث يدور عن نبي فهم يقرلون: «روحه مي 
39 القدس» و#روحه هی روح الله» وقد ورد في القرآن eu‏ (وما كان لبشر 
أن يكامه الله إلا Cm‏ أومن وراء ححاب أو Ja‏ رسولاً فبوحي يإذنه ما يشا A‏ 
علي حكيم؛ وكذلك ter d‏ إليك روحًا من أمرنا) أي: القرآن . , 
ومن الوحي النيوي والكهان» الذي حرى تصوره على هذا echt‏ الوحي 
الشعري ليس ثمة سوى احتياز خطوة واحدة» واسم الوسيط هو وحده الذي يتغير. 
فملاك seh‏ وتي ASU‏ يقدمان شيطان الشاعر عليهما. وهذا الخيطان فوق ذلك 
بمكنه أن يكون Le‏ بسبب ازدواج حدي طبيعة المن. إن الروح الذي كان يلهم حسان 
بن ثابت في بداية قرضه للشعر كان Le‏ أنثى. و كان هذا الحين يلزمه تلاوة ثلاثة أبيات 
مسن السشعر. ومسنذ ذلك et‏ شدا حسان Dat‏ كما أن جين الشاعر عبد ب 
الأبسرص جعله des‏ في أثناء نومه خصلة من الشعرء ثم abal‏ فنهض وهر يقول أشعاراء 
في حين أن الشعر لم يكن قبل ذلك يجري على لسانه» وقد غدا عبيد شاعر بي OU‏ 
ol Dee‏ المرب «ترعم ol‏ لكل شاعر فحل شيطاتء ولم يكن الشاعر 
سوی SL‏ حاله». وكات يمكن هذا الشيطان أن يكون له اسم ع وكان من 
المفترض أن يكون ذكرًا أو أنتى. فالشاعر أبو النجم كان يتفاحر IWG‏ 
AA‏ كل عام فين qM‏ 
NI LUE d‏ 
ويزعم شساعر el‏ بأنه ومع صغر سنه oy»‏ شيطان كبير Ai a‏ كان 
السشاعر die‏ بعلاقة تبعية مطلقة مع شيطانه. Méi‏ بشر بن مروات دفع إلى جرير 
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الكهانة PY a‏ 
بقصيدة للفرزدق كي يجيب عليها في يوم «فأحذها جرير» ومكث ليلته يجتهد أن 
يقول d‏ فلا بمكنه. فهتف به صاحيه من امن من زاوية ech‏ فقا له: أزعمت AN‏ 
تقول الشعرء ما هو إلا أن غبت عنك ليلة حي لم تحسن أن تقول Mae‏ 
Sech‏ وهذا الوفاء الذي تفترضه» أكسيت الشعراء لقب كلاب MO‏ 

كان الشاعر ني الأصل كما ببدر ناقلاً للرحي MS‏ ولم يكن دوره ies‏ مع 
دور المخطيب ودور D'A‏ قحسبء بل کان We‏ أيضًا مع دور D'lescht‏ ودور 
DL jc‏ هذا الطابع المقدس والسحري الذي أضفي على الشاعر بسبب لغز BA‏ 
الذي كان يمتلك سره وبسبب أنه كان مسكونًا بروح يتحدث من Vie‏ رينظم 
أشعاره جعل منه شخصًا ph‏ الرهبة في نفوس من حوله. فحجر ملك كندة طرد انه 
A‏ القيس و«أقسم أن لا يقيم عنده» كي يتحاشى العار الذي جره عليه AN‏ كان 
يقول أشعارًا لا تليق es Jy‏ 

ذمّ القرآن الشاعرء وشدد في العديد من السور على نفي التشابه الذي كان يقيمه 
أعداء السنبي بون رسائته ورسالة الشاعر (وما علّمناه الشمر) (69/16) «وما هو بقول 
شاعر) (41/69). واعتراض أشراف مكة لدعوة el‏ والذي تكرر ني Lä‏ كان لها 
كما يبدو قبولا واسمًا لدى جمهور المعارضين: (إفهم كانوا إذا قيل لمم لا إله إلا الله 
يستكبرون ویقولون el Us A‏ لشاعر am MSG Le‏ 36/35). 

إن الأصسل الشيطاني للوحي الشعري موكد في القرآن eh‏ (هل أنعكم على من 
تسل الشياطين؟ Ae‏ على كل أقاك أثيم؛ يلقرن السمع وأكثرهم كاذيرن؛ والشعراء 
يتبعهم الغاوون» ألم تر A cl‏ كل واد يهيمرت؛ ps‏ يقوئون ما لا Juden‏ 

هذه الصور القايلة المختارة من بين صور عديدة أخرى تُظهر إلى أي حد ظل Ae‏ 
out asd‏ بالشياطين في الإسلام الأول بدائيين P T o ge,‏ وظل التصور عن 
الوحي وعن Te HN‏ مما بلا ريب. والأحاديث الشريفة AN‏ جمعها ابن را18 
حول مختلف الحالات الت كانت تلم بالني Aie‏ نزول الوحي عليه توضّح بالأمثلة هذا 
apad‏ 


. إن هذه 


1 طرق الو حي 

سل النبي عن كيفية نزول الوحي عليه فأجاب: J ech Veri‏ صلصلة sur‏ 
وهو أشده علي فيفصم عي وقد وعيت عنه ما قالء وأحيائًا يتمثل لي اللك رجلا 
LATTE TA‏ 
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KE‏ 
وقالت عائشة: ولقد رأيته بترل عليه الوحي في اليوم الشديد البرد فيفصم عنه وإن 
ze‏ ليتفصد IPM‏ كان جد الرسول Je‏ من ذلك فكان يتكدر ages ga‏ 
ويسصبح كمن غشيه السكرء ويشعر أنه تحت وطأة حمل عظيم ern‏ أن نافته كانت 
ترغوء وتحينٍ فوائمها تحته». وقد رأينا قي القرآن إشارة إلى العناء العظيم الذي كان الي 
يعانسيه عند تلقي الوحي» والحهد الذي كان يذله كي يدرك مضمونه ولا ينساه. ومن 
V an am ih deg le Y OS Melde Jo‏ ليه: إلا تحرك به لسانك 
لتعجل به إن Ve‏ معه wi jy‏ آنه ثم إن علينا ببانه)» وحين d‏ 
يضيف ابن سعد کان رول الله يشعر OU AT‏ 
هذا الوحي النبوي يمكن أن يرل على الرسول في أية لحظة من اللحظات كما جاه 
في أحد الأحاديث الشريفة: يقرل الوحي AY‏ على الأنبياء في حالة اليقظة» كما A‏ 
حالة النوم. ويضيف et‏ محمد: نكون عي نائمة ولكن قلي م UT‏ 


1 الو حي والنبوة 

مثل هذه النظرة التبسبعلية للوحي» كما للرسيط الذي ينقل الوحي» تؤكدها أيضًا 
المكرة الي اصطبعها الإسلام الأول في النبي نفسه. على هذا النحر نقرأ في أسطورة أمية 
بن Al‏ السلط؛ الذي جعل منه lt‏ الإسلامي ll das Cte‏ محمد I Le‏ 
إن الفارق بون البي وخعطيب LA‏ یکمن في راقع أن الذي يوحي للأول يكلمه في DN‏ 
اليمئ» ويفرض عليه ارنداء ثياب بيضاء» في حين أن الذي يرحي Al‏ يكلمه في الأذن 
ae‏ ويطلب منه ارتداء ثياب se‏ إضافة إلى ft‏ فإن التناقض بين الي 
واللوحين الفاسدين LA)‏ رالشياطين) تناقض ثابت. A‏ كذلك حملنا لكل ني عدوا 
شسياطين الإنس ts‏ يوحي بعضهم إلى بعض زخرف القول der‏ (111/6). من 
اليم أن نشير الآن إلى أن فعل وحى ومشتقاته» تستخدم للملائكة مثلما للشياطين. وهر 
ما يعيدنا إلى الشبه الأولي المصدر CO‏ 

النشر أيضًا إلى أن النبوة والوحي» في الإسلام يتماهيان من دون أي JU‏ بينهماء إذ 
يمكن للرحي مسب الأثور الإسلامي أن يضم عقائدء وتعاليم ثقافيةء وإرشادات 
geil‏ وقراعد لنظام اجتماعي أو سياسي, Mate Les‏ في آن واحد. Aas‏ 
ذلاك. 2 النبوة كما بدت للمسلمين الأوائل هي منبع كل معرفة عليا Ai‏ «فالنبوة 
هي الطرين والأتبياء هم الأدلاء» كما يقول LT] SU S‏ والحكمة Ulla‏ تستمد متبعها 
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الكهانة العربية قبل الإسلام 

مسن النبوة. وحين تحدث Ale di‏ عن فيئاغورث قال: إنه يستمد الحكمة مس نع 
لقال 


1 علامات النبوة 

ما من شيء أكثر No‏ حول الطريقة ال جرى فيها تصور Aach‏ في الإسلام من تعداد 
(العلامات المميزةع ها. ثمة أدب ثري ختصص جهده لجمع هذه العلامات والتعليق Del‏ 
ويقدم لنا ابن خلدون وصمًا بحملا OM‏ ومن علامات هذا الصنف من البشر أن توحد 
لمم في حال الوحي غيبة عن الحاضرين معهم مع غطيطل Jett US‏ إغماء في رأي 
a‏ 19 وليست منها في شيء رإغا هي في الحقيقة استغراق في لقاء للك 3 Ae‏ 
بإدراكهم المناسب لهم المخارج عن مدارك البشر بالكلية. ثم Jas‏ إلى المدارك البشرية إما 
بسماع دوي من الكلام فيتفهمه» أو يتمثل له صورة شخص خناطبه عا جاء به من عند 
الله. ثم تتجلي عنه تلك الحالة. وقد وعى ما ألقي عليه 1859 / .هه 1:165 .م٠‏ 

والعلامة الثانسية للنبوة «أنه يوجد لهم قبل الوحي er‏ الخير والزكاء؛ Ay‏ 
المذمومات والرجس أجمع» وهذا هو معن العصمة» ركأنه مقطور على A‏ عن 
المذمومات والنافرة ها». وهذه العلامة» مثلها مثل العلامتون التالينين» سابقة للنبوة ^b)‏ 

Li‏ العلامة xii‏ فهي «دعاؤهم إلى الدين والعبادة» من الصلاة رالصدقة والمفاف» 
وإلى سائر القضائل الي يتحلى ها ويدعو الآخرين إلى التحلي 187716 ,167 «tp. ١:‏ 

وتفترض العلامة الرابعة أن يكون الأنبياء ذوي حسب في قومه t 168, 189 PL‏ .^ 

وتتمثل العلامة الخامسة في وقوع الخوارق IIIA‏ شاهدة بصدقهم db‏ «وأعلم أن 
أعظم المعجزات وأشرفها رأوضحها دلالة هي القرآن الكرم» D‏ 171 2494 

غير أن ما هو أكثر أهمية من هذه العلامات. بحسب ابن خلدون» هى تلك الملكة الي 
ينعم الله ها على cl‏ آلا وهي مفارقة البشرية إلى للدارك اللكية حين يهبط عليه الوحي 
وبصاب بحالة من الا تخطاف. ويشترك في هذه العلامة سائر الذين يحظون Sie‏ إدراك 
العيب. والحقيقة أنه حين يسعى هؤلاء الأشخاص إلى إدراك الأشياء الغيبية» ينسلحون 
عن حالتهم الطبيعية» وهذا ما يلاحظ عند توجههم إلى تعرف الكائنات» «إذ يعتريهم 
خروج عن حالتهم الطبيعية» كالتثاؤب alae‏ ومبادئ الغيبة عن الحسء CA‏ ذلك 
بالقوة والضعض على اختلاف وجودها فيهم» فمن لم توحد له هذه العلامة فليس من 
إدراك الغية في b eu‏ ساع فيه كذيه 240 209 :1 «fp.‏ 
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1 االنبوءات حول مجيء aia ed!‏ 

لقد clé‏ هذه العلامات A‏ شخص التي بالذات» غير أن ثمة علامات صدرت عن 
تظاهمرات شي لكائنات عديدة» تنبئ IP, as‏ وقد حرى تفصيل هذا النرع من 
العلامات أبما تفصيل في الإسلام. وقد انطلفتء» كما à ge‏ بادئ ذي بدء» من تلك 
الغريزة الفطرية الي تدقع الإنسان على نحو عام والعربي على تو wk:‏ نحو كل ما هر 
عجيب» ونمو ما لا يطال؛ وما لا يمكن التحقق منه. كما انطلقت من معرفة برعوز 
الكتب المقدسة التي كانت عناصرها منتشرة في الأوساط الشعبية عن طريق حكايات 
Als‏ عن حياة المسيح وأنبياء آخرين. وبجمعنا لبعض الوقائع مكنا أن ons‏ أصل هذه 
USA‏ رمرامیها. 

«حين يشاء الله أن يبعث da‏ يختار أفضل رحل من أفضل قبيلة على Jm, A‏ 
وحول هذا الوضوع ينسب التقليد الإسلامي إلى النبي محمد محموعة من الأقوال من 
مصادر شئ. فقد نسب إليه مثلاً القول: أنا سيد Potae aus‏ و: أنا بشي العرب!137, 
وا كنت Dé‏ حينما كان آدم بين الروح M LS,‏ من جهة أخرى» OÙ‏ ابن سعد 
الذي روى هذه الأقوال» Vie‏ «أن Den‏ جاه إلى رسول الله وكان يرتعد أمامه فقال 
له رسول الله: هون عليك» فما أنا e‏ ولكينٍ ابن امرأة من قريش كانت تأكل 
RD‏ 

ومع ذلك فإن حياة عمد وعلى الأحص id ydo‏ كاتا حافلتين بوقائع UU‏ 
فحن كان في الخامسة من عمره كان يقلت من مرضعته» ثم ُعثر عليه بعد يحث Joe‏ 
فرق هضاب مكة. فيحمله حده عبد للطلب على كتفيه. وقد جعله حده يطوف حول 
الكعبة ودعا TT‏ ول aati‏ عشرة من عمرهء وخلال رحلة له إلى je as‏ 
الراهب be) «pt‏ النبوة) فوق كتفيه؛ وقال لعمه أي طالب: عد بابن أخيك إلى Sab‏ 
واحمسه من اليهود» لأنهم إن رأوا أو عرفرا ما عرفت فسيلحقون به a‏ ومن 

سنوات شبابه كان يكره عبادة الأصنام. وحين أجيرته عاللته ذات مرة على حضور أحد 
أعياد ai‏ مكة هو عيد Il ul‏ انسل من بين الحشد وقال لدى عودته: کلما اقتربت 
— ن Ai‏ الأصنام ثل لي رجحل عظيم el‏ يثياب بيض AG‏ ارحع يا محمد ولا تلكسة. . 
ومنذ ذلك اين لم يعد يشارك في أعيادهم إلى أن بعث ASI,‏ 

كان ثمة أصوات تنطلق من كل حدب وصوب تنبئ برسالته Asch‏ فأصنام الولنية 
كانت Mae Dé‏ وأحشاء الأضاحي التي كانت تقدم لها تعلن عن D'A‏ رفي 
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مكان G3 op cd‏ وجه اللوم إلى جماعة من AS lac ee‏ لم يتبعوا النبي ID‏ 
وفيما بعد dÉ‏ نعجة مسمومة, قلمها له يهردي» ستنبهه إلى D. jadi eai‏ 
وبعد أن تاکد S, aah eh‏ من أنه سمكون dé‏ سین کانرا يلتقون به في 
سوق عكاظ US‏ وكذلك العديد من الكهان SL uasa‏ غدت حياته في Jes‏ 
دائم, لأن هؤلاء التكهين المرتاعين من رؤية مصيرهم كانوا ما ينفكون ينصحون be‏ 
لا بخلو بعض هذه US‏ من YS‏ فائقة. فالقلق الذي سيبه حير 
re‏ نبي بلغ مسامع بن جنب» وهم أحد بطون » فیمموا شطر کاهنهم وقالوا 
له: انظر H‏ في أمر هذا الرحل. ثم اجتمعوا في سفح الجبل الذي يقيم فيه» فتزل إلبهم عند 
طلسوع iech‏ ووقف أمامهم مستندًا إلى قوسه. وما لبث أن رقع أنظاره si‏ الما 
وأطسال Ach‏ ثم شرع يقفز. Gul,‏ قال: أيها القوم» لقد كرّم الله n‏ واختاره» وطهر 
a‏ وملاأه ولكن إقامته بينكم قصيرة. ثم تسن de JA‏ حيث ISI‏ 
وقد وصلت d el‏ ولادة الني إلى قلب الإمبراطوريتين التنافستين الائين كانتا 
de jus‏ على الأقطار لمتاحمة للحجاز. وتزعزع عرش كسرى ملك الفرس exa‏ 
حاحز فر دجلة. وتنادى الكهان والسحرة والمنجمون يعاوكم قائف عربي كان يعيش 
في بلاد الفرس» واحتمعوا جميعًا للنظر في الأمر. ولم Late‏ معنن لتلك العلامات سوى أن 
هناك LS‏ سيبعث وسيطيح ممملكة I A‏ ومن e‏ رأى حرقل في منامه Juadi‏ 
المختونين. فقيل له إنه لم يكن هناك من بمارس det‏ سوى اليهود» وأنه لم يكن عليه 
موی أن يأمر بذجهم. غير أن رسولا من حكومة بصرى وصل في الوقت المناسبء 
م Umbea‏ ممه Que‏ فروى هذا العربي أن Gs‏ قد ظهر بين العرب» وأن الناس مازالوا 
منقسسمون جسوله» وأن حرا نبت بون خصومه ومشايعيه. فأمر Jee: Ba‏ يتجريد 
العربي من ثيابه؛ ورأى بأنه مختون؛ فعلم أن حلمه غد SH e‏ 
à à‏ شخصيات عظيمة أخرى ذات شأن تنبأت عجيء محمد ونوهت عن ذلك 
بألفاظ غامضة. فسيف ابن ذي يزث ملك اليمن zl‏ عبد Lan MST lan JD‏ 
حوالي A‏ عام Le‏ زرداشت بقدوم التي dun Zeg‏ «صاحب البعير e‏ 
واي زمن أقرب إلى محمد فإن الشاعر زهير بن أبي سلمىء» الذي كان We:‏ للحكمة في 
جزيرة العرب aus‏ «رأى A‏ الم أن Lans‏ جاءه في منامه فحمله Die‏ في السماء 
er er‏ إليه بأنه لمسها بيده» ثم تركه يسقط على الأرض». وقد استخلص زهير من 
UA‏ الحلم AEN ap‏ أن Cl‏ سماويًا Wo‏ ميحدث Mas‏ وحون راقب عجوز 
der‏ منخري عبد الطلب رأى فيهماء بحسب شعيرلقماء Dëll, Vin‏ 


ئية ومن De‏ 
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هذه الميمنة المستقبلية محمد على العرب كانت شاخصة أمام أنظار io‏ من آل زيد 
الخيل بن المهلهل الطاقي إذ اعتنق كل أبناء عشيرته الإسلام؛ إلا هر فقد رفض أن ينقاد 
Sch‏ التي واتخذ طريقه إلى سورية حيث أصبح مسيحياء وحلق Mes‏ وقد تبأ 
نبطي من أنباط iP Pia‏ وفبل زمن طريل» بالإصلاح الزراعي الذي سيقوم به عمر بن 
الخطاب» وبانتشار الزراعة بين البدوء JUR‏ لبدوي من بي شيبان جاء إلى الميرة» A‏ قحط 
أصاب جزيرة العرب: أيسرك أن تملك أحد هذه البساتين بدل بعيرك؟: فقال له البدوي: 
وكيف ذلك؟ فرد النبطي بأن Va‏ سيبعث عما قريب» وسيملك هذه الأراضي بعد أن 
بقصي أصحاها dee‏ رهكذا سيتم شراء أحد البساتين yeh‏ بعير واحد. إذ لم مض رقت 
طويل jen Aer‏ البدوي في الإسلام واشترى Dr‏ في الحيرة بشمن واحد من le‏ 
كان البهود والنصارى يتوقعون rue nl‏ ني أعلنت عنه كتبهم المقدسة» أما اليهود 
فد عققوا من ذلك في شخص محمد حينما كان في بيت مرضعنه» الي أنفذت حياته 
بفضل كذبة كذبتها حين ادعت أنه Uu‏ ونا ولد ظهر Mu‏ وكان el‏ 
أحار البهود A‏ اليمن قد تعرف عليه بسبب أن Dun‏ لم يكن يعرف AN‏ وقد Lo‏ 
P6 ele‏ وهذا أحد certas‏ في تيماء» يجيب Le‏ قدم إليه يسأله أن da‏ 
على إله يستحق التعطيم» أكثر من تلك النصبء قائلاً له: إن ej‏ من مكة سيثور» عما 
قريب على al‏ قومه Ab‏ بأفضل MAN‏ كما أن حبرا آخر هر زيد بن سعنا 
am‏ الإسلام» رقتل في معركة تبوك بعد أن شارك في القتال هو وآحرون عديدون إلى 
حانب wh‏ كان قد اكتشف A‏ سيماء cl‏ حينما رآه علائم Asch‏ وقد تككشفت له 
علامتان من تلك العلامات» بعد أن خائط eh‏ الأولى هي أن حلمه يسبق غضبه. 
والثانية أنه مهما بلغ به Jet‏ فقد كان النبي مع ذلك أكثر RS‏ إضافة إلى ذلك 
كان aÈ‏ نفحة مسيحانية تبش بانتظار عودة المسيج؛ قد عبرت الواحات الخضراء الواقعة 
في شمسالي im‏ العرب حيث يتوطن اليهود. وكان هؤلاء اليهود A‏ كل p‏ ينشب 
ينهم وبين القبائل العربية الحاررة أو ببنهم وين مواليهم العربء بتوعدون هذه i‏ 
بقدوم وشيك ggd‏ سيتزل هم SAN‏ على غرار ما حل بعاد ce ls‏ الشعبين الأسطورين 
في الخزيرة القديكة. وحين ظهر النبي سارعت هذه القبائل إلى اتباعه قبل البهود ورأوا فيه 
اللوحد لكلمة DA‏ ركان هؤلاء هم الأنصار الأوائل» محمد في المدينة IO, LA‏ 


أما المسيحيون فكان بين أيديهم دليل لا يدحض من LEYI‏ عن نبوة محمد الذي ورد 
سمه فيه على نحو لا لبس P P es‏ يروي ابن إسحق: وقد كان فيما بلغي عما كان 
وضع عيسى بن مر فيما حاءه من الله JAYI A‏ لأهل JEY‏ من صفة رسول À‏ 
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عن عهد عيسى بن مرجم عليه‎ JÈN ألبت (يوحنا الخواري) لحم حون نسخ لم‎ Le (ص)‎ 
السلا في رسول الله (ص) أنه قال: من أبغضي قد أبقض الرب» ولولا أي صنعت‎ 
ولكن من الآن بطروا‎ uae يصنعها أحد من قبلي» ما كانت خم‎ d يحضرفم صنائع‎ 
ولكن لا بد من أن تنم الكلمة الي في الناموس:‎ dT وظنوا أهم يعرّونيي وأيضًا‎ 
هذا الذي يرسله الله إليكم من‎ D'al أي: باطلاً. فلو‎ le أفم أبغضرن‎ 
أيضًا لأنكم كم معي في هذاء قلت لكم‎ LUPIS عند الرب حرج فهر شهيد‎ 
وهو بالرومية: الرقابطس صلى الله عليه‎ c Sech besch I Sis لكيما‎ 
Defi 

إضافة إلى هذه الشهادة الإثيلية جمع للأثور الإسلاني نبوءات عديدة وردث على 
لسان نساك مسيحيين في سورية وبلاد Haacht‏ ومن بعض MPa‏ فحين 
استشارت ge‏ زوج التي الأولى» ورقة ابن توقل؛ وهو أحد celih‏ بعد الرؤى 
الأول ech‏ رآها الرسول» طمأفا هذه الكلمات: ai‏ بداية Asch‏ لقد تلقى اتانوس 
os‏ قولي له أن لا يظن بذلك إلا JL‏ 

HÄ فارس‎ E ج ومرج لقدوم‎ e كانرا في‎ iz الشياطين‎ op Gel: 

قافلة كان أفرادها يستريحرن على طريق ln‏ صو كان ينبعث ليلد قبل بعثة 
ch‏ يقول: إن صفوة البشر حم رثاب الشتّى e‏ الراحب وثالث الم يأت An‏ 
م يعد Po sut‏ من المن يجرؤون على الاقتراب من النساء Ach‏ كن ée‏ 
قال واحد منهم: إن نیا أُرسل إلى مک حرّم tds‏ الزنا. ولم يعد يسمح RIS Cb‏ 
ولكسن الحظسر seh‏ الذي فرض على شياطين A‏ هو استراق ëch‏ على أبواب 
السماء. فقد كان لكل قبيلة من المن» قبل el Se‏ محمد مكان تسترق منه السمع على 
أبواب السماء. وكان أول من تبه إلى هذا الأمر القيمون بينهم A‏ الطائف؛ وكانوا 
يضاعفون الأضاحي لآختهم إلى حد eil‏ وصلرا إلى حافة الإملاق. ومن ثم تشاورو! فيما 
إمسنهم» وتبينوا أن علامات السماء ظلت على حالما من دون تغيمر. JUS‏ إبليس Idi‏ 
لابسد أن أمرًا طارنا وقع على الأرض» an‏ بقبضة من تراب من کل ناحية من 
الأرض» فجاءوا ها فكان يتشمم كل قبضة تراب ثم يلقيها. إلى أن قدموا له قبضة تراب 
قامة فشمها فقال: ها هنا وقعت 8125 

تكشف هذه الحوقة من التبوءات A‏ صدرت عن UM I‏ برمتهاء الجامدة 
ihig‏ هذه (البشرى)!؟*'! الي انتشرت A‏ أرجاء الأفق؛ تكشف من خلال روحها 
وش كلها وتعبيوها عن التصور الذي صاغه الإسلام الأول عن gi‏ وعن وسطاء وحيه: 


DI 

طيعة الكهان 2 

روح نائية عن كل شاغل غيي أو نفسي» وشكل لا يبالي Lef‏ بالوقائع؛ متميز للغاية 

بشطط الفيالء ومن ثم نعيير لا يخشى قط أن يكون بالغ التبسيط» وإن كان في 
الأغلب» مفعمًا بالجاذبية والإثارة. 


1 النبي والعراف 

el elei, ce Se sc ادك لياه‎ Ae. ول کی‎ HAT 
يزلء متلما رأيناء إلى مستوى عراف‎ ech ففي لحظات عديدة كان‎ Plans Gera 
ونحن لا نعدم أن نحد أمثلة على مثل هذه‎ eh بسيطء أو كان العراف برقي إلى مستوى‎ 
سلوك الني محمد. فحين التفى بالشاعر سويد بن الصامت في موسم الحج إلى‎ A للواقف‎ 
مكة: تصدى له الرسول حين سمع به» فدعاه إلى الله وإلى الإسلام؛ فقال له سويد: فلعل‎ 
لقمان رحكمة‎ dle الذي معك مثل الذي معي فقال له فرسول: ما الذي معك؟» قال:‎ 
إن هذا‎ d JUS فقال له رسرل الله (ص): اعرضها علي. فعرضها عليه»‎ Mu a 
لكلام حسن؛ والذي معي أفضل من هذاء قرآن أنزله الله تعالى علي» هو هدی رلور. فتلا‎ 
منهء وقال: إن هذا لقول حسنء ثم‎ Aen علسيه رسول الله القرآن» ودعاه إلى الإسلام فلم‎ 
APT الخزر‎ eli فقدم المدينة على قومهء فلم يلبث أن‎ vu انصرف‎ 

وني موضع zl‏ يتبدى el H‏ مطلمًا على الماضي الغامض أو منقيًا في السرائر 
فحين نرجه إلى الحديث إلى عدي بن حاتم الذي كان مسيحيّاء و كان قد D‏ من الي 
قال له: Loi‏ كنت ركو » فأجابه عدي: بلى؛ ألم تكن تقتطع ربع السلب 
لقبيلتك!؛ بلي» أحاب عدي؛ أضاف الني» ولكن هذا عرم في دينك؛ لاء وال أجابه 
عدي, ثم أضاف: أشهد أنك نبي مرسل» du‏ ما يخقى من Lum‏ 

Ai‏ مرات el‏ كانت معرفته بالأمور الخفية تشبه إلى حد غريب معرفة الكهان» 
فقد ضاعت ناقنه ذات مرة» فانطلق أصحابه للبحث عنهاء وقد دهش أحد اليهود من 
أن Ji‏ هذا الأمر يخفى على نبي. وحمن محمد ما يدور في خلد البهودي» فقال لمن 
id e‏ إن رجلاً قال هذا محمد يخبركم أنه بي» ويزعم أنه يخيركم بأمر lei‏ وهو Y‏ 
يدري أين e‏ وإن والله لا أعلم إلا ما علمئ الله وقد دلين الله عليهاء رهي في هذا 
الوندي في شعب كنا كذا قد حبستها شجرة uy IP,‏ ما كان ech‏ يتحول 
إلى طبيب» على طريقة العراف U‏ ونسوق مثالاً نموذجيًا عن ذلك عشية 
مع ركة Ae‏ قال Se‏ سأعهد بائراية إلى رجحل يكفل الله sach‏ على يديه» رجل يحب 
الله ورسوله» ويحبه الله ورسوله. وطوال الليل كان النلى يتساءلون عمن سيختاره el‏ 


82 
الكهانة المرية PUN JI‏ 
من بيتهم. وطلب النبي على بن اهي طالب فقيل له إن علا يشكو من ألم في عينيه 
فاستقدمه الرسول» وتفل في عينيه ودعا له» فشفي علي وحمل الراية112. لم يكن غرينًا 
إذن أن يرتاب القرشيون بأن ll‏ بمارس السحر. ففي جادلة بينهم حول طبيعة sad,‏ 
حرم الوليد بن للغيرة قائلاً: إن أقرب القول فيه أن تقولوا ساحرء حاء بقول من سحر 
يفرق به بين e Al‏ وأيه» وبين الرء وأخيه» وبين المرء cm gi‏ وبين فلرء MPa sey‏ 

وحين اعتتقت إحدى النساء الإسلام وكف بصرها بعد زمن» قال ها المشركون إن 
ما حل با كان De‏ من اللات والعزى. فقالت هم إن ذلك ليس سوى ابتلاء من AN‏ 
ولم تلبث بعد مدة أن عاد إلبها بصرهاء فرأى القرشيون في ذلك حدعة سحرية من 
Me‏ وكانوا يظنون إضافة إلى ذلك بأن PA‏ رأحد del‏ ابن (ele gh‏ 
كان بزوره» على غرار الكاهن vi‏ وقد حاول جماعة من زعمائهم DU‏ يصرفوه عن 
فکرثه» وعرضوا عليه أن agb‏ على حسام حين يشفى من الحالة الي هو فبها أو أن 
يكف عن تقر يعهم على PA GY‏ 

إن رد فعل المشركين المكيين الطبيعي على رسالة seh‏ والمواقف المبهمة ell‏ حول 
طرائق تلقيه الوحي تؤکد إذد» كما يبدو ما كنا قد ألبتناه Le‏ بالتفصيل؛ أعي: وحرد 
اتصال بون الكهانة والنبوة» في داحل ذهن العرب القدماء وللسلمين NT‏ 

في a all‏ الذي يلي منحاول حاهدين أن تحدد بدقة ملامح طيف العراف Sa‏ 
عبر الجوانب المتعددة لدوره Jb A‏ التسميات العديدة S‏ أطلقت عليه. ولكن سيكون 
علينا فيما بعد» بغية فهمه. أن نضعه A‏ إطاره QUE‏ والاجتماعي والحلي. 
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3/1[ القيمون على العبادة والكهانة 
في جزيرة العرب 


1/3/1[ العبادة والكهانة 

إن نمياب إكليروس منظم فل جزيرة العرب A‏ القرن السادس رالسايع كما اطلعتنا 
على ذلك الأثورات المدونة في المرحلة ما بعد الإسلامية؟» حمل ملاك القيمين على 
العبادة مفتصرً! على الكهان بالمعن الأكثر اتساعًا في سائر تخصصاهم. ونحن نتحدث عن 
“العبادة' في معرض Lie:‏ عن الكهانةء لأن الممارسات الثقافية داخل جزيرة العرب 
المفتقرة اقتصرت Dal‏ على الممارسات الكهانية. رالواقع آنا إذا وضعنا جانبًا الأضاحي 
المقدمة إلى الأصنام» وشعائر cel‏ والمعتقدات الخرافيةء فإن تلك الممارسات الكهائية 
كانت هي وحدها Ah‏ تكشف عن لمان العرب AYL‏ والنشية الي يكنوها egal‏ 
والأمل الذي يعلقونه عليها 


1 تعدد التسميات 

Vo الكهاني فإن ذلك يتطلب‎ dolre ne 
ذلك الذي ادعى أنه يعرف كل‎ Oe والواقع أن الحاحظ لم يسأل‎ A 
Jl piy شيء؛ حين سأله: ما الفرق بين العراف والكاهن والحازي‎ 

بعد أن تتوقف ABA.‏ عند الكاهن RS ere ce‏ إن 
تباين هذه le‏ يشير إلى درحة عالية من التخحصص والتنظيم في SUSE‏ عند العرب 
قبل Plc‏ ومع ذلك ققد أمكن ei‏ التسميات الناصة أن تكتسب مغزى de‏ 
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مثلما سيمكننا أن نلاحظ فيما بعد. نضيف إلى ذلك التشوش الحاصل يسبب الجمع بين 
عدة وظائف كان بمارسها الكهان. بسهرلة داحل الفضاء السامي 1 
الوضع إلى beis‏ النظام القبلي قابل للتفسير بسهولة ذلك أن توحيد الوظائف de)‏ 
في الحقيقة» في شخحص واحد» كان ناكا عن الطابع البسيط للغاية وغير المستقر للمجتمع 
البدوي. غير أنه لا يجوز أن نقصي دور القدرات الشخصية المجتمعة لدى الفرد LAS‏ 
الذي يفرض نفسه على جماعته الاجتماعية مقلصًا دور من هم أقل مرهبة منه. 


امتداد هذا 


1 الكاهن 


كان الدور الأكثر أهمية A‏ الكهانة العربية يؤول إلى L‏ وقد كان اسم هذه 
الشخصية موضو E‏ سجالات طريلة بين ممتلف | تشرقين إذ ينتمي إلى خلفيات كنعائية 
وآرامسية وعربية Je‏ ومع الأحذ في الاعتبار واقع أن المفردة الدينية الاصطلاحية كانت 
تنتقل في شكلها البدائي اء وأن العرب قد det‏ خلال ترحلهم عددًا ne‏ من الفردات 
الشعائرية ومن الطقوس والممارسات الدينية"”ء Qul css op‏ كان لابد أن يرحد بين 
الكاهن العربي والكوهن الكنماني والآرامي» من دون أن تمكن من التحدث عن تعريب 
هذا المصطلح الكنعاني والآرامي 

يدل لفط الكاهن لدى الساميين الغربيين على الكاهن EN‏ ذلك الذي Je‏ 
جماعته أمام الإله» يقف أمامه deii‏ ويؤدي طقرس العبادة في مكان وموقع الجماعة 
الي مثلها. أما الطابع العام er Ji)‏ لوظيفته فقد دفع إلى الظل vd Ga Ce‏ حظي 
بالقدر ذاته من الاحترام, في الما الآرامي» هو كاميروم في تل العمارئة (الرسائل رقم C‏ 
وكومسرو في الألواح القبدوقية في الأناضول» ر كرمر في التوراة» والنقوش السامية 
BA, e‏ وكذي LOU.‏ كما يدرء القائم بشؤون العبادة الحرة» و pale‏ المعابد الخاصة. 
غير أن وسط جزيرة العرب لم يعرف اسم هذه الشخصية, وهو مذكور فقط في 
النصوص الخاصة بالحرانينا Pl‏ ولايزال مستعملاً ي الكنائس A‏ تتكلم اللغة la,‏ 

WË? EIE Ja EI للدكه الذي يؤكد الأصل الآرامي‎ Cases; 
e ولكته يذهب بعيدًا جنا بإنكاره على الكاهن أي‎ ls LA er «كلمة‎ 
بأي معبد» وكان بمارس نشاطه بحرية كاملة. يرد نلدكه‎ Vie لم يكن‎ AN ges 
للكلمة»ا*". وق‎ HE alt بأن «هذه الشخصيات كانت» بكل وضوح» كهنة‎ 
فإن فشر‎ dig ga يكل الامتيازات‎ zech حين أن نلدكه يتحدث عن الكاهن السامي‎ 


p جزيرة.‎ d على العمادة رالكهانة‎ p 
رمستخحدم لغايات‎ ve لا يفكر إلا بالكاهن» مثلما ظهر عر تقليد عربي مفتقر‎ 
كهنوت حتيقي كان يمارسه بعض‎ Ak تسويغية. ومع ذلك فإن هذا التقليد ذاته يحتفظ‎ 
Jr EN الكهسان المقيمين في المعبد» والناطقين باسم الإله» والمتحدرين من العائلات‎ 
ومن سنعود إليهم قي مناسبة أحرى.‎ 

اسب P ha p‏ ومن بعده دورما" فإن تسمبة كاهن لا يتبغي Gite d‏ بكلمة 
(عراف) لأن هذه التسمية عامة» كما لا يموز أن تخاتط بنمط خاص من pul‏ القساوسة 
أو الكهسنة الدينيين. وتحن GS‏ مع هذه النظرة شريطة أن يرد ذكر النكهن بالغيب من 

بسين اتصاصات الكاهن. والواقع أن أسماء التخصصات الكهانية الت سيكون علينا أن 
dca‏ فوط ضح على نحو أكثر حلام إذا ما ظر Mol‏ بوصفها Gen‏ للكاهن. على 
هذا النحو ستكون كلمة كاهن قاممًا مشتركاء أو إن ceto‏ نوعًا من رهز كتابي» QU‏ 
Lach‏ أو سضر أمام كل خاصية من حاصيات AEN‏ ذلك لأنه من العسير 
تمديد الدور الصحيح للكاهن بالقياس إلى ختلف تلك الأصناف. 

ولكن هذا التحديد ببقى بعيدًا Du‏ عن مقاصد Ab‏ المؤلفين» اللذين فضلا أن يعطيا 
للكاهن اسسم <قوميم> يمثابة مكافئ غيري, لكي يمافظا على أصالة Ann‏ 
ال < كوهن>. وبتأنير من الترجمة السبعيئية الي ترجمت Seo E‏ إلى كلمة كاهنء 
فإن الأولى تع الكهائة بوجه عام في حين أنه لا يختلف A‏ البدء عن الكوهن. وبسبب 
التخصص التصاعد للكهان ققد ele‏ هذا اللفظ على نحو أكثر لحصوصية» على 
Ies Sock‏ بواسطة الاقتراع بالسهام (حزفيال 26/21( راستحضار الأرراج 
(صموثيل الأول 8/28( والتكهن بالعصا Sg‏ عن AN‏ والمعادن (هوشع 2/4ل)!8!. 
واي للصادر السريانية OP‏ كلمة <قوصيمو> تعي: عراف (الناطق ,)2:2 91 

في السشيد حول دمار مدينة بيت حور يقول إسحق D.‏ كان هناك 
«Mo gs‏ بمارسون العلوم السرية» ولكن H‏ منهم لم Gs‏ قط بالكارثة ابي ستحل 
بامخاصرين. أحل لقد كان ذلك المستبد الذي يحكم المدينة الوثنية قد وضع كل ثقنه 
بالنبو «Air,‏ ولكن الغضب AYI‏ حل cale‏ واستأصل نسله» وأصبحت نساء المدينة 
مادة للأضاحي» وليس فقط العنارى اللواتي LS‏ يكرّسن Je SH‏ 

وهكنا فقد أخذ لفظ <“قوصيمو > لدى المولفين السريان معن صاحب الوحي» 
وفسيما بعسد» حينما اختلطت العرافة بالسحر» AS y‏ من منيع sgis‏ فإن القوصيمو 
سيكون rar‏ بين المشعوذين Jk A‏ 


aa 
قبل الإسلام‎ ech الكهانة‎ 

لسن نرى أن القوصم كان e Ote e‏ من وظيفة coa s‏ وقد انشق Lei‏ 
عن الجسم GUSI‏ لكي يرتبط ف النهاية بالجسم الكهنوتي» وذلك بعد تطور Let‏ 
وتطابق دوره» على رجه التقريب مع دور العراف» الذي هو في رأينا أفضل مكافئ 
LN‏ 

ولي alad‏ فنحن نظن مع ي Ps‏ بأن الكاهن كان له في الأساس Ade‏ 
Ld‏ ال كانت للكوهن GUSI‏ ونظن مع فلهاوزذا* بأن الكرحن لم يكن مقدم 
الذبائح وحسبء وأن الكاهن لم يكن عرافا وحسبء فهذا وذاك US‏ ينقلان الرحي 
is‏ العابدا*ا, وقد حدث التمييز بينهما عل تطور اجتماعي جعل من أبناء إسحق 
QU me Las‏ ذا عبادة منظمة Wl‏ تنظيم» وكهنوت تراتي في حين استمر أرلاد إسماعيل 
حين قدوم الإسلامء وحن ما بعد ذلك» متشبثين ببداوة بدور فلكها حول بضع حواضر 
على Ak‏ القوافل» وحول عدد قليل من للعايد. 

وهكذا bas‏ من أواريت/رأس الشمرا ما بين القرن الرابع عشر والثالث عشر قبل 
السيلاد حيث ورد أقدم ذكر A‏ <ك م ln‏ رح حواضر الحجاز؛ فيما بين 
القرن السادس والسابع Ween‏ كان U‏ استمرارية في وظيفة وي امتيازات تلك 
الشخصصية المنكيفة مع أشكال العبادة الي رسختها حضارة d‏ تتوقف عجلتها عن 
ال ر كة» من دون أن bus‏ [الأشكال] على الإطلاق عن السمات البدائية لوظيفتها. 

A‏ آشور-بابل؛ فإن E‏ ن>» مثلما ue‏ وليم ر Sa‏ «لفظ سامي 
A aee Y Paus‏ العديد من ألقاب السك الكهنوق ا1ا مع وجود فعل 
< کانو > أي: de‏ في الأكادية بمعى: انح DI A‏ 

إن مط الكاهن-العراف الآشوري-البابلي الذي بمكنه أن Ban‏ معه الكاهن ign‏ 
هو كما يدو البارو» وذلك بسبب تعدد وظائفه» حيث يغلب عليها انانب الوحبي. 
وحسب النعابير UI‏ تبون Plac‏ الي يحملهاء فقد كان ينقل أجوبة all‏ ويزاول 
الكهانةء وبيت في شوون الستقبلء ويتخذ القرارت» ويعقد المحاكمات (أماتا شاكانو) 
ويسنطت بالأحكام» ويقرأ الطرالع» وكل ذلك من خلال الكهانة (إينا بري). وتوصف 
مهمته UE‏ (مغلفة بالأسر )| <بیریشتو نیصرتو>) 

لقداضطلع الشائيلو» كما يبدو همات A‏ ذاها» وتر كز اهتمامه» على نحو 
ae‏ على تفسير الأحلام (باشارو Poss‏ وقد شكل التكهن براسطة ef‏ 
وعن طريق الحالومة امتيازين جوهريين خخاصين PS as‏ أما ما يتعلق بالاححو فكان 
يتيز برؤاه الانخطافية من دون أت يهمل للمارسات الكهانية DÉI An‏ وكان 


القسوت على العادة والكهانة في ke‏ 
الزاميرو والكالو موسيقيي العبد» وتثل دورهما في «قليين قلب GAY‏ بغنائهما. كما 
كان الكالو A Eis‏ أداء الشعائر الى يتركز موضوعها على dé‏ التأثيرات غير المؤاتية 
للطرالع» ويشترك في طقوس He)‏ 
كان سائر هؤلاء الكهنة-الكهان بمارسون العديد من التقنيات الكهانية في آن ممًا. 
وهذا بستحبل إقامة ثماثلات محددة بدقة بين أعضاء لملاكات الكهانية الآشورو be‏ 
والعربية» وقد احتمعت التقبات الوحيية مع التفنيات ANS‏ في الشخص ذانه. do‏ 
يكن نسغاط الكاهن العري ينحصر A‏ معاينة الطوالع؛ إذ إنه كان في الأصل اغنطافهًا 
حسسب رأي ه س نير ج «الكاهن العربي هو rf‏ غير أنه ليس PUS A8‏ 
لكده في الأصل من فة الاغخطافيين والأنياء» ومن هنا وبسهولة أصبح leen?‏ 


1 الكاهدة 

سيب بسية السام العسصبية والسريعة التأثر على نحو أسهلء فقد كن يلفن حالة 
الاغنطاف والنهول وكن نخحليقات بسيب ذلك أن يلعين دور مهما في العبادة B9 a‏ 

احستفظ المأثور العربي بأسماء عدد كبر من النساء اللواتي زلولن الكهانة» وي هذا 
الخصوص فإن بر وكوب ).3 تحر عام 562 م) يذهب إل حد القول: كان Da‏ على 
الرجال لدى Jai‏ المغرب القدماء؛ التكهن بالغيب؛ ولكن بعض النساء وبعد أن acht‏ 
شعائر مقدسة cles‏ الوحي من الروح Gb‏ کن Dos‏ بالغيب» odio‏ مثل وسطاء 
الوحي sca‏ 

يصعب استخلاص شيء موكد فيما يتعلق بموضوعناء عن الدور المهيمن للمرأة في 
إدارة شورن القبائل العربيةء والذي أثبتته النصوص المسمارية منذ Ae‏ تغلتبلصر الثالث 
)727-744 ق م) وحين آشور Just‏ )631-668 م)» ess‏ أيضًا حين نبونید/ نبونعيد 
)59-555 )اء وذلك يسيب jue eft‏ في المعطيات الي تقتصر على ذكر 
ملكات عربيات كن يدفعن الجزية إلى dul‏ الآشوريين. ولكن جرد ولقع أن امرأة 
كانت تقود مصائر قبيلة أر اتحاد قبائلء يدعنا نفترض Ul‏ كانت QUEE‏ استعدادات 
Min‏ كان من المفترض أن SEE‏ زعيم من الزعماءء بما في ذلك موهية ASA‏ 
بالمستقبل بواسطة PP S‏ إن دور الكاهنة في الحروب العربية لا ينفك يضفي على 
مثل هلا الافتسراض بعض Jus ag‏ لامانس على هذا الدور من خلال 
الاستشهادات الي جمعها من المأثور EST‏ 
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من الممكن إعطاء تفسيرين لعبارة cols)‏ طارق)» ال غدت الما علمًا. أما التفسير 
الأول فهسو ذو طابع شعائري؛ Je‏ من زبنات el‏ الصباح) هؤلاء نرعًا من (جمعية 
رهبائية) مرتبطة معد Tat‏ والتفسير الآخر ذو طابع cua‏ يشير إلى الوظيفة الي 
توديها الكاهنات على رأس اليس إذ يقدّرن فرص النصر عساعدة شق الطرائق 
الكهائبة» ولي مقدمتها طرائق الاقتراع. قفي ساحة المعركة كان التكهن بواسطة الطرق 
بالحصى هو الطريقة الأكثر سرعة؛ وهو ما سيسوغ الاسم الذي أعطي لتلك الكاهنات» 


بمتاز هذا التفسير بالوضوح ant,‏ وهو يندرج؛ على نحو أفضل؛ ei‏ 
السياق الديي Zack‏ العرب حيث كان الدور الشعائري للمرأة أقل AS y‏ من دورها 
الكهاني. وهدر لنا هذا الت وكيد مقبولا لسائر الفضاء السامي. 

والواقع أن الأمئلة الي Lë‏ جمعها من الأدب التقليدي تو كد المزايا التكهنية للكاهنة 
الي كانت تسمى iP ees iy Ve)‏ وهو ما يعي: متلقية وحي. ومثلما سنري Vel‏ 
بعد Op‏ لفظة بيت إبل» أي: وثن للستمدة من لفظة بيت» لم تحتفظ ep A‏ العرب 
سسوى Dia Ale‏ وباتصال الكاهنات بالوحي فقد «كن يمتلكن سر الصيغ 
النفسية للسجع»!!؟) A A‏ يعزى إلبها القدرة الرهبية على فل أسلحة العدو وتعميد 
MEDI‏ 

علسى رأس Bal‏ الخزاعية الماربة من ايار سد مأرب» والذي أعلنت عنه تكهنات 
شي كانت طريفة الكاهنة تعيّن الطريق إلى مكة بفضل وحي كانت تلقنه من «رب 
سائر الشعوب العربية وغير ach‏ وذلك بعد P Asch‏ 

وكانت كاهنة إياد تبشر أتباعهاء يكلام مسجو ع» بانتصارهم على الفرس في معركة 
على ضفاف A‏ الفرات؛ وكانت علامة هذا النصر تكمن في أسر كل فين من فتيان إياد 
À‏ كل شیخ Di‏ 

وقسد أنبأت الغيطلة» كاعنة بي سهم» عبر وحيين متتاليين عن ali‏ كتين العظيمتين» 
معركة بسدر ومعركة wiel‏ وكان صاحبها من ct‏ منطرحا let‏ ويطلعها على 
صي الوحي "اء 

ونبهت كاهنة بي غنم أحد طون بي حداس» قومها عبر وحي تلقته إل وصول 
حيش النبي يوم سلب مؤته؛ فانصاع قومهاء Mem‏ وانفصلوا عن يني PPS‏ 

غير أن نشاطات الكاهنة لم تكن محصورة بالخرب أو بالغزوء az‏ كان بوسعهاء على 
غرار الكاهنء أن eng‏ في كل نوع من أنواع الزاعات الي تتطلب اللجوء إلى حكم. 


dt 1‏ على العبادة رالكهانة في à Mage‏ 

إن Les‏ من الآهة تقاته إحدى الكاهنات حظر على آخر حارس جرحي للكعبة» هو 
الحارث بن عمير الدخعول إلى مكة مدة عشر سنوات» لأنه سرق كار هذا DL‏ 

وفي pu‏ الذي نشب بين عبد المطلب وقريش حول موضوع بثر زمزم قرروا 
اللحوء إلى تحكيم كاهنة سعد A pie‏ كانت A‏ معان» الواقعة على أشراف الشام. 
ولكن ناقة عبد الطلب» فيما هي سائرة A‏ الطريق» تفجر sl‏ من تحت خفيها. ورأى 
Jus‏ القافلة العطاش في ذلك علامة At‏ لصالح شرعية مزاعم عبد المطلب حول الآبار 
المد Ji,‏ 

كذلك فإن سويد بن الصامت» الذي لقبه قومه ب (الرجل nft P UAR‏ 
حلمه وحكمة أشعاره ونبل محنده»» لجأ إلى كاهنة لتقضي له بتنفيذ رهان على ألف BU‏ 
كان قد كسبها من رحل من بن glo‏ وقد اضطر إلى أن يستعمل العنف من أجل 
ds‏ الحكم الذي جاء به وحي الكاهة 6۶1 

سيقنعنا آخر مثال نسوقه بالطابع الشامل لنشاط الكاهنة: فالأيام الثلاثة الأخيرة من 
D‏ والأيام الأربعة الأولى من آذارء والمسماة (أيام العجائز)» تدين ech‏ إلى كاهنة 
عربية معمّرة كانت قد نبهت قرمها إلى أن برد قارس سيحل في QU‏ الشتاء» وسنكون 
نتائجه شديدة الوبال على ماشبتهم. ولكن أبناء قبيلتها لم يبالوا بتحذيرهاء وجزرا 
صوف el m‏ مطمئنين لقدوم qe À‏ فداهمهم برد قارس» وذهب بزروعهم DU y‏ 
LOS‏ 

إن أدب صدر الإسلام حافل بمكايات عن AAAS‏ وكهان عرب. وقد ورد بين 
أسماء الكاهنات اسم واحدة هي طريفة/ ln‏ كانت أسطورقا أكثر الأساطير 
انتشارًا. ومن بين الكهان شق وسطيح؟» وعمران بن عامر مُزيقياء le je‏ 
وجذيمة بن الأبرص, الكاهن ds‏ وسلمة بن أي ber‏ وأحيحة بن الاح من 
أشراف اوس في يثرب» إبان غزوة Mas‏ وزهير بن حناب AEN‏ «اللقب بالكاهن» 
لصدق rar;‏ وعامر Uus‏ الذي لقب eu,‏ 0 

يستحق هذا اللقب (الأفكل) أن نتوقف عنده. إنه لفظ قم eee‏ ومن Lal‏ 
enn‏ وقد لاقى Deet‏ واسعًا في العام السامي. والواقع أن الكلمة الأكادية 
<بكاللو>» يشر عليها في شكل <أفكل> ف النغة Pa, Pus‏ 
das‏ ون نقوش d'en‏ وفي Pl‏ وأعيرً! A‏ اللغة PP al‏ حيث ثبت 
كلقب أو كموصوف معناه: الرعدة أو: iaid‏ 
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فما gali‏ الذي كان يحمله هذا اللقب؟. إن يعرّفه هذه الكلمات: 
مرنبط بتصب دي وعراف أو ساحر يستخدم ad‏ عند الحاحة. يصيف ف 
هذه الصفات A‏ شخخص واحد لا يشر الدهشة في EG‏ الامي I‏ 

إن المواد العرببة المجمعة حول هذا اللفظ تو كد CLE‏ هذا التعريف» وح أا تتعدا 
كما cu y Ae‏ مع ذلك من التسليم بأن BUSY‏ بنصب ag‏ داحل وسط بدري 
يبد معادله في قيادة مصائر القبيلة. ومثل هذه المعادلة تحد تسويغها A‏ تعداد مزايا زهير 
بن eol dd‏ الذي كان متلك» بوصفه سيد قبيلته ربوصفه Mei Ki‏ البيت. 
وبإضفاء هذه Ul MÄI‏ على عامر بن الجعد Bb, Ae‏ فإننا سنحصل على صورة 
الأفكل الساميّة. 

إضافة إلى دلك» فإن العربي درج كما بيدر» حالة äech‏ ضمن صورة الأفكل. 
وإذا لم نج هذا اللقب (الأفكل) إلى كافة الكهان» فلعل ذلك عائد إلى أنه يضم هذا 
الطسيف الواسع من الألوان. غير أن من الحتم أن ترئ فيه على الأحصء تأثير عبادات 
مال جزيرة العرب. 


1 تخصص jasy‏ القبائل 

لدي تقدمنا شوطًا أبعد في دراسة del‏ واحتصاصات الكاهن سنمود إلى بعض del‏ 
الأعلام المذكورة أعلاه. من المؤكد أن تعدادنا ليس شاملا «la‏ فقد كان عدد الكهان 
Lac‏ القفبائل العربية Ve?‏ حيث إن تفصضًا Ke‏ من هذه النخصصات كان بظهر 
للعسيان. ويد كر المسعودي أن «الكهانة كانت تنتمي إلى قيس» والزجر إلى بن el‏ 
والعيافة إلى بي e‏ وأحياء مضر بن نزار بن معد . .. وعلى نحو عام فإن «أهل Ai‏ 
el‏ وأهل A‏ الفائج أقوف» وأهل Jui‏ والقفار والدهاس أزجر lets‏ 

واللسعودي نفسه يدعى للعرب التفرد في موضوع الكهانة فيقول: OÙ‏ كانت الكهانة 
قد وحدت في غيرهم من الأمم فإن القياقة والزجر والتفاؤل والتطير ليس أعيرهم في 
الأغلب من الأمور» وليس ذلك موجودًا في سائر العرب Uly‏ هو للخاص منهم الفط 
OL coy dy‏ رحد ذلك في بعض الأمم» كو جود ذلك c EP S‏ وما جائبها تمن 
هنالك من qu‏ فيمكن أن یکوت ذلك مورونًا عن DEEN‏ منهم في سالف 
الدهر . . لأن العرب قد تنقلت في البلاد . . ويمكن أن يكوت qu P3‏ ومن وحد فيها 
من الأمم قد أحذوه بعد ظهور الإسلام عمن جاورهم من أمم العرب Reg  .‏ أن 


القيموت هلى العبادة رالكهانة Sie?‏ 
يكون الله عز وجل حص AU‏ غير العرب كما حص العرب به» فيكون الزحر 
والفأل شاملاً لبعض العرب وغيرها من حواص الأمم كوجرد التقط ull‏ والنظر في 
Im en‏ 

فة نص للجاحظا؟! يؤكد ما vie‏ ويعطي للعرب أسبقية A‏ هذا لليدان. فبعد أن 
يشير إلى أن الأمم كافة ها تصاريف خاصة A‏ التكهن بكافة caet yl‏ يلاحظ أن «العرب 
أكنر الأمم ميلأ إلى التكهن فهم يسلموت أنفسهم Bh SU‏ وللاستدلالات الباطلة. 
وهذا راره في شسعرهم وفي زجرهم sell?‏ وهم يزعمون, فيما يزعمونء بأن الجن 
والغسيلان تظهر لهمء وأن الحن rei‏ بأمور الغيب من خلال أشعار ag‏ ويسمعرها 
ويفهموفًا فيما بينهم. وهم يستمدون من الجن معرفتهمء ويهتدرن إلى الحفيقة JD‏ 
تفسيرهم) من خلال الزجر وصباح الطبرء وملاقاة الورحشء إن مر من اليمين إلى 
السشمال أو مسن الشمال إلى lach‏ مواجهة أو من الخلف؛ ولقاء الحية والأقعوان 
والدود والحشرات» وصياح الغرابء وهديل الحمام» وعزيف OU‏ وصوت الخصي» 
وخخرير الياه» وطموم السيول؛ والنظر إلى السحاب والغيوم؛ والهداية بالتحوم» رمعرفة 
الأنواء والأمطار والرعد والعرق» وما أشبه ذلك ما ليس لغيرهم من Bil Ai‏ 

مسن هذين النصين تظهر نتيحة مزدرحة: لقد كان العرب يزاولون الكهانة الخدسية 
(الظنسية) من حون أن تكرن خاصة بمم» في حين ell‏ اشتهروا بكوم أصحاب الكهانة 
الاستدلالية من دون منازع» .مو كبها الطويل من الفالات الي تنطوي عليها. 

هذه Ua el‏ نصوص من العصر الكلاسيكي. فشيشرون» في الحقيقة, يوكد 
ER‏ أن العرب يستحيبون للإشارات الي تأنيهم من DA‏ كما أن للؤرخ السكندري 
أوبسيان (بداية القرن الثان قبل الميلاد) مؤلف Aë JU RI‏ بعنوان A‏ الكهانة العربية» 
يفول فيها: إن المرب أهل عبادة» dech‏ الممارسات الدينية P ES,‏ وقد 
ذكر ذلك بمناسبة مغامرة حدثت له ذات يوم حينما فر في أثناء ثررة اليهود في مصر بقيادة 
طرایان: Lun‏ كان مشي ليلا يقوده دليل عربي في متاطعة يلوس؛ إذ نعق غراب 
ثلاث مرات» وكان العربي يستخرج هن نعيقه» في كل مر فألا: تقد Le‏ الطريق» 
add‏ ضللنا الطريق على نحو فظيع. كان عونا مؤاتيا لناء فنحن نسلك الطريق Dh‏ 

كان العرب» برحه LA JU Yi‏ شأن العديد من الشعوب الأحري» يزاولون 
طبن من الكهانة: أحدها حدسيء والآخر استدلالي. وكانت التقنيات الكهانية» 
مختلف صتوفهاء el‏ من خلال مجموع اللاك الشعائري حيث لم يكن ثمة حد فاصل 
بون ذينك النمطين. 
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يمكن E al‏ الألقاب مع ذلك أت بن بوضوح النشاط الرئيس للكاهن الذي كان 
تحمل هذه الألقاب. ولأن لقب الكاهن كان vie LE‏ فقد حرى تحديده بدقة» عبر 
خواص تتيح رسم لوحة أكثر أو أقل YLS‏ لمختلف وظائفه واختصاصانه. 


6/3/1[ الرب 

أول هذه الألقاب وأكثرها فخامة هر لقب الرب. وحلافا لنلدكه الذي حعل منه 
«تصورًا Cos‏ يظهر الضلال الأعمى للوثنين»""" فإن لامانس يعده «قايا أصيلة من 
الشرك العري»» ويضيف: على غرار الحكايات ماقبل الإسلام ال كوّنت المجمرعة 
الضحمة لكتاب AN‏ رعا كان حطها العام PIG pe‏ غير أن lët‏ استخدمواء من 
أحل تدوينهاء As‏ أثيرة عالقة في Us plat‏ أدبية وشعرية» لم تعد بين IA‏ 

من الوكد أن مصدر هذه الخواطر لم يكن بعيدًا A‏ الزمان A‏ المكانء قفي مملكة 
قتبان» في الواقع كان ثمة طبقة من الكهنة-الحكام المكلفين بالإشراف على ممتلكات AV‏ 
معروفين باسم <ر ب ي>» مقترن ب(شهر)» وهو الذي يدور حول البح أو 
الأضحية على غرار القمر. أي: الكاهن A‏ 

وعقارنة عبارة «يا ربنا» مع <رابي> اليهودية P a s‏ وال ed‏ الزعيم» 
"A‏ الممسك بزمام ساطةء أو: äech‏ وعرورها A‏ سيرورة التطور ذاقاء فقد كان من 
المفترض ألا ap‏ أي حرج. at‏ أن عبارة «يا عبادي» الي يستخدمها الكاهن؛ قاصدًا ها 
douane li‏ هي التي تطرح معضلات. فمن اللمكن هذه العبارة أن لا de‏ سوى V)‏ 
عبيدي)؛ ولک من الممکن أن تعن Gel‏ (أن eY ga‏ الكهنة اختفلين بالقداسر 
في dl‏ أدائهم لوظائفهم أن يتليسرا دورهم AIS‏ وأن يلوا Je‏ الإله الحلي 
حد cl‏ ينتحلون الأسلوب Lt Ai‏ ضمن هذه الشروط Ae‏ العبارة الأولى ريا 
ربنا) صدى does‏ وتعبر عن إعلاء الكاهن إلى ما فوق المستوى البشري. 

إن تصور الكاهن أو الكاهنة يوصفهما "فم" الإله أو "Jud‏ له كان موجوذ؛ Je‏ 
العالم السامي» وعبارة «قم هذا الإله» كانت تشير إلى كاتني بعض رسائل تل Di AA‏ 


يحدث هم 


«di ga [7/5/1 


تنضم هذه الصفة إلى صفة أحرى» تفسرها وتكملها. فالشاعر AA‏ أحيحة بن 
المبلاح؛ الذي كان هو نفسه MO SR e LAS‏ ذو M‏ فما sei‏ الذي أعطي 
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للآداة ذو؟ إن (ذو) ععناها et QUE‏ صاحب» مالك واضع يد وذو di‏ تعي: مالك 
لإله. A‏ هذه op AU‏ هذه العبارة تعادل عبارة له البيت (له حراسة البيت)؛ وهو امتباز 
للكاهن الذي كان في الوقت ذاته سيد قبيلته. 
ولكن ذو wës‏ أن تحمل معن e)‏ حدده التبريزي في تعليقه على أشعار الحماسة 
لأبي Neue‏ قول التريزي: ذو» كلمة من لسان طيء Aert‏ الذيء وععين ذاك اسم 
dl‏ يحتاج إلى e‏ مثله مثل elt‏ عام وهو يستخدم على الوجهين DOIL IS‏ 
فذوء كاسم إشارة-اسم موصولء يعطي لعبارتنا أكثر من zue‏ حسب اختيار الرابط أو 
العنصر الفعلي المضمر. على هذا النحو بمكن أن تفهم «هذا الذي له إله»» وهكذا نعود 
إل الع الأول. ولكن من اممك أيضًا أن po‏ على النحر التالي: هذا الذي ريكون في 
حدمة) d‏ أو «امرؤ الله». إن التوازي بين هذا التعير والكاهن يوحي هذا ech‏ ولكن 
معاير أخرى تفرضه. والواقع أن ذو هنا هي للعادل لعبد» أو تيم أو do‏ الركة مع 
AH del‏ (عبد الله عبد اللات» تيم (B‏ في جزيرة العرب Meg jte‏ وهذا ما 
بضع على الفور ذو إله في صف جحموعة من التسميات الشعائرية السامية من نوع 
<شو-ایلک» و <لو-دښنجم دراک و<أميل إيلي> في الأكادية؛ Cet dd Gus‏ 
و<عابد يهوه> بالعريت ر<ملائك> و<إيليم> بالفينيقية والأوغاربيةا"""!. وهذه 
التعابير جميعها تفترض وجرد رابط حاص ووثيق بين الإئسان والإله. فالإنسان ae"‏ 
و"رسوله"» ورعا Des"‏ 
ومع etl‏ فمن خلال المماهاة بين الله ومعبده» وهر واقع مألوف في العالم السامي» 
فإن هذه si dech‏ بو حه عام «امرؤ من الشعب , . يعيش قرب المعبد» مر تبط het,‏ 
أو بإله» على مو حاص . . ويشارك في قداسته»1*". وهذا الدور يطابق دور السادن في 
iae‏ ارب ياهال eA‏ 


8/3/1( الساون 


السدانة A‏ الواقسع هي وظبفة تكونت» A‏ الأصل من حراسة العبدء ثم اختلطت 
بالتدريج مع الكهانة Ié‏ لى كان للسادن طابع كهنوق وكهان؟ لا يتردد وار dA]‏ 
تأكيد ذلك » جاعلا من السادن والحاحب» وهو لفظ آخر يدل على خارس et‏ 
معادلين للكاهن"". والراقع أن وظيفتهما الرئيسة هي مطالعة UP] Js‏ إن العمائل 
بين الكاهن والسادن وصاحب القداح في النص ech‏ القداح الذي كان ارس 
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أمام ML‏ معبّر تلغاية» فهذا التمائل يلخص مراحل الاتحطاط المتعاقب للمتزلة الي 
ضعت له وظيفة الكاهئء فقد نزل الكاهن من Aën‏ الناطق باسم الإله عن طريق 
الوحي إلى Sie‏ حارس المعبد» وانتهى به الأمر إلى مرتبة الشخخص المغفل الاسم الذي 
Ze‏ قداح الاقتراع في جعبة ka däi‏ 

تدر الإشارة. مع ذلك؛ إلى أن صورة السادن» مثلما تبدت عبر الأدب التقليدي 
Ven Af?‏ عن صورة الكاهن» قفي النصوص A‏ وردت قبها صفات الكاهن أو 
حواصه» ظهر السادن كواحد من أولئك الذين لقبوا بالألقاب "UU‏ سيد vH ue‏ 
HI. Ah ago‏ حيث إن كثرة ورود هذه الصفات لم يكن يقابلهاء في ذهن 
المسؤلفين iA‏ النصرص» تيز حقيقي بين هذه الأسماء المتقاربة» ولا فهم صحيح 
لامتيازاتهم. إن وظيفة السادن على غرار وظيفة الكامن؛ تبدو كما لو Ub‏ كانت Wal‏ 
Rum‏ عصورة Jet‏ قبيلة أو عشيرة val‏ هذا الإله أو Mas‏ ولكون هذا ali‏ 
منوطًا برحود معبد من أجل حراسته) كان Wl‏ أن يكون وقفًا على BA‏ نصف 
الحضرية؛ إلا إذا انطبق على صاحب Jr‏ 

إضافة إلى ذلاك» فإن السدانة والسيادة d‏ تكونا متعارضتين. فقصي» موحد قريش 
ومصلح أمور العبادة ASI‏ كان مع الوظيفتين AREAS‏ 

وبوجه الإجمال» فإن كل شيء كان يهم لي التمائل بين وظائف الكاهن والسادن 
اللذين كانا يزاولان Ve‏ بعض الصناعات الكهانية مغل ضرب القداح وقراءة JUN‏ وإذا 
ما بدا Val‏ أن بعض النصوص ميّزت بون هاتين الشخصيتين فإن ذلك ينحصر في (UU)‏ 
ذات طابع معجمي. 

وهذه الحالة لم تكن معزولة عن العالم السامي» فهناك Je‏ العصرر EA‏ يكفي 
لإقناعنا. إن AE‏ ق د> هو حارس المعبد في أوغاريت» يدعى Cad‏ حار بک 
و<ك ه ن>ا"", ون التوراة رسغر الملوك الثاني 3: 4) فإن اللاك ميشا كان يدعى 
<نوفيذ > usb‏ الراعي)» وهو لغب كان يحمله GE‏ ويظهر Vd‏ على المسلة 
الي تحمل eu‏ يعود ME SU‏ تقريبًا إلى عام )840 ق م)» وينطبق على الأرحح» على mg‏ 
من القيمين على aah‏ 

يمثل الكاهن والسادن, AN‏ وجهين لوظيفة واحدة. فقي السدانة يجري التشديد Lo‏ 
على ارتباط الكاهن جخدمة LÉ celi‏ في الكهانة فإن استقلالية الككامن-العراف» بالعلاقة 
مع مكان العبادق كانت أكثر 


95 
القيمون على العيادة والكهانة في جزيرة المرب 


1 الهازي 


أتاح الطابع cA‏ في الأساس» للكهانة العربية نوعًا من التقارب بين الكاهن iJ‏ 
الذي كان» كما يبدوء السلف البدائي MI‏ فهذا الناظر JUN A‏ وصاحب الرؤى 
كان يشارك A Vd‏ شعائر الانخطاف» ولكنه, على غرار الكاهن غدا شيا فشينا أقل 
انخطافا. وقد تبدى هذا التطور من خلال اسم OU‏ كان يحمله هذا الروء؛ OU y‏ معروفا 
به على ثحو أفضل في حزيرة العرب» ألا وهو: أحوزي؛ أو حازي. وقد اقترن الحازي 
بالكاهن وصار HA Se‏ رامتدت Jess äer‏ العديد من الممارسات AUSI‏ 
الي كان يزاوطا الكاهنء كالطيرة والفراسةء والاختلاج؛ ومراقبة الكواكب. وكان 
دوره بتقلص أحيانًا إلى دور خبير (مطلع؛ neos je‏ 

وبوجه die!‏ فإن الحازي» مثله مثل السلانء ليس سوى الكاهن» منظورًا إليه من 
زاوية تفليص بعض ميزانه: dl‏ على الأرحح»أحد إسهامات العالم الآرامي PH‏ .حيت إن 
ua‏ يعن الرائي» dil,‏ البصرء والحكيم PS‏ وف الترراة أيضًا فإن <i>‏ 
ec)‏ تعين برجه حاص: رؤية الله (حرقبال 11ء 24) الصادقة» (إشعيا ١ء )١‏ أر الكاذبة 
(حزفبال ٠6‏ 13)» ورؤية ll‏ والرصد الكهاني للكواكب (إشعيا 47 13) هي المرادف 
الترانسر أوالموازي ل<رأى> A‏ الأسلوب IPS a‏ ونحن نعلم مدى الشهرة الي 
متت ها الاستعارات الآرامية القديمة في هذا الأسلوب 


véi al [10/3/1 


يبدو أن معرفة الحازي؛ كانت A‏ الأصلء ذات طابع بصري» H‏ معرفة العراف» 
الذي هو لقب آخر للكاهن» فناجمة عن "تلفين" an‏ لأسرار IPIE‏ 
وثمرة للتجرية» والواقع أن اللفظين ال متماثلين الأكادي والعري <مودو>» 
dll, es‏ يتضمنان كلاهما فكرة العرفة عبر المسارة أو التلقين الذحي؛ و 
الفكرة الي ينطوي عليها أيضًا AH‏ <ع ر ف>. 

إن الموقع الذي احتله العراف داخل التقليد والفولكلور العري دفع بعض المؤلفين إلى 
بيز العراف من الكاهن Gei‏ واضمًا. فالعراف أدن من الكاهن !126 لأن الأخير كان 
يزارل التكهن Al‏ (الخدسي) والنكهن الاستدلالي» A‏ آن e‏ في حين pai‏ العراف 
على ya ch‏ 


% 
CEA 

ولكن» ما العرافة؟. LÉI‏ بحب حاحي خليفة XLV, 194 sq)‏ «معرفة الحوادث الغيبية 
LM‏ من علامات تتضمنها بعض الحوادث اللحارية. وذلك عبر أكتضاف العلا 
(فيما بينها) أو A, Ms ages‏ عن طريق المشايهة والعلاقة ee‏ بشرط أن تكون 
العلامنان المكتشفتات فيهما هما السبب A‏ واقعة واحدةء وأن نكون الحادثة الحارية 
dice‏ ومتعذرة الإدراك إلا من قبل بضعة col‏ يد ركوفاء بفضل تجاركم» أو بفضل 
استعداد اكتسبته نفوسهم . .». 

في تسلسل الغيب يضيع ابن خطدون العراف ف المرتبة SE‏ بعد el‏ والكاهن؛ لأن 
عرافة العراف هي نتيجة لإدراك غير مباشرء ير عير حاجز معتم من الوسطاء ech)‏ 
يقرل ابن خلدون: فهم يسلطون الفكر على الأمر الذي يتوجهون إليه» وياحذرن فيه 
بالظن والتخمين بناء على ما يتوهمونه من مبادئ ذلك الاتصال (مع العام العلري) 
والإدراكء ويدّعون بذلك معرفة الغيب» وليس منه على MBs‏ 

وبدفع التفاوت بين الكاهن والعراف شوطًا viel‏ فقد رأى البعض في الكاهن مطلمًا 
مزعومًا على أمور الفيب» وعلى الأمور الخفية؛ d‏ حين يزعم العراف أنه يعرف مكان 
وحود الأشياء المسروقة والحيوانات الضالة» والأمور Pet‏ 

قدم af‏ مقارنة أحرى بين هذين اللقبين: فالكاهنء بطبيعته يتنبا بالمستقبل» VÍ‏ 


العراف فهو يتنباً بالمستقبل dat‏ ولكن dram votes Ve‏ على كلام وأقعال أولنك 
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الدين كانوا يستشيرونه 

ولكن سواء هنا ee d‏ فقد حرى التعتيم على التخصص Al)‏ عبر pote JUI‏ 
DOTE)‏ لأسباب تبريرية دينية؛ ومن خلال اختلاط الروايات الشغهية» مظلما مى خلال 
Je‏ مؤلفين عاضوا بعيدين عن الوقائع الت حاولوا منهجتها. 

على هذا النحوء رأينا ابن هشام يعض A un, WO A‏ طبقة الكاهن 
والعراف. ويذهب OLD fe‏ العربه إلى تأكيد التشابه الكلى بين العراف والكاهن ER‏ 
معطي للأول معين die‏ «يقال للحازي عراف وللقناقن عراف وللطبيب عراف لمعرفة 
كل منهم بعمله». إضافة إلى ذلك فإن سلوك العراف وطرائقه كانت شبيهة بسلوك 
الكاهن وطرائقه» والأمثلة التالية توضح ذلك بحلاء تام. 

كان عبد اللطلب» جد eue elt‏ قد نذر Ob‏ يضحي بواحد من أبنائه الذكور إذا 
ما بلغ عددهم عشرة. فعينت سهام الاقتراع المقدسة Ji‏ إله الاقتراع في viel‏ عبد 
ال والد حمدء لكي يكون الضحية. وعزم عبد الطلب على الوفاء بنذره» ولكن Vel‏ 


Sa على العادة رالكهاتة في جزيرة.‎ D 
منعته من ذلك لخشيتها من أن يصبح سنة متبعة؛ وأشارت عليه أن يذهب إلى رؤية‎ 
AKH الحجازء كان لها تابع (روح يتردد عليها) بعد أن استمعت العرافة إلى‎ A عرافة‎ 
وقي الصباح الباكر‎ MGR أمهلت عبد المطلب ومن معه إلى الغدء بانتظار عودة‎ 
حياة عبد الله‎ dés عادو إليهاء وتبلغوا منها الوحي الذي كان من للفترض أن‎ 

Li‏ حليمة» مرضعة حمد» فقد عرضته على عراف من aie‏ كان الناس يقدمون عليه 
ليستشيروه في أولادهم في موسم موق عكاظ. وما أن تحص العراف النبي Ze:‏ دعا 
جمهور الئاس إلى caki‏ بعد أن رأى فيه مهدّم الآصنام في المستقبل القريب. ولكن مرضعة 
محمد أفلحت ف اهرب مع رضيعها في الوقت المناسب! Wel‏ 

شرج ai‏ العرافين كيف عرف أن الشخص الذي جاء يستشيره؛ LA‏ جاء ليسأله 
عسن أسير وعن المصير الذي ينتظره: سين أسأل عن أمرء أنظر أمامي» وإلى اليمين 
Aach‏ فإذا وقعت على صلة أو مشايمة بين الموضوع وما أراه» استلهمت lom‏ من 
ذلسك. فحين ألقيت علي سوالك الأرل» نظرت أمامي ورأيت قربة ماء يحملها سقاءء 
فقلت لي نفسي: السوال بدور حول somme‏ وبعد سوالك cat‏ رأيت أن القربة LS‏ 
قد فرغت من الماء» dy‏ السقاء يحملها فوق كتفه؛ فقلت في نفسي aen se‏ 
من Aasch‏ ويتكلل Dä,‏ 

إن المبزة الأحيرة من ميزات العراف الي سنتحدث عنها تنسب له قدرة المشخص 
للمرض. فالشاعر عروة بن حزام كان قد برح به حبه لابنة عمه عفرا ولكن أهلها 
کانسوا يسعون ها بزواج أحزل Déi‏ هم. وقد لفيه قي الطريق ابن مكحول عراف Ad‏ 
فرآه وجلس عنده» وسأله عما ra‏ وهل هو خبل أو جنون؟: فقال له عروة: ألك علم 
بالأوحاع؟» قال: نعم. حينذاك أنشده الشاعر VU‏ من شعره شرح له فيها آفة الب 
AN‏ يكابدهاء ورجاه أن يشفيه JPBL‏ 


نحن ميل إلى أن نرى في هذه الحكاية صورة Apt‏ غير أن Lea‏ أخرى pr‏ 
على ما es‏ صلة بين العراف والطبيب بوصفه Daa Ge: Wa‏ غير أن 
الطبيب كان en‏ بالأحرى إلى ميدان السحرء مثلما يشير إلى ذلك بوضوح اسم طب 
lis Cu) get‏ للمحهول y‏ ععی: کان ME ees‏ ولكن الطبيب pre‏ 
بعض eich Lie‏ مقترنة مع Ech‏ لدى العراف. وضمن هذا السياق فإن الطبيب A‏ 
العصرر Se eh‏ القديمة يشبه الطبيب العراف في اجتمعات AL s‏ 
يبدو أن العلاقة بين العراف والشاعر كانت وثيقة أكثر. فعلى الصعيد العنوي؛ فإن 
لفظي E‏ ورف dd‏ تي الواقع, المدلول Den‏ كما أن الشاعر» والكاهن» 


Ki 
Dip الكهانة العريذ قبل‎ 
غير أن الشاعر كان في الأصل‎ Da واحدء آلا وهم‎ A والعراف» كانم منيع‎ 
فأقواله وإيقاعاته كانت تسعى إلى‎ Laus على علم سحري أكثر ما حر‎ SEM هو‎ 
على الترالي» التعبيران البدائيان عن‎ LA والمجاء والرناء‎ MA سحر من يستمع‎ 
بوجه خاص» كانت نشاطات الكاهن‎ d وعلى الصعد‎ IPSI قدرته‎ 
كانت قود‎ i iie كما يعتقد» من منبع‎ el والشاعر متطابقة» ذلك أن معرفهما‎ 
elle يقدمان المشورة؛ ويقومان‎ US القبيلة على دروب الغزو والحرب. لقد‎ 
يختلطان بشخص زعيم القبيلة, أو‎ VAS وبتوليان القضاءء وبصدران القرارات» حيث‎ 
A كانا للستشارين؛ أو المداحين: أو المحرضين‎ ual 

إضافة إلى ذلك» فإن فعلاً واحدًا من أفعال اللغة يعبر عن جانب من نشاطات كل 
منهماء وهو فعل US‏ ويعينء في آن مما «البحث عن SU‏ ضالة» رحو أحد امتيازات 
الكامن والعرافء. و«تلاوة شعر أو هجاء». liay‏ الإنشاد للشعر مرتبط بالتعزيم 
السحري والناشدات ia‏ وهو مرتبط cast Cl‏ الإلحية DN‏ وي 
السنهاية؛ فإن الناشد يصبح coal ole‏ مثلما أن I. uuu y‏ تتطابق مع 
sdb,‏ الشاعر والكاهن. 

ولإكمال هذه للعادلة, لابد أن نذكر امَك وهو dad‏ يدل على واحد من الأدوار 
الأكثر Lä‏ الي يوديها الكاهن. والواقع أن الرهانات والخلافات والخصومات لم تكن 
نحل إلا بوجسود كاهن-حكم, الذي كان قراره يكنسي قيمة دينية وكهانية. ركان 
يصدر حكمه على شكل وحي ذي وزن وإيقاع. ولكن كان عليه قبل أن يطلع على 
موضوع المشورة» أن يقيم MA‏ على جدارته» A‏ يخمن موضوع التحكيم الذي يكون 
MP as‏ وكان اللجوء إلى تحكيم الكاهن-الحكم يسمى الشررة» وهذه Ich‏ 
guis "I ca‏ الأضحية Hait yf‏ 

كان ak b‏ الحكم الي يضطلع جا الكاهن القدر نفسه من الأمية الذي كاك 
abd‏ كعراف. فالعرب مثلما Ua‏ ابن خلدوف» كانوا يفزعون إلى الكهان في تعرف 
الحوادث» ويتنافروث إليهم في المخصومات» ليعرفوهم باحق فيها من إدراك Lt‏ 

كانت صفة الحكم تفترض في الغالب صفة السيداة؟"أ وكان بوسع هذا الأخير أن 
يسشغل وظائف شئ؛ وعلى الأخص منها وظائف الكاهن والشاعر والحكم. Y»‏ شيء 
أكنر طبيعية» في العصور القدرعةء A‏ حقية ماقبل التاريخ الإسلامي» من جمع سصي 
الكاهن والسيد. وهذا ëch‏ بين المنصبين كان يقضى» غالباء إل وضع أحد العرافين A‏ 
léi‏ الكهنون Ach‏ على رأس الذاعيين إلى الغزو 814 


الفيموت على العيادة رالكهانة في جزيرة. ^ 
كانت صفة الزعيمى في احتمعات الضعيفة التطرر» تتضمن في غالب الأحيان 
cé‏ سسحرية وكهانية؛ وهو ما كان يضفي على سلطته مزيدًا من القرة ولفيبة. 
وكانت سلطة الزعيم Cl‏ تنبع Ut‏ من السحرء غير أن من كان يجري احتياره سيدا 
من بين رجال القبيلة» في وسط Sa e‏ العرب» في الفرن السادس؛ هو من كان يتميز 
علكانه البيانية وبحزمه وقدرته على EI‏ كان العري في الصحراء حريصًا على حريه 
وم يكن يخضع لسلطة الزعيم إلا بالحجة والإقتاع. من حهة أخرى» OP‏ السيد لم يكن 
ملك أي سلطة قسرية. وكانت امتيازاته محدودة. وكان نفوذه e yer‏ بقدرته عل فرض 
aal el‏ على أفراد قبيلته؛ بحكمتهء وحصافته: وبنصائحه nt‏ وبعلاقاته مع زعماء 
القبائل المحاررة وبثرائه وسخاله. 
ليس من الضروري لنا أن نتوقف هنا عند شخخصية السيد» وعند شخصيات رجال 
آخصرين كانوا يتولرن سلطة, Jee‏ القبيلة» مثل القائد والرئيس؛ خلال مهماث عسكرية 
Le pat‏ على za‏ الأعمال LI,‏ فالسيد لا age‏ إلا في النطاق الذي كان 
يجمع فيه وظائف دينية وكهائية. 


1 دور الكاهن — السيد في الحرب 

كان مذلا الجمع للوظائف يكنسي أهمية في زمن الحرب» على AN ac‏ دور 
الكاهن كان ريسا See‏ عند الانطلاق Nd‏ ثم في أثاء الطريق؛ وأخيرًا خلال 
العمليات ds ht‏ كانت ملكة الكهانة لديهم تسهم بدورهاء تلك السلطة Al)‏ الي 
echt Ap‏ على إسنادها MS AN‏ 

إن أمسئلة الكهان السذين جرت pi at‏ قبل de‏ عسكرية؛ أو قبل غزوة من 
الغروات» عديدة في الأثور IIT. ah‏ ففي يوم الصفقة الذي أهلك فيه كسرى بالحيلة 
Die‏ كبيرًا من بن تميم» أراد بنو الحارث بن كعب أن ينتهزوا الفرصة» ويغيروا على بني 
ميم فحذرهم كاهنهم AL‏ بن المغفل» عبر وحي تلقاه من أن مماولة غروهم ستلحق 
el‏ كبيرًا An‏ تميمء ولكنها A‏ تعود عليهم بأي نفع. إلا أن تحذيره لم يفدهم ي suh‏ 
أبذا حيث S8 a ae‏ وما أن حل اليوم GUN‏ من موفعة كلاب HAS Ze‏ 
الحارث قد REI‏ 

وفي الحرب الي دارت بين بي حُجر وبي أسد كان الدور الذي مارسه كامن بني 
أساء الملقب بالرب» MS‏ فقد أعلن؛ عبر وحي تلقاه» اتتصار Jet dai‏ 
sp‏ والد الشاعر لمرو القيس wel‏ ملك في LIU Jus AA‏ 


100 
EE 

وبالنظر إلى وظيفة الكهانء المتزاوحة RE‏ مع وظيفة aang IL A‏ ا١٠‏ 
Hëlen‏ فقد كان هولاء الكهانء» كما يدر ذوي مزاج عدواني. وقد می 
مؤلف كتاب «الأغان» العديد مر ن ينهم الذين قتلوا في أ MS, , aul‏ 

لقد كان دور الكاهن العربي في الحرب معروفًا لدى نظرائه في الفضاء السامي. 
LE AA. Ji‏ كات أعضاء الروابط الشعائرية» في بلاد ماين النهرين» ولدى 
oa‏ الشماليين يتشاورون قبل بدء الحملات العسكرية. وكانوا برافقوف اليش في 
ساحة المعركة وييلغون و حي AY‏ وينشدون أشمارًا هجائية حارحة» تفيض بالمقت 
والكراهية d‏ العدو» dest?‏ مقاتليهم على اجتراح أعمال بطولية باسلة» وهكذا فقد 
کانسوا بمارسون Va‏ کبیا في جری الحوادث. كان نة معيد ja‏ يضم صورا 
وشعارات jf‏ يدخل A‏ عداد أمتعة الميش» ad Ve, pes‏ الإله الذي يثير الحماس 
A‏ صفوف اهاربین. 

كان وحي الكاهن, وفت الحرب» وتحذيراته ينطلقا» على نحو أساس» من النذر الي 
يطالعها الكساهن» مثلما كان من الفترض أن ne‏ في أي مكان Dal‏ والاسم 
الذي كان يطلق عادة على هذه الممارسات في الجاهلية» هر LI Piu‏ فبعد أن دحل 
عراف أزد وحامل g gag‏ الإسلام Lei JC‏ رسول ا كنا نعتاف في 
یك وقد بعث الله لنا الإسلام» فما الذي تأمرنا أن تفعله؟. 25 عليه رسول الله 
Su‏ إها أصدق في الإسلام» ومع ذلك؛ فلا أحد منكم ينعي من e‏ 


1 الروابط الشعائرية 

بعد هذا العرض اطول لصفات الكاهن الذي أتاح H‏ أن نعاين وحدة اللاك 
PETER‏ تعدد اختصاصاته. هل LG‏ أن gis‏ مع أطروحة هلدار الى SG‏ 
على غرار لامانس» وحود روابط jf cg fes‏ هيئات للكهان؛ في وسط حزيرة العرب 
خلال القرن السادس؟ 

على ضوء الآثار المتبقية من العام السامي تفرض هذه الأطروحة تفسهاء ON‏ وجود 
مكل هذه ene le‏ الماضى السامي» لم يعد موضوع حدال اليوما*". غير أن 
القرائن —$ يزودنا ا الأدب التقليدي بصدد الحجاز ماقبل الإسلام هي من التفكك 
حيث يبدو من الشطط استخلاص نتيجة مشاية منها. 

هة في البداية العائلات AN‏ تولت مهمة حراسة الأماكن المقدسة على غرار خزاعة» 
وبين عبد الدار» وبني شيبان وبي PI udi‏ 


Mucius 

ولكن بمعزل عن حرامة المعبدء قتحن لا نعرف إلا DE‏ من الأمور عن الدور الحدد 
هذه العائلات في مسائل العبا Ge,‏ للتقليد للأثرر op‏ خزاعة» Ah‏ حلت محل جرهم 
في إدارة شؤون الكعبة» كانت فخدًا من ن أفحاذ قبيلة ذات أصل «gs‏ أفلحت في أن تقصي 
عن مكة Lang‏ وقد أقصيت هي بدورها عن مكة على يد QU eat‏ 
عائلات قريش» الي كانت dëse‏ قبل ذلك, A‏ الأنحاء المجلورة Ai EU‏ وسط بي 
IPs s‏ وقبل eh‏ كانت إدارة شؤون العبد المقدس بين يدي الجزاعي عمرو بن 
الحارث العبشا وأحفاده الذين كان آخرهم JE‏ بن حبشية Ab‏ قصي. أما رئاسة 
المج (الإجازة) المشتملة على إعلان البدء akas‏ شعائر الحج؛ مثل الطواف والوقوف 
لي عسرفة والزدلفة ومن ورمي الجمارء فكانت لذرية الغرث بن مر وكان الأخير قد 
نذرته أمه Se Ai‏ لخدمة الكعبة UY‏ لم تتمكن من إنحاب ذكر فاء ولكتها eat‏ بعد 
نسذرها, وكان هؤلاء يسمرن صوفة؛ وهو اسم جاء» بسب ما تعلم؛ من رظائفهم 
وكان يمي lr‏ الذين يراقبون (غروب الشمس) كي يعلنوا بدء AUS dh‏ 
وحين b‏ يجمهم انتقلت وظيفتهم بالورائة» إلى صفوان من بي سعد الذين كانوا هم 
الأشد AE‏ من بحهة الأب» إلى جد القبيلة. رحين جاء الإسلام كان كريب بن صفوان 
DH, SN adar. aisi‏ 

ي مقدمة الطواف (الإفاضة) في مزدلغة كان يقف بنو عدوان. وكان أكبرهم سنا 
يشغل هذه الوظيفة. ولدى قدوم الإسلام كان أبر سيّارة وهر eh sc‏ ينطلق على 
الحشد منم Jl‏ 


ER 
هي‎ wëll موسم‎ Wl A كانت تمارس‎ Ve هناك وظيفة أخرى» دينية ومدنية في آن‎ 
وظيفة النسسيء» وتتكون من إسقاط صفة القداسة عن أحد الشهور الأربعة المقدسة»‎ 
وتقديس شهر غير مقدس بدلاً عنه. وكان ذلك يتم بإضافة شهر إضاف كل ثلاث‎ 
er di اتا" من أحل تحقيق نوع من امطابغة بين التقويم الشمسي للأسواق‎ 
أما وظيفة الناسئ فكانت تعود إلى بني فقيم. ركان أول من‎ Hecht والتقويم القمري‎ 
ILLA, وذلك لمهارته وسعة‎ AA أنشأ هذه الممارسة من بينهم ملقبًا‎ 
بوجود أي رابطة أو هيعة ما تضطلع‎ BU Me ai lr من هذه الوظائف‎ gl م تترك‎ 
هذه الوظائف الشعائرية. والتنظيمات "البلدية” الي أسسها فصي تو كد وحهة النظر هذه.‎ 
بالخرب‎ viet? وبني يكر عن إدارة شؤون المدينة‎ Seier إبعاد‎ A ما أن أفلح قصي‎ 
عمد ببادرة مصالحة إلى تيت‎ Ze له»‎ Ote الأمرء ثم باللحوء إلى رأي حكم كان‎ AN 
تتقل‎ pi هذه القبائل في وظائفها الى كانت عليهاء وإلى حلق وظائف حديدة أكثر‎ 
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إلى أولاده من بعده. وهكذا اضطلع قصي بالححاية أو السدانة (حراسة الكعبة) والسقاية 
(أحواض كييرة للماء مصنوعة من vlt‏ كانت نوضع لي زمن قصي في فناء Aash‏ 
Sud,‏ بمماء صالح للشرب يرح من A‏ وتوضع تحت تصرف الحجيج)؛ والرفادة 
(ضرالب منوية على المداخيل يؤديها القرشيون لقصي لإطعام الحجاج الذين لا مورد 
à‏ واللواء (تخویله البق بإعلات الخرب» ورفع اللواء على رأس vc ie‏ دار 
الندرة الي كان يُعقد فيهاء تحت رئاسة قصي dl‏ من بعده احتماعات لمناقشة سار 
Je‏ السياسية الداخلية والخارحبةء المهمة إلى حد ماء ويم تأدية بعض الطقوس J‏ 
go?‏ وفرض الحجاب على فتاة في سن الزواج. وكانت القوافل تتطلق من MPa js‏ 
s‏ إلبهاء ولم يكن اشر بأي أمر من الأمور من دون رأي مسيق من قصي UBI‏ 
الذي كانت أوامره sg W‏ كأرامر دينية» طوال حياته وبعد Ml p‏ 

انان من أولاد قصيء هما عبد مناف وعيد العزى, نالا بادا dén‏ حلال حياة 
والدها. أما AN Ae‏ فكان أقل DS‏ بين إخحوته» وقد منحه والده؛ كميراث له» كل 
الامقسيازات Ze‏ كان يتمتع ها في al‏ وذلك على الأرجح؛ من أحل حماية وحدة 
LLU y‏ سلطة عائلته. ربعد وفاته A‏ الأحوان عبد مناف وعد العزى ضد أخيهما 
عبد الدار کي ينتزعا منه تلاك الامتيازات» وانقسمت مكة بكاملها إلى حزبين اثنين كادا 
يسشتبكان due A‏ لولا أن وافق Sec‏ الأعداء على اقتراح ead ei‏ بأن ترك zl‏ 
الدار Sec)‏ واللواء رالندوة» وأن تال AU‏ والرقادة إلى عبد مناف. وهذا JUI‏ 
الذي Auf‏ السلام في مكة ظل معمولاً به حن بميء PEL‏ 

رابت هذا كله أن السلطة المدنية والدينية في مكة كانت بين يدي عائلة أو قسم من 
عائلة واحدة. وكانت تنتقل إلى الأبناء عن طريق الورالة. ومن دون أي رسامة أو 
EC‏ لم يكن هناك ضمن هذا النظام مكان لرابطة شعائرية؛ سواء 
كانت مؤلقة من أفراد ينتمون إلى العديد من العائلات أر القبائل؛ أومن أشخاص 
مننورين للعبادة» أو من مختصين Aleng‏ فرو ع الكهائة. 

وم يكن الأمر A Ver‏ للعابد الكبرى في جزيرة العرب. فقد كان ga‏ شيبان سدنة 
رجاب العسزى في خلة. وكان بنو للعتب» من تقيف» سدنة وحجاب اللات لي 
الطائف. وكان يقسوم على حدمة متاة الأوس والخزرج في القديد» وعلى ae‏ ذي 
tait‏ بنو دوس وبنو الختعم وينو de‏ في Plaz‏ ركان عامل التسبء وحده؛ j‏ كان 
له الأولوية» على الأقلء في تعيين الشخص الذي يقوم يوظيفة الخادم لهذا الإله أو ذاك 
المعبد. وكات من الحائز أن يتم اختيار الشخص الذي يحقق شروط النسبء إما بالاستناد 
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إلى مهاراته A‏ الكهانةء أو بأن يدأب الشخص العيّنء ay‏ لقواعد الخلاقة» على تكريس 
لضفه في ممارسسة العبادة: واكتاب الملكات الكهائية. AN‏ كانت جاورة العبد وأداء 
الطقوس الشعائرية تحث على ممارسة كل عمل له علاقة من قريب أو بعيد AYL‏ كما 
أن التقة الي كان يوليها الشعب M‏ أولنك الأشخاصء المتقلدين لسلطة دينية شكلت 
Gad‏ محرضًا هم لم يكن أقل esi‏ 
ضمن التنظيم القبلي» على مستوى البداوةء فإن الطابع العائلي والوراثي تخصوص 
حراسة ون القبيلة» لم يكن أقل Dad‏ مع ذلك. فعبارة «لهم البيت», أو wech dr‏ 
تنطبق على عاللة أو فرد كان يحظى ot‏ حراسة فقو JIL‏ وضمن الحالة الراهنة 
للنصوصء لا ينطب هذا الوصف بأي حال من الأحوال على أعضاء رابطة شعائرية. 
فهل كان الأمر حلاف ذلك؟. إن بعض الإشارات قد دقعت هلدار إلى أن يظن بذلك. 
لقد رأى» بادئ الأمرء في تسمية ابن Ah DÉI AE‏ كانت ادرة جد Va‏ 
اللكاهن عضو رانطة. وأن جاتب النسب ثانوي بالقياس إلى جانب (العائلة الكهنوتية). 
وفسد عزز تفسيره هذا بالتفسير الذي قدمه عن بنات طارقا" الذيء في رأيناء ليس 
أكثر من صررة متولدة عن الدور الكهان الذي كانت غارسه النساء داخل اليش 
الذاهب إلى IPM ua‏ وفيما يتعلق بابن أو بنتء في للثالين اللذين استشهد هماء فإن 
معمناها السلالي راضح للعيان. وإذا كان لابد لما من معين أكثر dai‏ فقد كانا 
uy‏ الطابع الالتقالي cotes‏ التي كانت تتقل من الأب إلى IUIUS‏ 
ستكرن عبارة: Man‏ من إعران الكهان» أكثر ملائمة وينبغي أن تعئء في رأي 
هلدار» ب«هذا يتتسب إلى رابطة الكهان». غير أن السياق التفليدي الذي استعملت 
فيه هذه Wee HS dech‏ على أن نعطيها معي att‏ فهي ei‏ بالنتيجة Ven‏ واحد 
من زمرة الکهان IDA‏ 


sali D An 
إن التجمع الوحيد ذا الطابع الديئ في جزيرة العرب؛ خلال القرنين السادس‎ 
تشكلت عبادرة من القرشيين» وكانت تضم قبائل‎ Al LA والسايع» هو عصبة‎ 
بن صعصعة» وأزد شنوءة‎ pat وجشم وبي ربيعة بن‎ capt كنانة وخزاعة والأوس‎ 
ges وعمرو للات وثقيف وغطفان. والغرث‎ edo وزبيد؛ وبي ذكوات من ب‎ 
الأصل يضم القبائل الثلاث‎ A إن امتداد هذا التجمع. الذي كان‎ Lashay وعلاّف‎ 
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الأول رى أولاً إلى علاقات الزواج بين t gua‏ ذلك لأن فريشًا كانوا إذا أنكحوا 
Ge‏ ادرأة منهم اشترطوا عليه ن" کل من ولدت له فهر أحمسي على ln‏ 

كذلك ob‏ القبائل أو أفحاذ القبائل الذكورة أعلاه شار كت في العبادة» كما se‏ 
وشغلت bis‏ ربوعهاء على غرار القرشيين» وحين قبلهم في مكة, الرظائف الدينيق Al‏ 
كانت الوظيفة الرئيسة فيها حراسة ve‏ تلكم على الأخنص كانت حال بن بكر بن عبد 
ماق وكنانة وغيشان» من حزاعة الذين تحالفوا لطرد ve di‏ من مكة» وللاهتمام 
بشوون viet‏ والبعر القلس اللذين US‏ يشكلان آنذاك الأثرين التاريخيين Jl A‏ 
رحينما ee‏ القرشيون مكة فيما بعد فإن الكنانيين» ومعهم أحد أفخاذ بن cl‏ 
شاطروهم عبادة العزى AR‏ ركان القائمون على خدمتهم هم بنو شيبان من M‏ 
أما ما نص الأوس cujns‏ وثقيف» فقد رأينا cl‏ كانوا يقومون بالتبادل بخدمة مناة في 
قُديد اللات في JL A‏ وكان الغوث وعدران io pila‏ مثلما رأيناء امتياز الإحازة 
kan A,‏ 

إل حانب هذه التماذج من الانضواء الجماعي في CS‏ الحمسء كان ثمة إمكانية 
للانضواء الفردي. هكذا انضم هوازن بن منصور بن عكرمة من فيس عيلان إل 
eda‏ ليفي ينذر نذرته أمه À‏ مرض Int, A‏ 

ما الذي نعلمه عن pol‏ وأهداف وسمات هذه D Ai‏ وهل اتخذت قريش 
المسبادرة إلى PM s‏ كذلك تساءل ابن إسحق» هل كان ذلك قبل عام d eh‏ 
بعده؟. Jam‏ الأزرقي آراء سبقه» ويجعل هله RS M‏ الشبيهة ee SR‏ 
(zealots)‏ (شيعة يهردية قومية ثاروا ضد الرومان عام (67/66 ires (e‏ للخطر الحسيم 
الذي dé à‏ على den‏ معنا del ad‏ نات ملك dm) ed ASI‏ 
القرشيون أنفسهم عاحزين عن الدفاع عن مدينتهم» ومخذولين من JA‏ العربية 
us s‏ الي ليس فقط لم تعد تبدي أي مقاومة للغازي؛ بل وكانت Cad‏ تدله على 
طريق مكة كي تبعد هذا الطريق عن معايدها datt‏ حطرت للقرشيين فكرة 
تسشكيل (رابطة) لحماية وتعظيم الأرض المقدسة (الخرم) وبغية تأمين الوسائل اللازمة 
g Ba‏ في حالة النطرء ولكن على الأحص, بغية ترجيه كافة القرى الدينية في az‏ 
العرب نحو معبد مكةء على حساب المعايد العربية الأخرى. لقد كان ذلك استمرارً 
للسياسة A‏ دشتها قصي وافرامية إلى جعل الحج فلكي نقطة ah‏ سائر القبائل العربية 

غير أن القرشيين» من أحل أن تكرن هم دومًا اليد العليا قي شوون مكة وني تنظيم 
eda‏ قسموا العرب إلى أطهار (ua)‏ رغير أطهار (حلّة). أما الحمس» فكانوا في 
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الأصل ساكي الأرض المقدسة» ولكنهم يقبلون ضمن صفوفهمء بحكم نظام التحالفات. 
Us Due‏ من القبائل والعشائر المقيمة حارج الحرم. ولكي يفرضوا أنفسهم ويتميزواء 
في آن معا في أنظار العربء وقت أداء شعائر الحج؛ كانوا يتوقفون عند حدود الأرض 
الفدسة» ent‏ هذا النحو عن الوقوف A‏ عرفات» مع قبائل A‏ 
ليست تلك هي العلامة الوحيدة الميزة للحمس. فحينما يكونون في حالة الإحرام ل 
يكن لم الحق في تحضير أو تتاول cet‏ والزبدة والقضدة» d a‏ يكن بإمكامم غزل أر 
Si‏ الوبر» ولم يكن يموز لمم حول خيمة مصنوعة من الوبر» Mi‏ من vllt‏ وكانوا 
Ah,‏ عن A EI‏ النبانات Ae AM‏ كان تعظيمهم الأشهر القدسة قائق do eH‏ 
يكونوا يحترمرث فيها اهدنة وحسبء بل كانوا يتحاشون Call‏ كل حرق للتحالف» 
وكسل حور. إضافة إلى ذلك» d‏ يكن على الحمس أن يتقيدرا بالالترام الذي كان يتقيد 
به الل ي Jua‏ والخروج» وقت الإحرام» من مخرج أعد خلف منازهم وليس من 
v‏ 
تلكم هي مفتطيانم تحاه أنفسهم. أما تماه الحلة فقد سنوا قاعدتين EI‏ 
الأول بالطمام» والنانية بالثياب. فحين كان الحلة يأتون إلى الج أو إلى العمرة لم يكن 
يمك طم أن عضروا طعامهم معهم من الخارج كي يتتاولوه في الأرض المقدسة» بل كان 
علسيهم أن يأكلوا من طعام الفيمين في هذه الأرض» من خلال الضيافة أو الشراء أو أي 
وسيلة أخعرى. إضافة إلى ذلك لم يكن SR‏ أن يقوموا بالطواف الشعائري حول 
الكمبة بالنياب e‏ كانوا يرتدوفاء حين دخلرا الأرض المقدسة. كان أمامهم DE‏ 
خعيارات: إما أن يحتفظوا بهذه النباب لال الطواف وأن يلقوها إذا فرغوة من طوافي 6S),‏ 
وإما أن يخلعوا هذه الثياب ويرتدوا Ub isl UA‏ من الحمس» بالإعارة أو EYL‏ وإماء 
af‏ أن يطوفوا عراة D‏ و كانت بعض قبائل بني عامر تفعل ذلك بسهولة. أما 
النسساء فكن e‏ عريهن بأحزمة معلقة فوق أوراكهن» أو بقميص مشقوق أو يغطين 
عوراقن بأيديهن؛ أو حي يطفن I‏ بينما يطوف الر جال في النهار !1207 
ذلكم إذن ما كان عليه الحُمسء Le‏ بدوا لنا من حلال الأدب التقليدي Je‏ يحق 
US‏ أن نعطي لمثل هذا التجمع اسم (عائلات مكة الكهنوتية) مثلما فعل ذلك POH uy‏ 
أو نعطيهم اسم رابطة» الي رغيها PL as‏ 
لا نكسران في أن دور هؤلاء الحمس كان مهما في الحياة الدينية لشبه حزيرة العرب 
عشية جيء الإسلام. فبجعلهم الكعبة المعبد الكبير الوحيد في شبه الجزيرة» كسقواء على 
هذا النحوء مس كافة المعابد الأخرىء وهم لم يقوموا إلا عتابعة السياسة الي دشنها 
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da;‏ وقد قطفرا تمارهاء A‏ الواقع. أما عملهي الذي كان Va‏ بقدر ما كان 
مدني فقد ساهم بفعالية في يعة فرص التحاح للإسلام. وثمة قولان منسوبات إلى el‏ 
كان te‏ أن يكون لما وقع حاص A‏ آذافم وقلوهم: أحل» لغد سألتكم أن ap‏ 
قولاً واحدًا Y)‏ إله إلا اللمم وستسردون به العرب كافة» أما غير العرب فسيديتر لكم. 
us s‏ مل كسان البي قد طلب ذلك من الزعماء القرشيين امجتمعين حول سرير أي 
طا eu‏ الذي كان يحتضر . لقد كانت إحدى رغباته الأحمرة» aho‏ أرصى عمر 
ds‏ إبعاد يهود ju‏ قاللاً: لا eg‏ بجزيرة العرب IR kaa‏ أ يكن ذلك في 
الواقع؛ الرغبة الخفية t m‏ من أجل هيبة مدينتهم» وازدهارها؟ 

إن مفهسرم (رابطة) و(هيئة) هو مفهوم خاص بحضارة مستقرة غير مترحلة. وقد 
كانت مكة المركز اللديي الوحيد في وسط جزيرة العرب» حيث إن إنجاز مثل هذا الأمر 
كسان EA‏ ولكننا ندرك» من خلال القواعد الي ألزم الحمس أنفسهم ها إلى أي حد 
كانت الروابط البدوية منينة. والواقع أن النشاطات الرئيسة al‏ أي: استغلال منتجات 
الألبان ونسج الوبر من الجمال» كانت محرمة المس في الأيام القدسة للحج. كما كانت 
فسوانين الطهارة الطقسية الي برزت في كلا القاعدتين الثيابية والغذائية للفروضتين على 
ass ir‏ إل الفاح السامي المشترك. وكانت» إضافة إلى ذلك أكثر et‏ في الوسط 
الحضري المستقر 

لقد كانت الديانات العربية متطابقة إلى حد Aen‏ مع الديانات السامية» منظورًا إلبهاء 
مع ذلك» من زاوية البداوة. و كان بين المؤسسات العربية والموسسات العبرية البدوية» 
سلما آبرزقا دراسات ر DA‏ تشابه دائم» ستؤكدهء على نعو خاص؛ دراسة 
وسائل العبادة والكهائةا214 AN‏ هي موضوع الفصل القادم. 
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4/1[ وسائل العبادة والكهادة 


nan‏ فقر المتاع الشعائر ي 

== البداوة للعرب» سواء A‏ ممارستهم للعبادة أو A‏ استخداماتقهم اليومية» زيادة 
عدد الوسائل والمواعين اللازمة, فالفقر العماري لنصبهم المقدسة؛ رالغياب ach‏ الكامل 
TN‏ معابدهم ذات المواقع ciath‏ عكن تفسيره 
سهولة» من خلال الزهد باللوئزم الشعائرية Gi‏ يُعهد Len y‏ إلى الكاهن» لدى القبائل 
الدائمة AS A‏ 

والواقع أنه ليس ثمة جال لمقارنة المتاع الموجود els‏ المعايد العربية مع LÉI‏ 
الشعائري الذي استخدمه الكهانيم الإسرءيليون A‏ الحقبة مابعد الوسوية في أثناء أدائهم 
egal p‏ الكهنوتبة. وإذا ما وحد A‏ داخل المعايد العربية أحجار qu‏ عليها SN‏ 
وحفرة لإيداع Plo ih‏ وماء مقدس للتطهير الطقوسي ا" فليس هناك البتة» حسب 
علمناء كر ل«مذبج إيقاد العطور» (الخروج 30 :1). وهو À‏ غريب لأرض QE‏ 
العطورء و«مائدة الخبز» c dl)‏ 25: 23) والشمعدان «ذو A‏ ع الستة» (الخروج 25/ 
1 ومسواعين اليرونز auis‏ جمع الرماد والحارف والأحواض والشوكات Quis‏ 
God‏ (المخروج 27: 3) من أجل «حرق الذبائح» والصحاف وجامر العطور والأقداح 
والطاسات الذعبية من أجل إراقة الخمر» (الخروج 25: 29) على مائدة الخيزء والفناحين 
الذهبية من أحل العطرر (سفر العدد 7: 14) والمباخر (سقر العدد 16: 17) والأبواق ا١ا‏ 
(سفر العدد 10: 1). من جهة أخري؛ OP‏ السكاكين المستخدمة لذيح الأضاحي م نكن 
في عداد الموضوعات الشعائرية» كما ييدوء لا عند Basch‏ ولا عند RN‏ 
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أي وسائل كانت إذن تمت تصرف الكاهن العري» لدى ممارسة وظائفه الكهنوتية 
والكهانية؟ إن السصادر الي بين أيدينا لا تتيح U‏ الإجابة عن هذا السؤال إلا بطريقة 
رأة LAN‏ لا تمرف من هذه الوسائل سوى وسيلتين» من طبيعة مختلفة UIS‏ فمن 
a ge‏ الخباء المقدس DL‏ الذي كان يضم مقدسات القبيلة» والرموز الإهية وشارات 
السلطة الموحسودة لدى القبيلة. ومن حهة أخرى التآثير السحري للفعل الذي VAE‏ 
الأوحية المقفساة والموقعة: والحافلة بالألفاظ والتعابير المهجورة والتقعرف الغامضة» 
واختملة لمعان عدة. 


Seed? [2/4/1‏ 
لنتوقف لمظة عند كل من هاتين الوسيلتين» وعند أكيفيات استخدامهما. إن التسمية 
الأقدم Ve ee‏ للحباء للقدس هو البيت؛ كما يدو. وهنا اللفظ المشترك لدى البدر 
pa di,‏ نكيف على امتداد تاريفه الطويل مع كل المان الي أعطيت d‏ وبانتماء هذا 
اللفظ إل الفضاء السامي المشترك» فإنه سيلازم كافة الأقوام الي انقسم إليها هذا Aalt‏ 
رتوزع في جميع الاتجاهات. ويمكن بسهولة» التأكد من ذلك E zÄ‏ إلى معاجم 

اللغات السامية الكبيرة جميعهاء أي: الأكادية والعبرية» والعربية» BA‏ 

إن ما بهمنا في هذه اللفظة هو استخدامها الديي» وهر مُثبت في حقبة Se‏ العهد. 
والوافع أن الرمز السومري SET‏ رالذي يقرأ a?‏ (ي) تو كان يعني بتر که مع 
كلمة <غال> رأي: كبير) فصر الملك ومعبد الإله. وقد بقي على حاله في الأكادية 
وعلى الأحص في معناه الأول تمت شكل An Me ane»‏ اللغات السامية ec‏ 
def‏ مع غلبة معناه M ju‏ وبتركيبه مع <كور> (أي: جبل) فإنه يعني Xj‏ 
الأماكن duh‏ ومن ثم cui‏ الي حلت Me‏ 

Ze ربعض الححرات الي 353 مثل‎ ae yams, echt <بيت> في الأكادية‎ ei 
الاله (بسيت إيلي) وحجرة العرش» في القصرء مثلما في العبد <بيت إيرضي> أر‎ 
v وحجرة الخرينة بيت وري> والحجرة السرية‎ d 
الاغتسال <بيت رعكي> . . (. وعلى هذا النحو فإن كلمة‎ $ ve CS 
(بيت) من فرط استعمالها صار من الضروري توضيحها بدقة.‎ 

لقد حدث ul‏ نه في ach‏ متلما ف das‏ وفي IP uh‏ ولكن من 
المؤكد أن (بسيت)؛ وعلى الأخصء مع آداة التعريف [Ji]‏ قد احتفظت على الدرام 
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بطابع cio‏ مثلما تؤكد ذلك الكلمة العبرية <ها-ب-بايت> أ والكلمة العربية 
lecht‏ وتعنيان كلاه eh elt‏ 

غير أن كلمة بيت A e Al‏ طور iig‏ لدى العرانيين» كما لدى العرب» بكلمة 
LN‏ وهذا التركيب كان يعني A‏ الأصل: المعبد JEN‏ حيث كان يجري إيداع رموز 
العبادة» ووسائلهااة!]. وبمسب اليل الشائع لدى البدو فقد انتهى هذا التركيب إلى أن 
بكون رمز العبادة ووسائلها وموضوعها. 

OY على علاقة مع تطوره المادي والوظيفي. ذلك‎ BA كان هذا التطور الدب‎ AA 
كانت‎ H بیت لدی البدوء كان ينطبق على كل أنواخ الخباءء من أصغرها إلى أكبرهاء‎ 
SUBI للبيت:‎ Il iso «يوجد عند العرب‎ LAN الطريقة الي صنع بما. ومسب ابن‎ 
المستدير (القبة) المصنوع من الجلد الأ-مر, والخباء الكبير (للظلة) وهو مصتوع من الشعر‎ 
من‎ Era as قبة سريرء والخباء المصنوع من الصوف أو الوبر (الخباء)‎ xin على‎ 
والخص الصنوع من الأغصان والكوخ المصنوع من‎ (old) من الشعر‎ ar نسيج‎ 
ae وهر أصغرها‎ DAN و(الوقاء) الصنوع من‎ IA 

حين نعن النظر في p pat‏ هذه الأشكال من الخباء» فإن (بيت)» كما ona‏ يدل 
على نمسو خاص على خباء منصوب. وأما أبعاده» فهي ما بين الخباء dl‏ الصغير) 
والمظلسة (الخباء الكبرر). ومع ذلك فإن المظلة تأخحذ اسم (البيت) حين تكون كبيرة D‏ 
ومزية PT‏ أما درحة الكبر والصغر في الخباء واليت فترتبط بعدد الأعمدة الي 
تدعمهماء وهذا Sien‏ من عمودين إلى ثلاثة أعمدة للخباء ومن ie‏ إلى تسعة PL‏ 
ولكن الخباء» كما ييدوء كانت له الغلبة في الاستخخدام nr‏ إلى حد أن aah‏ 
EI‏ رض UI‏ خيمة Aaf‏ مستديرة: حرى عدها جز SQL Ve‏ 

إن <بسيت>» المعروف ف الأكادية برصغه PI Onus!‏ م يكن UU e‏ 
كما jas‏ هذا المعئ لدى HL Mach‏ ولكن اللفظ الذي استعمله هؤلاء العبرانيون 
usb‏ في استخدامه المقنس والدنيويء هو <أوهل> المتطابق مع <آلو> في 
الأكادية. والأوغاريتية؛ ومع (أهل) في a all‏ والعربية echt‏ ولكن a X EOS‏ 
حي“ والذي هو تاج لحضارة مستقرة؛ ليس له معي حباء والأمر ذاته Sach A‏ ما 
يتعلتق برآل) الب تعن (أفراد daba‏ الحلفاء)» حيث أبدلت At‏ همزة فصارت Jii‏ 
وتوالت a‏ فأبدلت الثانية ألا فصارت (آل) على غرار Pas‏ وما يتعلق 
ب<أمل > الق يكمن معناها الأسالس في واقع السكن de‏ في مكان ty‏ 
قة قرابة أو عصبية أو SPP‏ 
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418 :10 65 خيمة البدو والرعاة (التكرين13:‎ Lei Sach القابل فإن <أوهل>‎ A 
Q4 M (الخروج 33: 07 سفر العدد‎ Des بوصفها‎ Sei وتعين‎ (HL. 12 8 
مسبوقة‎ Kei لوحدهاء‎ Ver وبوصفها مسكن الرب (المزامير 1015:, 75: 5 . . إل)‎ 
el TE 

لقد رأينا أن بيت العربية متطابقة مع بيت Ad‏ باعتبارها معبدًا مشادًا. والمقصود 
هنا: معرفة ضمن أي نطاق SE‏ لزبيت) لدى اليدو العرب أن تتطابق مع <أوهل> 
لدي البدر el ach‏ 

مسن بين Ae‏ الأسماء العربية للعطاة للخباء A‏ ذكرناها (s) dÉ GL‏ وحدها 
بمكنها أن cales‏ ولو ف نطاق ضين de‏ مع <أومل>. والواقع أنه ما من شيء 
ينبت أن Ach‏ وأقل Cl‏ الأشكال الأحرى للخباى» كان لها وظيفة دينبة. وإذا كان 
علينا أن نصدق التقليد الذي يخيرنا أن العرب القدماء لم يكونوا يصنعرث لأنفسهم AM‏ 
المربعة الشكل oy PS Eech‏ الخباء المستدير سيكون ebe‏ من الاستخدام 
السشعائري. من التمل أن هذه الخيمة المستديرة غدث E‏ فشيكاء ومع نسيان هذا 
äech‏ وانتشار الخباء M‏ علامة على السلطة القبلية» وعلى منصب السيد والزعيم 
المسكري» وأخيرًا على البيوتات الارستقراطية الوثرثة للأجاد D‏ 

إن النسشابه القسائم بين عبار ررب البيت) و(رب القبة)» مثلما بينه PUY‏ 
عاندى في البداية» إلى أن (البيت) كان تسمية عامة لكافة أشكال الخياء» ومن ثم إلى 
الإلحاق المتدرج للوظائف "الكهنوتية" والكهانية بوظائف الزعيم. غير أنه على المستوي 
AA eh‏ بيت» sali)‏ الدقيق» كان خليقا في البداية أن يتطابق مع الكعية| الخباء 
القديم الذي حرى تثبيته: de‏ من الحجرء كي uia‏ إلى الأبد الامتياز الوحيد Die)‏ 


MM) [3/4/1‏ 
كان لابد أن يكون شكل البيت على شكل مظلة أو 'مقصورة'» ولكنها بسبطة 
مثلما بين ذلك A‏ العبري والأکادي A>‏ ل ل> روالآرامي <ط ل ل> slo‏ 
<ظ ل (X)‏ مشتملاً على فكرة الظل a Js‏ من أشعة ah‏ وكان ينيغي أن 
يتم نصبها d‏ وسط المخيم على شكل وقاء» يسهل al‏ ويتوافق مع تر كات القببلة في 
ترات السلم Le‏ قترات الحرب أو الغزو. ولدى الانتقال؛ أو في وقت الحرب كان 

هذا العبدء الذي يضم مقدسات القبيلة» يأحذ تسميات عديدة. 


ut 
رماتل العبادة والكهانة‎ 
المركب‎ 1 
من الودج على شكل مقصورة‎ Eg يعن لدى البدوء‎ PILS من المفترض أن لار‎ 
مقدمة القبيلة في أثناء المسير» أو في مقدمة جيش‎ A متوضعة على ظهر بعير يكون‎ 
داخله على الأوثان السهلة الحمل» تحت حراسة كاهنء وعلى قرع‎ A الحاربين» ويمتوي‎ 
عينتهن القبيلة لخدمة‎ Aalt طبله المرافق للرقصات المقدسة الي تقوم بما الفتيات اليافعات‎ 
هذا على الأقلء كل ما رشح عن أبحاث لامانس حول «عبادة الأوئان»‎ PT 
ولكن المعجميات العربية تمهل هذا‎ DP eo والطوافات الدينية لدى العرب قبل‎ 
e إلا بعضل العبرية والأكاديق أن نعطي له معى‎ LS الاستتخدام للم ركب» ولا‎ 
العربة؛ بوجه عام» بحري‎ el الي‎ SUD والواقع أن الكلمة الأكادية:‎ 
Leg <ييت-نار-كا-بن> الذي‎ pal وبمسب‎ AT عربة‎ el استخدامها‎ 
يمري الظن باحتجاب لفظ (بيت) أمام لفظ م ركب وهو‎ d a الجزء الأعلى من‎ 
ما سبعطي من حديد لهذا اللفظ أحيته الدينية الأولية.‎ 
مستعملان بالعبرية للدلالة على (عربة الإله)‎ Apai MIKS إن $2 و حمر‎ 
لدى عرب‎ VÀ ur (إشعيا 16: 15) وحبقوق (3: 8) على ألا (عرية‎ A التي وردت‎ 
الأردن فإن نلر كبة هي نوع من تغريعات متصلة ها شكل قارت» ترضع فوق ظهر‎ 
من‎ éi كل عام يضحي الشيخ بيعير من‎ On البعير» ويدور حوها القتال وقت الحرب‎ 
يدم | بيحة». وينطق الشيخ‎ Ehe أجل اللركب؛ حيث ينبغي لكل جزء من أحزائه أن‎ 
الظهور ينظر إليه بعين‎ al كب» لعل‎ Ai بالكلمات التالية: يا الله. هو ذا البعير من أجل‎ 
الاي‎ 
ينطلن سلطان مراكش» على رأس فرق‎ Le ut علينا أحد الرحالة‎ ax 
3 Y معه «صحيح البخاري»؛‎ Ach المهمة‎ die عسكره السود» في حلة من‎ 
موكب استعراضي» ووسط مظاهر الإجلال» على غرار تابوت العهد القدم فيما مضى»‎ 
خيمته الخاصة الي تنصب دومًا إلى انب‎ ciné ويكون للكتاب الحفوظ داحل علبة‎ 
Mu ang 


1 احمل 
إن eani‏ أو للحمّلء الذي هو نوع من عقة مؤلفة من شقين على ab‏ البعير» على 
هذا الجانب وعلى الحانب «HS‏ لم يكن له أيضًا على ما يبدو معى دين. Jus‏ هذا 
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sig ie) حمل ستار الخرير الذي أرسله اكم مصر‎ DRE على الموكب‎ Ba 
بالتاكيف في‎ s هدمل الذي يحتوي على ذلك الستار. ولكن هذا الاستخدام لم يكن‎ 
<ح م ل> الذي يمكنه إعطاء هذا الاسم وطبفة‎ fiam alis PL ui 
الأول والثاني يمكن أن يتبدى احمل بوصفه‎ e وبواسطة‎ Monte e pa هو:‎ Aas 
ب <بیت> و <م رکب>.‎ aie يسبق الفاتلین» وهو ما كان‎ za معبدًا‎ 


6/41[ الافوه 

يضيف هس ج ماي A‏ دراسته Sec‏ «الإيفود DA Yig‏ إلى هذه الألفاط لفظ: 
Rik‏ ولا يدو لنا هذا اللفظ؛ كما هو مقروء وكما هو مفهوم En‏ في المؤلفات 
المعجمية. ومن الممكن أن يكون القصود مصدر عطف الذي يعي مثل Lon Ja‏ 
Dän‏ 

af‏ شل يساورنا A‏ الأهمية الشعائرية add‏ الألفاظ jaro‏ لغة at‏ في وسط جزيرة 
العرب قبل الإسلامية» كما وصلت إلينا. ففي Ai n‏ تزعم معرفتها فإن لفظة 
ربيت)» وحدهاء تعب المعبد المتنقل» مع الوئن الذي يمنويه هذا العبد. إن فقر هذه اللغة 
بالألفاظ الشعائرية واضح UÍ‏ رضوحء ودراسة ماي الي أنينا على ذكرها تتيح لنا أن 
نقدر أوجه القصور فيها. 

والواقع» أننا نلاحظ لدى البدو العرب غياب BU E‏ شعائرية تقوم عليها دراسة 
مايء هي: > UR lm IT‏ و<إيفود> A‏ ترد بوصفها Del‏ واقية 
ووسائل يمكسن نقلها لاسستخدامها في العبادة والكهانة لدى t dech‏ رمع 
الاختلافات الي تفرق بينها على صعيد الشكل وتماصيل الوظائف الخاصة An‏ 

من نلك الدراسة لللخحصة لماي iH iav‏ ينتج أن الخباء قد تيدر من الوسط 
البدوي» في حين أن التابوت أو الصندوق ينتمي إلى الجماعات الحضرية المستقرة. وإذا 
ما كان معن x ja‏ و<امسكن> و<سوكة> واضحًاء P‏ معن <أريال> 
و<تيرافيم> و<إيفود> أقل ues‏ يكثير» في القابل. 

يبدو لفظ <إيفود> على التوالي؛ Bail a, tioy‏ وللجعبة المعلقة 
cet de‏ وال تمتوي على السهام Tt‏ وذلك بسيب اقترائه ب <أورم> 
و<توميم> وب<ألوهيم dell IR au,‏ الكهنوتية الي برتديها الذين كانوا 
يقرمون بالخدمة أمام تابوت li lech‏ 


n3 
وسائل العيلدة رالكهانة‎ 

من الوكد أن <إيغود> متف ذلك الوقت كان Ab‏ كوسيلة للعبادة أحادية (BAS‏ 
في البداية» ومتعددة SII‏ فيما بعد» وسيكون المقصود يذلك نسيجٌ نفيس أكثر فأكثر» 
ومزين أكثر فأكثر بالخيوط Éent‏ وكان في الأصل يستخدم لتغطية الوثن المتقول 
والوسائل المساعدة في العبادة وعلى الأحص سهام EIAN‏ وبعد أن غدا مقدساء 
بسبب ecco‏ الدائمة القدس» لم يتأخر في أن يعطي ae‏ الوثن الذي كان se‏ 
ولاسيما أن إله البدو كان دائمًا من دون اسمء أو أن cut‏ لغرط ما كان مقدسّاء لم 
يكن بلط على الشفاه البشرية. ومع فقد البدارة الأرض Le‏ فشينًا أمام التحضرء 
اتخذت تقاليد الأجداد أشكالا جديدة كي تتمكن من الصمود إزاء التقدم. وهكذا OP‏ 
AA‏ <الإفود> قد تطابق مع التابوت الذي كان يغطيه. ومن ثم مع VA ga UAE‏ 
بسبب جاررئه التابوت» ولكن مع احتفاظه دالمًا A‏ ما من التقليد القديم الذي ير بطه 
بالبقايا الأحرى All‏ أي <الأورع> و <التوميم> وب <التبرافيم> الى خضعت 
هي أيضنًا لصدمات التطور التحضري. 

إذا ما تبدى لفظا jas!‏ رالعطفة» ضمن هذه الشروط» من ضمن الألفاظ الشعائرية 
68 فسيكون من الممكن النظر إليهما بالارتباط مع الإقود e OY‏ هو الحزام أو 
العلاقة الي de‏ بها TL‏ والعُطفة ترتبط بالمُطاف والمعطف» (أي: de A‏ 
والسيف والحرام MV‏ 

إذا كان من للقبول كذلك أن الإفود مشتتق من e‏ <و ف د> الذي يعن 
Li‏ كان على tul,‏ كان Ee‏ فما من شيء بمنع أن نرى فيه البيت في حالته 
الأولية؛ ومن ثم سائر الأشكال A‏ اتنذها اليت فيما بعد. وهو ما يمكننا من أن ترسم 
له Us Las‏ عبر الانتقال من الخباء-الوقاء الصغيرء إلى التابوت المودع داحل ler)‏ 
الاحتماع) إلى النسسيج النفيس الذي يغطي es ui‏ الكهنوئية dia‏ وسائل 
العبادة الأخرى ذات العلاقة امباشرة بالتابوت مثل Ma dy eu eech‏ 

ومكذا فإن sch‏ لدى البدو القدماءء سواء أكانوا من نسل إسماعيل أو إسحق» 
والذي كان يسم في مقدمة القافلة في فترة الانتجاع أو في فترة الغزرء كان عمل 
مقدسات Eh‏ كما أنه أضفى عليها صفته: la‏ 

ولكسن إذا كان أصل الكلمة هذا يكشف عن الموقع الرفيع للوقاء الحافظ في مخيم 
الإقامة؛ مسثلما في مقدمة القافلة فإنه لا يكشف عن أي شيء بصدد موضوع للادة التي 
كان قد صنع منها. ونحن نظن بوحود علامات تشير إلى ذلك ضمن ad‏ قدام قدم 
إيفود» والذي سيشهد A‏ رأينا C das‏ مشاكًا لذلك التطور الذي سلكه لقظ إيفود. Ge‏ 
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Sech Së‏ قبل الإسلام 

كان ينغي بالتوافق معه أن يغدو هذا اللفظ We‏ لإيقودء في حقبة كانت فيها آثار 
البداوة تتجمع كي تواصل البقاء» وهذا اللفظ الذي نود الحديث ae‏ هو la‏ 


säll [7 41‏ افيه 
بف D,‏ أن يكون جذر هذا الاسم هو <ت ر ف>, وهدا الحذر لم يكن bas‏ 
في الآسورية والآرامية» واللغة العربية وحدها حي الي تمتلكه. ولكن هذا A‏ با لمعي 


الذي يمكن أن SICG y LD si adah‏ موجود في سائر هذه اللغات. 

إذا كان تيرافيم ساميّاء فلا يمكن أن يكون حذره سرى <ت ر ف>. ولن تكون 
إزالة التفعحيم عن حذره الأول سوى ظاهرة ذات علاقة li‏ ضمن هذا المنظورء 
فإن هذا اللفظ الشعائري المتحدر من البداوة يكشف عى غي في معانيه. والواقع أنه من 
خسلال معناه الأساس: (ورقة» أوراق» شجر أغصان) الذي نادرًا ما ألبتنه Jh, A‏ 
pm‏ مع يتصف بالتلميح والتورية؛ غلب في uem‏ ألا وهو (يكون مأكولاً) من 
الحيوافات A‏ 681 

يمكن تفسو هذا الانتقال من المع الأول إلى cht‏ الثاني بالطريقة M‏ في حقبة 
قديمة de‏ كان على البدو أن يغطراء أر أن يحيطوا AU E‏ بأغصان الطرفاء؛ والطرفاء 
ed‏ عه اهم الواححدة منه طلرفاءة؛ وهي تدل على أربعة أنواع من الأشحارء منها JP‏ 
رأي الطرفاء الشرقية) ونوع شجر له Wäer‏ أوراقه ضامرة dd e pm‏ وليس فيه 
Je die‏ العلرفاء!*7]. من الجائز كما بيدو أن رى في هذا الاستخدام الشكل الأرلي 
et‏ المقدس» لاسما أن انتقال الاسم من النباء المصنوع من الأغصان إلى الخباء 
erat‏ من الد الأحمر» من دون ستار على مدخله؛ على غرار نموذجه Era‏ من 
الأغصان» مت بالعربية في ثفظة P. jl‏ والطراف اسم جمع يدل على cht‏ على 
Au‏ التيرافيم. 

غير أن هذا الاستخدام بالذات لابد أنه كان قد حدثء إما dima‏ ر بالترامن مع 
دفن الأموات!72!. فقد كان الوتى يدفنون في Ji‏ شجيرات الصحاري» على امتداد 
الطريق الذي ترسمه آثار القرافل» أو على مقربة من المراعي التي سرعان ما تحف وتزول 
ss‏ كانت العودة الموسعية للقبائل elt‏ مؤكدة بلا ريب وكانوا يكومرن UH au‏ 
فوق هذه للدافن, eh‏ من أنياب الوحوش الكاسرة. ولكي Lech‏ ها دبمومة أطول 
من الرطوبة adf‏ كانوا يغطوفا بالأغصان والأوراق Ai‏ كان العابرون Vegas‏ حين 


1t5 
وسائ اليادة والكهانة‎ 
كان الفصل يسمح بذلك. وكلما كانت مراكز التحمع هذه تتشكل؛ وكلما كان البدو‎ 
في كل جهة. واستمرت‎ Les يعودون إليها على إيقاع الفصولء كان الريد من المقابر‎ 
عادة دفسن الوتى في ظل الشجيرات الصحراوية» لمن كانوا مجهولي المويةء أو للعصاء‎ 
الخارحين على القانون» أو للخونة. غير أن ذكرى أواعك الذين التهمتهم الوحوش‎ 
الكاسرة. حرى تخليدهاء على تحر خاصء عبر أكوام من الححارة مغطاة بالأغصان على‎ 
أمل أن تقر أرواحهم الحائمة وللعذبة على الأرض,‎ 
تبرافيم كانت تعن نلك المدافن الرمزية الي كانت المعتفدات‎ OB على هذا النحو‎ 
الشعبية نلصق ها مزية تفاؤلية. ومثلما استمرت هذه المزية تلصق بقبور الأولياء والنساك‎ 
مرجهًا‎ coo يقف أمامها مستعرضًا المخاطر الي كانت‎ A فقد كان‎ sita 
الي يتوسل منها الحماية» راجيا أن تنبهه إلى ما ينبغي عليه أن‎ AMI أفكساره صوب‎ 
النفسي» فإن وحي الإله هو‎ EU إلى ما ينبغي أن يفعله. وضمن هذا‎ est tes 
ع الحافة والخصيء الي‎ A) وحده الذي كان يمكن أن يهدئ ررحه القلقة. كانت‎ 
اكنست طابمًا مقدسًا بسبب ملامستها القر» هي الوسائل لتلقي ذلك الوحي. وهكذا‎ 
فإن هز السهام وطرق الحصىء اللذين هما الشكلان الأكثر بدائية في قراءة الغيب»‎ 
ينيحان لنا أن نستشف طرائق استخدام التيرافيم» بوصفه (مانح الوحي) مثلما حرى‎ 
تصوره في (حزقيال 25: 26 وفي زكريا 10: 2). ويشير احتلاطه بالأوريم والتوميم إلى‎ 
Joé للوحي أو وسيلة له حيث (الراء) العربية لم‎ Gy بوظيفته‎ Dä أنه كان يعتفط‎ 
الذي‎ slk معادله الدلالي‎ (a كما يبدو ومع ذلك فإن جذر زع ض‎ al e 
يهمناء والذي اشتق منه اسم (عضاه)» وهو اسم جنس شجر ذي أهداب؛ قد أعطي»‎ 
Pb pas شعوذة» و(عاضه) = عراف»‎ DYS = في حة کریش اسم (عضه)‎ 


4/1 أريال 

هل سيكون من الممكنء بالطريقة ذالهاء أن نثبت الأصل البدري لأريال» تلك 
الوسيلة الشعائرية العبرية؟ إن الحذر الذي يفترض أنه اشتق منه هو <إ ر ل>» إلا إفا 
كان يعني A‏ مرکا من AA‏ <آل - ور ي - و>» ومن الاسم AP‏ <ي لک 
وهو رأي أذ به سالر Juecht‏ 

بنطلق الأصل الأول هذه الكلمة من <ارالي> السومرية (<اراللو> في الأكادية). 
Jas‏ على Ca pui‏ وبوجه خاص على ”معبد؟ العالم الأدن Ve‏ بوصفه Dee‏ 
Diet jen au‏ 


lé 
العرية قبل الإسلام‎ igit 

إن مثل هذا الأصل يمحل من <أريال>> إسهامًا V‏ من حارج العالم السامي حيث 
إن العربية وحدهاء تمتلك مثل هذا الحذر الذي تو eas‏ أمماء الأماكن في حزيرة العرب!*17, 

Ai‏ القابل» فمع ١<‏ - ور Cie‏ تمد أنفسنا على الفور ضمن سياق سامي» يسمح 
بتفسير مقبول odd‏ اللفظة الشعائرية القدعة الي لا ترغب في عدها لفظا Kal‏ مستعارًا. 
والواقع أن <أرو رم)> أو <إرورم)> الأكادية gi‏ (غصن» حذع» وتستخدم على نحو 
حاص Ps MS pih‏ مثل <ط ر ف> الي مي أصل <تيرافيم>. 
وتبا لتر كيبات Sen‏ منطلقة من هذا jt‏ مثل <أروتر> = الجسم الذي يشكل bm‏ 
او<أريستو> PP Le‏ ينتج أن هذه الأغصان المقطوعة كانت تستخدم 
للاحستماء من شيء ما. من جهة أحرى ob‏ تطور <أريتو> أي: الدرع pasa‏ من 
الخشب. ثم من الجلد» ثم من المعدن (ذهب» فضة» نخاس) يتيج متابعة سائر المراحل الي 
قطعها الأريال caldi‏ وهذه المراحل هي: ينبغي أن يكون الأريالء في البداية» على 
غرار äich‏ والإفود منطابقًا مع الوثن asi‏ للبدوء حيث كانت الأغصان AA‏ 
تغطي الوثن. ربد ذلك غدا الأريال هو الخباء للصنوع من الأغصان» ثم من MH‏ وهر 
أسهل Ei‏ وصار بعد ذلك ستارًا من الجلد أو القماش لتغطية مقدسات القبيلة» ومن 
ثم راية المقاتلين» بسبب وبعود الوثن أو النابوت على رأس الجيش. 

وبعد توحيد المعبد الإسرءيلي. اختفت أريالات القبائل بالتدريج؛ Eil‏ أريال هيكل 
سليمان الذي غدا رمز رب الجيوش» إلى حد أنه تماهى» ضمن أسلوب (إشعيا) الرمزي» 
مع مدينة أورشليم UG‏ والني حرق فيها الآشوريون الراية. 

إن (أريالات موآب) الذي صرعه أحد مقائلي داود el‏ يمكن أن تكون 
بالفعل أرثان أو راياث القبائل المؤابية» ونحن Lo‏ في e el‏ السبعينية «ابنا أريال مواب» 
ما دام et‏ البدثي هذا aal‏ الذي نادرًا ما استخدم في التوراق كان منذ أمد بعيد غير 
Én‏ وهو ما يؤكذه (حزقيال 43: 16-15) حيث يغدو الأريال اسم الطبقة 
الرابعة والأخصيرة للهيكل؛ ai‏ تشكل Lu‏ منتظمًا تحمل A‏ زواياها الأربع الأبراق 
الأربعة الي يلطخها الكاهن يدم الأضاحي. رهذه التسميةء كما يبدو لناء تنطوي على 
بقية من À‏ قدع. فحينما غدا التابوت غير قابل للعزل عن هيكل أورشليم P‏ الأريال 
الذي كان يغطيه في ساحة المعركة: رالذي كان يستخدم راي برج في الوقت d‏ من 
الاستعمال. غير أنه بسبب الخرص على الاحتفاظ بألفاظ الماضي e Ach‏ وتكييفهاء 
فإن امه الذي pa‏ مشتقا من <۱ - ور ي> بمعين: أورى BA‏ أعطي إلى موقد 
الميكل. وعلى هذا النحوء سيكوت» على نحو لاشعوري» Catus‏ مع ما كان يغطيه في 
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pes‏ العيلاة رالكهانة. 

السبداية» أعين: الحجر المقدس الذي كان البدو يلطخونه بدم الأضاحي رالذي حمل منه 

أنصاف البدرء وغيرهم من الحضر eda‏ كانت تقدم فوقه الأضاحي RAI‏ 

di So,‏ فسإن الإقود. والتتراقيم, والأريال» لم تكن سوى تنويعات ل <ين> 

الستعمل لدى البدو الساميين. ومع مسيرة التحضر ستغدو هذد الأسماء Asch del‏ 

شعارات رمزية للقبائل أو لتجمعات التبائل الي استخدمتها كأحراز aiy‏ 

EEN‏ سياسة ترحيد الفبائل الت تحققت على يد لللكية في 
إسرءيل» أفضيا إلى طمسها التدريجي ودجها ضمن شعائر العبادة Bä eh‏ 


1 تكامل آثار البداوة العبرية والعربية 


من هذا التفحص للمعطيات الخاصة بالوسائل المادية للعيادة نتوصل إل أنه من للهم 
Lh‏ خلال طور البداوة» من المفيد النظر إلى آثار البداوة العبرية وآثار البدارة العربية 
بوصفهما تكملان بعضهما en‏ والنصوص النورانية ل تكن ندون من تلك الآثار 
سوى الممارسات والمعنقدات الراسخة بقوة Joia‏ العفلية الشعبية؛ A5‏ حرى تعديلها 
بالتدريج» فيما بعد» V‏ لمقتضيات الديانة التوحيدية الموسوية. أما ما يتعلق بالروايات 
الشفوية للبدارة العربية وال جرى تلبيتها كتابة بعد مرور أكثر من ألف عام على 
النصرص التوراتية» AN‏ فقدت كثير من معانيها الدينية بتأثير التوحيد الإسلامي الذي 
وحد نفسه pui‏ وثنية أشد ضعمًا بكثير, وبالتالي أقل عدوانية ومقارمة من تلك agi‏ كان 
التوحيد الموسوي قد وجد نفسه إزاءها. ومع ذلك وبفضل ذلك JD‏ للعودة إلى 
الأصول الذي يشعر به كل شعب إبان الفترات الأكثر ازدهارًا من IP eU‏ عرب 
القرون الثلائة الأولى Les eraf‏ خلال ردهم على الشعوبية؛ أكيُوا على نيش ماضيهم 
الوثني وعلى تدوين أصداء ذلك الماضي التي ترددت على ألسنة أناس الصحراء لكي Lea‏ 
عظمتهم الحاضرة على ماض غي بالرفعة ede y AE‏ فمن حلال تلك المرويات 
الأسطورية غالب استُخدمت مواد قدعة العهد ليس من اليسير إثبات صحتها to‏ في 
إعادة بناء الماضي ذلك OÙ‏ الراوي» مثله مثل الملفق يذل ها قي وسعه كي يعد sud.‏ 
إطارًا Aat‏ يفترض أن تدور الحكاية داعله. وإذا كان من الممكن أن تكون 
النصورات والآراء المذكورة في هذه الواد ver‏ عمدًا أو "ELTE‏ 
الأقسل» مثيرة للاشتباهء dë‏ دراسة الألفاظ المستخدمة للتعبير عنهاء الألفاظ الي تشكل 
sich‏ الأكثر ملموسية حرص الراوي على إعادة uio eds LAS EU äer‏ 
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الكهانة Ep‏ الإسلام 

لحكايسته: تقدم فرضًا حدية للوصول إلى الحقيقة التاريخية. ومن الممكن أن يضاف إلى 
هذه الفرص فرص أخرى يوافرها البحث المعجمي التزيه نسبيّاء الذي كرس العديد من 
Jui‏ البحائة العرب أنفسهم» ولكن المفتقرين إلى أي انفتاح على اللغات السامية؛ Ae‏ 
وعلى حو حصري. إن الثراء batil D‏ ومع الخصارها في ميدان اللغة ech‏ 
يكسشف عن اتساع وعمق الأبحاث اللغوية Ai‏ قام U‏ المعجميوث العرب» في الفرون 
الأولى qon‏ على صعيد البدارة الت كانت ها DM‏ الغررب. 


10/4/1[ الوحي 

علاوة على الخباء المقدس الذي كانت حراسته واستخدامه الدين هي عهدة الكاهن» 
فإن هذا الكاهن الذي كان يتم code À‏ شيئا فشيئاء من امتيازه ذاك من قبل الميمنة 
Sach‏ لللطة القبلية والعسكرية» كان يمتلك وسيلة للبادة» نظامًا آخرء تمكن يفضله 
مسن أن oet‏ مشاعر Ach‏ الديية لأفراد قيانه» وأحيانًا لقبائل أحرى ier‏ شهرته 
wa‏ تدور في فلكه. ولم تكن هذه الوسيلة سوى الوحي الذي كان الكاهن هر امالك 
Ae d‏ له» باستثناء زعيم العشيرة» هذه المرة» وزعيم القبيلة اللذين DR‏ يقاسمانه سلطته 
ويستنفدان امتيازاته في ظروف مختلفة De‏ 

إن الوحي Aal‏ مثله مثل الكريسمولوجيا Baal‏ (النبوءة) نتاج ey‏ داحلي 
a‏ إشارات حارجية تصلح pad‏ عنه. وكان لإشارات elt‏ في كل زمنء الغلبة في 
النعبير عن الوحي. A8‏ كان الموحى ad‏ يعطي عبر اللغة الواضحة معاني رمزية يصعب 
على عامة الناس إدراكهاء حيث jt‏ من الضروري اللجوء إلى تفسير لمضمون el‏ 
يعسر فهمه وإدراك معنا نسي Ao‏ وفرضي Jä‏ 

وباعتسبار الوحسي Li De‏ على سوال إنسان؛ فهو يفترض syn y‏ مكان مقدس 
وعبادة Li:‏ إن كل الإخارات المجمعة حول الساميين تظهر أن استلهام 
الوحيء فى البدء على LL‏ كان cl Ëer‏ سواء أكانت ثابتة أم dise‏ 
وبا حجارة المقدسسة:؛ أو بأماكن z‏ الأضاحي» سواء أكانت في مواقع عالية أو على 
e,‏ أو في بعسض الواضع Acht‏ وباليتابيع: والأشجار القدسة؛ وبالقديسين» 
سواء أكانوا كهنة dl‏ أنبياء أم عراقين» من كل التخصصاتء» وبأزمنة مقدسة مثل أعياد 
GA‏ وتأبين الأموات» ومواسم الحج. ولكن حجر الزنوية في كل PAS Mia‏ 
hais‏ الذي كانت صفاته تفرض US‏ طبيعة أجهزة ووسائل gb‏ 
NX‏ 


u9 
رالکهانة‎ istai رسائل‎ 


[UA‏ وجي ر سمي ووحي حر 

غير أن هذه العناصر الأداتية أفضت إلى تعديل الطاب البدائي ve dl‏ بإخضاعه إلى 
تنظيم منهجي يتر غ عنه هيزته الأساس» ألا وهو الاستلهام الحر والتلقائي. وقد كان ذلك 
e‏ ب اليوم الذي غدا فيه استلهام الوحى وظيفة وراثية, cles‏ صار الو حي ur‏ 
بميل إلى أن يفقد طابعه الالخطاني A‏ حين ظل الوحي Ai‏ يحتفظ هذا الطابعه بتومج 
أقل أو aae Lus‏ بحسب البيئات والحقب الزمنية. وصار التنظيم الدولي راللكي 
للمجتمعات» يسمح أقل فأقل أن تُسمع Mä ASI‏ حارج حرم البانليود (بيت 
الأرباب) الموضصوع في حدمة السلطة المركزية: أر من لال del‏ أخرى غير أفواه 
الموظفين المرتبطين بالمعابد وبالقصر £91 

إن الكهانة» الي هي A‏ الأساس ملكة نابعة من استعداد داخلي فطري ومن حبلة 
متصلة بالتحربة الانخطافية» بل اتصال مباشر بالإله» كان لابد لما أن تنحو منحى Viae‏ 
بفعل التأثير الحاسم للحضارات وقد تطورت وتنوعت الكهائة إلى صناعات 
عديدة We‏ فيها الوحي ady‏ المصادفات والقابليات الصدقوية لأعضاء هيئات كهنوتية 
وكهانية. فير أنه من أحل ida‏ هذا النقص في الاستعداد الفطري حري استخدام 
محرضات» من كل صنف ولون» بغية الدحول في حالة الوجد PLAN‏ ولم يكن 
صوت الكهان الأحرار يلقى GT‏ صاغية: إلا في حالة الحرب أو الخطر el‏ أو An‏ 
على الطلب الصريح من العاهل» حين يصبح فريسة للقلق؛ فتلتمس السلطة وحيهم 
حينناك. ولكسن الشعب ذاته لم يكن يتوقف عن وضع لقته فيهم؛ و کان هذا بالذات 
العامل الرئيس في استمرار الكهانة الحرة في المالك الكرى. 

وخارج lecht‏ الحكمة الينيان» فإن الكهانة» الي كانت لاتزال غير منفصلة عن 
الكهنرت» برجه التحديد» م تعرف الازدهار والتتورع الكبير للصناعات الكهانية 
المكشسبة بفسضل تراكم التجارب الجماعية» وبفضل تدوينها وبفضل الاستمرارية الي 
كانت T y Mie‏ فإن قوة الوحي كانت تابعة من جهة إلى قرة مصدره أي الإله 
Ge‏ ومن جهة أحرى إلى درحة استعداد الموحى إليه. والثال الأكثر إقناعًا والأشد 
توكيدًا A‏ هذا الصدد هو النبوة الإسرءيلية AN‏ كان منبعها SUY!‏ بإله viet?‏ قاهر لكل 
الآلمة الي كانت نسيطر قبله على أرض cols‏ والني كان الناطقون eeh‏ من AS‏ 
cai‏ للوحي» الذين كسفوة سمس أسلافهم فوق هذه الأرض ذاها. 
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1 التغبير الشكدي 

م تكن ملكة الكاهن be‏ كثيرًا عن ملكة الشاعر. ولمذا فإن الشعر والوحي US‏ 
منرابطين بعمق منذ البداية. ففي اليونان كانت نبوعات العرافين الأحرار والعرافات 
منظومة Vas‏ بكاملهاء كما كان وحي del‏ دلفي كذلك لزمن Ja PH ae‏ 
جزيرة العرب كانت اللغة الموزونة اللوقعة هي الشكل الذي لا غين عنه للكهانة ac‏ 
A‏ حين ul‏ لم تكن» في أي مكان e‏ أكثر من Lai;‏ أما الأوحية الأشورية الي 
حرى سبكها على نمو حكم على يد موظفين يجيبون مولاهې بلغة راضحة فلم تگن؛ 
كما gis‏ تحرص على السجع والإيقاع: مع أن LA dl‏ وعلى الغرار 
ذاته LU‏ كانت الأقوال الق وجهها بهوه إلى Pe us‏ وإلى Po‏ وأحيانا إلى 
RL‏ مع أن أوحيتهم قد Ce‏ ني قالب شعري ورمزيء A‏ بعمق؛ بسعيه إلى 
الإبقاع الشفوي وإلى التضاد في الصورا”". 

غير أن أبولون تكلم أيضًا بلغة النثر. كان ثمة إذنء منق البداية؛ إلى جائب الوحي 
المسنظوم شعريًا وحي ثري ذلك لأن لموحى إلبه لم يكن يقترض فيه» Cato‏ أن بمتلك 
الفصاحة العفوية والنبرة المستساغة. ومند البدء Val‏ كان هناك أسلوب وسط بين 
الوحي e p didi‏ والوحي ues‏ ألا وهو الأسلوب النثري الموقعء وهو الأملوب 
الوحيد الذي مارسه الكاهن العربي . 


1 | انسجح 

يعي quel!‏ في معاجمنا: التعبير الشكلي للوحي؛ وقد شاء البعض أن يرى فيه DS‏ 
pe‏ امنكرر والمتقطع والرتيب lacht‏ وللترغلة» أو للحنين الطويل والرتيب 
Pia.‏ من الموكد أن هذه اللفظة تعن في التقليد الأثور» على تحر Leu ele‏ يتلقام 
الكهان من dÉ ad‏ مصوغاً في Je‏ قصيرة مقفاق بإيقاع JL‏ ربألفاظ 
قليلة الاستعمال متقعرة وغريبة ومنطوية على سحر خقي. 

والحالء أن deg cam‏ الأقدم عيذ كان يعني حالة الوجد والانخطاف» Mio‏ 
يظهر في الأكادية: شيغو A‏ حص غ ع>) وي Sech‏ حش غ An le‏ 
العربية “اش ج ع>. ولي الحالة الراهنة النصوصء فإن هذا الجذر في الواقع يعن في 
الأكادية: cott‏ الغضب iesch‏ وعلى الأحص لدى الحديث عن كلب. ولكنه في 
العسبرية يفيد في IYN‏ على حائة اللاوعي PS A,‏ ركان يلصق يرجه ape‏ 


n 
والكهانة‎ ita وسائل‎ 
ج ع>‎ 0 op alae DÉI gasi جارحًا بالأنياء الحقيقيين من‎ Ei بوصفه‎ 
على‎ Mast? بعض‎ A تحافظ‎ QUAM al Ay عادة عن فكرة الحجاعة‎ ci pal المسربية‎ 
. 1١1 AA post العتره»‎ Aen القع ل‎ sl 
الأصل: دخول الكاهن في رعدة» ثم صارت‎ A وهكسنا فان (سجع) كانت نعني‎ 
الوحي الصادر عن هذه الحالة. ثم: الشكل الأسلوي هذا الوجي. وواقع أن السجع‎ eg 
كان مستخدمًا في الصيغ‎ dn LIES كان يمارس في الأعم الأغلب من قبل‎ 
السحرية وصيغ اللعناث والتوسلات والطلاسم. وأنه كان من المفترض أن يفهمه المن‎ 
AR فذلك يشير إلى أن استعماله يرقى إلى عهد طاعن تي القدم. كذلك‎ UST o aa, 
أصله السومري ليس مستبعدًا مادام أن <شوجيتر >» وهو اسم مؤنث» مأحوذ من‎ 
الذي كان‎ TA عبد‎ em <شيحر>» والذي اقتبسه الأكاديون من السومريين»‎ 
بغي أن ينشر الوحي ف المعيد الذي كان يخدمه.‎ 


1 الرجز 

بحسب رأي eil‏ يشكل السجع ماقبل تاريخ البحر الشعري العربيء ذلك 28 
الرجر الذي هو البحر الأقدم في العروض العربي» لم يكن بالقياس إلى السجع سوى 
pu‏ سجعي Me‏ يعارض الكونت لاندبيرغ هذا الرأي: ویو کد أن «الرجر 
والسجع قديمان كليهماء إذ أننا نجدها بسبران في صعيد واحد منذ فجر التاريخ 
العربي.كما أن كايهما مختصان بالشعب العربي» سواء في القديم أو في الزمن الراهن. . 
كذلك op‏ حنالك قبائل ثميزت بجمها . ,»11191 

إن البحث ف دلالة لفظ رجزء يهد كما يبدو على صوابية رأي الكونت E al‏ 
ذلك أن uid‏ <ر ج ز> في الواقع؛ غير امعروف في الأكادية» ولكن المؤكد الوحود 
في لفات الساميين المقيمين G‏ يعني مثله مثل de‏ > ج ر P‏ 
الاضطراب؛ والقلق» والغضب, والاتفعال العنيف quu!‏ عن التأثيرات الخارحية» مثل 
المدير انصادر عن الظواهر الحويةء كالريح والرعد والزلزال» ر كالنخير الصادر عن 
الحيوانات D.h‏ 

على هذا النحو سيعين الرجزء في آن ui‏ عضب الاله» وحالة الرعدة A‏ الكاهن الذي 
اهو ناقل لهذا الغضب بواسطة الوحي. ومن هتاء يكون من SÄI‏ استنتاج أن الوحي- 
الرجز كان Kal‏ هو وحي الخرب. فقد كان الكاحن على رأس et‏ يستمد من حالة 


12 
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LaL bat‏ العناصر الوزونة للأقوال الي يفترض SÉ‏ أقوال M sch ois zech‏ 
للعدو» من ve‏ وللجبتاء من حنده الذين كانوا على وضك التقهقر من جهة As pt‏ 
إن انتماء الرحر إلى العبادة الوثنية» وتعبيره عن الغضب AV‏ الذي كانت الكوارث 
هي النتائج المنطقية والحتومة له داخل المكر الق قد ef‏ القرآن س خلال استعماله 
المشتقين (رحز) (ej);‏ اللذين يشيران إلى الخراح الأليمة AN‏ حلت مصر: رها وقع 
عليهم الرجز قالوا يا موسى ادع لنا ربك od Sas age V‏ كشفت Le‏ الرجز DAS‏ . 
الآبة» (7: 134) وإلى صواعق الله AN‏ دمرت قرية لوط: (إنا مزلون على أهل هذا القرية 
ey‏ من السماء . . الآية» )54/29( وإلى عقاب الظالمين والفاسقين Hi‏ على الذين 
ظلموا رجرًا من السماء يما كانوا بفسعوف) (59/2) Asien )11/45 25/34 c162/7)‏ أيضنًا 
إلى رجز Olsen‏ وسواس الشيطان (. . ويذهب عنكم رجز الشيطان . .€ (11/8) 
بوصهه (A Gai)‏ فالرجز يعين هناء كما يدو بأن الله en‏ عن البشر ec‏ 
Se cg‏ الشياطين؛ الذين كانوا برهقوغم بالفقر وللصائب. من هنا فإن الرجز يفدو 
مرادفًا للرحس وعبادة الأوثان. كما je‏ الرجز مظاهر عدة كعبادة الأرثان وشرب الخمر 
والأنصاب القدسة والتكهن My Pes JU‏ الخمر ais‏ والأتصاب والأزلام رحس 
من عمل الشيطان فاحتنبوه)!”'"أر905). وكذلك شرب الدم وأكل لحم الحيوانات echt‏ 
لحم att‏ ولحم الأضاحي القدمة yp BLUE‏ أن يكون ميتة أو دما Van‏ 
لحم wie‏ فإنه رحس أو فسا أهل séi‏ الله . . الآية)(145/6). والمشركون أنفسهم لقبوا 
بالرجس .١‏ . فأعرضوا عنهم لهم رحس . . الآية)(95/9). كما أن استهزاءهم بكلام 
الوحي يقوي الوثنية في نفوسهم (وأما الذين في قلوهم مرض فزادقم C)‏ إلى eem)‏ 
الآية) (125/9). وقد طلب الرسول من زوجاته؛ بسبب المكانة الرفيعة الي ran‏ بها 
بالفسباس إلى النساء الأخريات بأن يتخلصن AS‏ وعلى نمو كامل من سطوة الوثنية؛ er‏ 
لا نعود أسرة الي إلى إظهار af‏ علاقة بالشركء وتكون في طهارة مثلى؛ Sp‏ نوج 
الجاهلية الأولى . . ليذهب عتكم الرجس أهل البيت ويطهركم P a sas‏ )2/23 
يسوحد القرآن بقوة بين عبادة الأصنام والنجاسة حيث إن الشركين هم على السواء 
رحس )05/9( أو e DHA‏ المشركون نمس . . الآية» (28/9). كذلك 3h op‏ 
Gat‏ إلى eech‏ الشعائرية للوثنبة السامية. والواقع أن <ن ج س> الي 
يعادفا في الأكادية CX uli‏ وف العرية <نيجيش> تعر عن علاقات الإنسان 
بالإله. رحي علاقات مادية ومباشرة تتكون من الدخول إلى العبد والدنو أو ملامسة 
الرموز Oh‏ واستعمال وسائل العبادة» وممارسة البقاء ail‏ ل112 


DS سس‎ 
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Aw, العبادط‎ gu, 

من هذا الاتصال المباشر بالمقدس نشأت التعاويذ والحجب tih‏ ونشأت كذلك 

الصفة الي ألصقت بالكاهن أو العراف أو المشعوذ الذين يرزعون هذه التعاويذ أي: 
A dl‏ هي أحيانًا مرادفة للكاهنء وأحيانًا مرادفة PII‏ 

من الممكن إذن الاستنتاج بأن EE‏ كانا يعنيان الفكرة Lä‏ تقر : 

DE والامقطاف والوحي الذي ينتج عنهاء والتعبير الشكلي عن هذا الو حر‎ m" Ae 

غير أن الرجز اكتسب bt or‏ معين أكثر enen‏ هو وحي الحرب. ومن هنا فقد 

افترق أكثر فأكثر عن وظيفة الكاهن لكي يقترب مزيدًا من الافتراب من وظيفة الغاعر» 

D‏ غير Lai‏ مايزتا den‏ مادام 

منبعا إهامهما UA dee‏ المعين سيكون من الممكن القول إن الرجز كان أصل الشعر 

الدنيريه في حين ظل السجع dut‏ تعبم العراف الذي كان على الدرام أيضًا شخضًا 

عافظا ali‏ مثل الكاهن الدين الذي تماهى معه في الغالب. ولاسيما في ant‏ 

الأضعف lat‏ وبوجه حاص في الجماعات البدرية. 


a 


واللستان كانتا مرحدتين في البدء في fa‏ واحدا 


1 هل السجع والرجز خصوصيتان الشعب الشر Zei‏ 

حول هذه النقطة» بدا الكونت لندبورغ أكثر DA‏ من الحقيقة من غولدتسيهر. ولكنه 
هنا ذهب بعيدًا De‏ كما يبدو لنا حين أكد أن السجع والرجز dee)‏ بالشعب 
العربي). والحال Wl‏ مهما أوغلنا Den‏ في تاريخ الحضارات للعروفة لناء لا يمكن إلا أن 
نلاحظ هيمنة الوزن والإيقاح في اللغة الكهانية» وعلى الأحص A‏ اللغة الرحيية. وما 
:خسس السشعوب المندو-أرربية OP‏ هذه الواقعة مثبتة من حلال الشكل المنظوم Kaz‏ 
للوحي البونان» وقد أكدها آ بواسييه تخصوص الإنروسكيين ell‏ 

تبدو ببانات العرافين الإتروسكبين» يقول لنا بواسبيه» خخاضعة لأشكال عروضية» 
على غرار بعض الكارمينات الإيطالة“*". ولدى sch)‏ فإن التكهنات الطبرية كانت 
كما يبدو TE‏ موزونًا. إن أحوبة العرافين s‏ إن لم يكن ذلك gs De‏ يضيف 
بواسييه» كان H‏ إيقاع النصوص الشعرية Sal‏ (الكاننيلين)؛ ترجيعات رتيبة» موزونة 
على إيقاع خفى أجنحة الطبور الكبيرة الت كانت تغيب في IUS SA‏ 

وفيما بخص الحضارات الساميق فمع امتلاكنا أدب ثري «gd‏ لا RE‏ بالنظر إلى 
عستوياته وحصوصياته الأسلوبية؛ أن لا نصفه ب(الشعري). ونحن ما Jei JU‏ سائر 
PITT‏ 
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ولكن من zs‏ أن (العروض) الذي كان معروقًا في حقبة A‏ للغاية في الفضاء 
السامي» لم يكن في الأصل سوى ظاهرة إيقاعية. والحال فقد صار in‏ وعلى الأحص. 
على يد بي ob DTe‏ هذه الظاهرة كانت مرتيطة ارتباطًا GS,‏ بالصطلح الكهاني في 
alé‏ القدعة الأشد ast‏ 

da v3) 3‏ والوحي s‏ كد نقاسما كلاهما كتب العهد القع الأقدم Des‏ 
فحن lS‏ بإمعان اللعنة ال صبها نوح على كنعان (التكرين 9 :/25) S y‏ 
ës‏ إسحق ايعقوب (التكوين 27: 28) ونبوءنه من أجل عيسو (التكوين 27: 39) 
وال حاءت كلها على شكل وحي؛ تلاحظ فيها a‏ من التماس الرزن UYN‏ ما 
Jl A eh D‏ واللاحظة ذلقا يمكن أن تطيق على نبوءة يعقوب 
(الستكوين 49: 17-1) وعلى ثحو e‏ على وحي (بلعام بن بيكور العراف الذي كان 
بمسارس UM‏ أي: التكهن عن طريق مراقة الثيران الذبيحة» والذي يقع موطه 
عرص بن عمو > - أرض بني عمو علي ضفة النهر je)‏ العدد 24-22). 

مسن دون الرغبة في GUN‏ عند الأوحية الي سنسوقها الآن على سيل AS Ah‏ 
الضوء على نحو عابر» على النوازي الوزي والدلالي» لي أن de‏ حيث يهيص الأول 
ta‏ (العدد 23: 10-17): (آرام) و(حبل الشرق) (يعقوب) و(إسر ءيل) (اللعن) 
و(الغضب) (ذروة الصخور) و(قمة التلال) (الرؤية) و(التأمل) ريسكن وحده) ورلا 
cos‏ بين الأمم) . . إلخ. 

إن حواص السجع موجودة أيضًا في أناشيد موسى )151 Q2‏ مثلما A‏ البركة النبوية 
Aii)‏ 33) مع Gil‏ هنا إزاء شعر يبدو تعبيره أكثر de‏ ومع أناشيد دبورة (القضاة 5( 
وأناشيد حنة (صاموئيل الثاني 10-1) OÙ‏ هذا اللون الشعري يشكل مرحلة بين qm‏ 


البدائي والأسلوب التقح والمرحرف للمزاميى وللوحي ech‏ لإشعيا ولإرميا ولأثبياء 
WEN‏ 


och e pe 


1 قدم عهد السجع 

من حموع هذه الملاحظات عن التعبير الشكلي للوحي السامي؛ ترز حلاصة ليست 
مغالية بالتأكيد» تقوم على قدم السجع العربي» وعلى انتمائه إلى الوحي QUEE‏ لدى 
أقدم طبقات الشعب السامي. 

وإذا كانت الأوحية المسجوعة الي تسبها ada‏ الإسلامي إلى OUS‏ أر إلى كاهنات 
ماقيل quy‏ مثلما یری ر بلاشير عبارة عن: تلفيقات أكثر أو RL ub‏ فإن 
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هذا لا يلغي استخلاصنا السابق لأن اللمقين فلدوا بالطبع Gagi‏ انتقل عبر JUS AS‏ 
متواصل» من جيل إلى جيل. والواقع أننا إذا كنا نرفض القبول بوحود مثل هذا التقليدء 
فلي نتمكن من فهم الام مش ركي الرسول» حين قارنوا انخطافاته وو حيه وثثره الموزون 
بانخطافات ووحي A3‏ الكهان والسحرة والشعراء في جزيرة ML,‏ 
على هذاء OP‏ مضمون الوحي لا يهمناء ولكن ما يستوققناء على نحو حاص» هو 
تعبيره الشكلي» رمصطلحه الناص. وغموضه المنشود» وظررقه dl‏ وطبيعة الكهان 
امتلقين لوحي وأحوالمم» ومصادر رحيهم 
سيكون من العبث وضع قائمة لكل الأرحية العربية الموزعة في ثنايا الكنابات السيرية 
والتفسيرية والتارينية viole én LIPS‏ فقطء Lan‏ منها ترقي إلى أزمنة A839‏ 
A‏ الستاريخ dl‏ وتبرز السمات الي يمكن أن تسعفنا في العثور على الملامح الرئيسة 
للموذج البدئي. 


1 موضوعات الو حي عند العرب 

أحصى فلهاوزن Ae‏ موضوعات الو حي العر ية“ "اء Ge‏ التفاصيل Vin SUN‏ 
الكهان على أن يحتجبوا لحظة الكشف» ومن هنا جاء اسم رذر الخمار) الذي أعطي 
للعديد من أصحاب الرؤى IP aS‏ رهم يستخديرت Gi‏ ل الشعري 
للسجع: حمل قصيرة ومتوازية؛ كل أريع إلى ست منها 
rn‏ زمنيةا»3"! . . وهذه Al Acht‏ الوحي الفرآي] طريقة تتمثل في أن ظهر هي 
Mi‏ استغراها Van‏ ”ما أدراك“ إزاء رؤاها وكلماتها الغريية . . (وما أدراك ما 
الحاقة) (69: 3) وما أدراك ما سقر) (74: 27). وهي تبدأ عن عمد DHL ica‏ 
فتقسسم بالشمس (والشمس وضحاها) وبالقمر» (والقمر إذا تلاها) )2/61( Q2/74)‏ 
van‏ وبالنجوم (1/53) (1/86) وبللساءا”"!! والمصر . e . Tasch.‏ وبالغيوم 
IT Je An )1/77( )1/51( c )2/51(‏ والطور . .(2/95) A:‏ (3/51) 
وبالنسبات والستين والسزيتون (1/52) وبالحيوانات (1/100)» وخخارج الوحي SUA‏ 
(ui‏ والحمامة (؟). والذئب والضفد Ih‏ . أما تلدكه فلم تحص منها سوئ 
Hl Pha‏ وعلامات Is ui‏ والحيوانات(؟)» والطيور(؟) والنهار في الوحي SAR‏ 
(3/91) (2/92) والليل في الوحي القرآي )33/74( (1784) )4/01( )192( On‏ 
والنور CO) Pii,‏ والشمس jadis‏ والنحوم والسماء في الوحي القرآني Qi)‏ 
U^ 2 Si, )5/91( (1186) (t5)‏ )12/88( )6/01( 
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1 الصلات مح السور القرآنية القديمة 

gb‏ هذات OLA‏ (فلهاوزن ونلدكه) m JUS E‏ العري وفقا لأقدم السور 
الفرآنية» وكانا شديدي الاقتناع e OÙ‏ استخدم أملرب الكهان الرحى إليهم في 
جحزيرة العرب» والذي تغوص حذوره في التقليد السامي الأشد Las‏ غير أنه من بين 
آيسات القسم القرآنية» كان بعضها LE‏ بالتصورات Mac‏ وبالتصورات حول نشأة 
E‏ 0 وحول الأخرويات ف التوحيد الإملاميء مثل الآيات: )1/37 :1/52« 44/36 
11/38 2/43 2/24« 1/50( 1/68« $2,074 12/85 اولتق 1/51« 0/77 1/79( 100/ل). 

وكان هناك من ثم في القرآنء تكييف للوحي» وفمًا لمتطلبات المفاهيم الحديدة A‏ 
كان be‏ أن يعبر عنها هذا الوحي. تكييف كان لا مناص منه» لاسيما أن eh‏ كان 
Cae‏ على التحرر من كافة الأشكال الوثنية Let‏ للشبهة لكي An‏ أصالة رسالته 
Me)‏ 

ومن da‏ ومع أن رؤية النبي للكون الحلوق als‏ قدم البينة عليها بأهة كبررة؛ قد 
عسيرت بالأشكال الأسلوبية للكهانة العربية: فإن روح تلك الأشكال ومصطلحاقا الي 
كان لابد امن أن تخضع لتعديلات حوهرية» لا تتيح لنا أن نتبين النموذج A And‏ 
الأشسكال» والذي كان خليةا بالطيع أن يكون أكثر بساطة بكثير من الناحية الشكلية» 
رأشد (ër‏ من الناحية التصوريةء أي: بتلك الطريقة AN‏ كان البدوي ينظر فيها نظرة 
iles‏ وسريعة إلى الإله الموسي؛ ويشكل فكرة هزيلة عنه. 


galei 1‏ من الوحي 

يبدو أن أقسدم وحي عري احتفظ به الأثور العربي هو الوحى الذي كان في أصل 
الإصلاح الذي أدخل على عبادة الأصنام في وسط جزيرة العرب. ققد تلقى الصلح 
الخزاعي عمرو بن للحي (أواسط القرن (eI‏ بواسطة رائيهء ul uan,‏ الوحي JL‏ 


19/41 وحي ههرو بن نعي 

Le)‏ بالمسير والظعن من تمامة بالسعد والسلامة» JU‏ (أي: عمرو)» جير ولا 
إقامت قال ي الوحي» الت ضف جدة تعد فبها Dech‏ معدةء فأوردها تامة ولا تراب DL‏ 
ثم ادع العرب إلى HD ole‏ 


127 
es‏ العبادة والكهانة 
إن هذا الوحي الذي كانت أحزاؤه الثلانة مسقة في EN‏ أوزانء بماثل في اعتداله 
ej ep,‏ ووضوح ألفاظه أقدم أمثلة الوحي السامية الى Plus‏ وسواء أكان أسلوبه 
op det‏ هذا الأسلوب المتحرر من كل تصنعء ومن كل لبس» يشهد على قدم 
عهده. فهر يرقي» في رأيناء إلى أول جموعة من أمتلة الرحي الفديمة الي بقي H‏ منها 
الغليل من KEO EN‏ 
Li‏ المجموعة الثانية» وال كدة على نحو أفضلء فكانت مرتبطة بأحداث لا يمكن أن 
تكرن تاريخيستها موضع شك: والمقصود هناء من cigo‏ افيار سد SU Le‏ الذي 
صورت الأسطورة أن النبوءة القديمة cl pe‏ كانت هي السبب في اندقاع القبائل القديمة 
للخسروج من جنوب غربي الجزيرة إلى وسطها Mie y‏ رمن us pam‏ الحروب بين 
القبائل العربية والفرس. 


1 وهي طريفة الكاهنة 


إن الوحي الأكثر شهرة من هذه الجموعة هو الذي نسب إلى طريفة الكاهنة» والذي 
نقلنه إلى زعيم قبيلتهاء عمران بن عمير؛ من قبيلة كهلان بن سبأء وكان هر Val‏ 
كاه حول Aa‏ سد مارب الوشيك!2*'!. قالت له طريفة: والنور والظلماء والارض 
والسماء؛ إن الشجر لتالف» وسيعود الماء لما كان في الدهر MINS‏ قال عمرو: من 
برك Din‏ قالت: أخبرن الناحذ. بسنين شدائد يقطع فيها الول. ,19 قال 
عمرو: رما ترين ذلك؟. قالث: هي داهية ركيمة» ومصائب عظيمة» لأمور جسيمة. 
قال عمرو: ما هذا يا طرية : هو طب جليل؛ وحزن طويل» ass‏ فر US‏ 
قال عمرو: وما علامة US‏ قالت: تذهب إلى السدء فإذا رأيت جردا يكثر في السد 
Ja‏ ويقلب برحليه من الخبل الصخرء قاعلم أن النقر ue‏ وأنه وقع الأمر. قال: 
وما هذا الأمر الذي يفع؟. قالت: وعد من الل تزل. وباطل بطلء ونکال بنا -Jf‏ 
فانطلق عمرو إلى السد فإذا الجرذ يقلب برحليه صخرة ما بقلبها مسون رجلاً. فرجع 
إلى طريقة فأخمرها الخبر. فقالت له طريفة: إن من علامة ما ذكرت أن تملس في Ae‏ 
بين ch‏ » غم تأمر بزحاحة فتوضع يون يديك e UB‏ من تراب البطحاء مر 
سهلة الوادي ورمله. قأمر عمرو ads itey‏ بين يديه فلم E‏ كم 
امنلات من تراب MR‏ فذهب عمرو إلى طريفة؛ فأخيرها بذاك وقال: مق 
ترين هلاك السد؟. قالت: فيما بيك وينه السيع Jl‏ 
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LA‏ كان الرأي الذي ados‏ عن أصالة هذا الوحي وعن صدق هذه الحكاية الق 
أزغأت علاقة السبب بالتيجة» بين خراب سد مأرب والهجرة تحو الشمال ال قامت ها 
Hai‏ اليمنية؛ يظل من الثابت أن الشكل الأسلوي لهذا الوحي» Va ae‏ يتطابق 
فعلاً مع شكل وعتوى الوحي السامي. 

فهو إضافة إلى وزنه وإيقاعه» يشتمل» من Ven‏ على وصف للحدث القادم» ومن 
جه uie i‏ على العلامة الي تشهد بالصدق على أقوال JD ci‏ إن تطور 
à usa‏ هذا الحو لا يمكن أن يكون مقتبسًا من القرآن» لأنه غير معروف rd‏ ومن 
Sen‏ أحرى» فإن الموحى إليها وعبر de)‏ تعرض الوحي معطية له ثلاثة أشكال تذهب 
من الأكثر غموضتًا إلى الأشد وضو MAL‏ 


1 وحي آخر لطريفة 

هذه الطريقة Aë‏ بمكن تطبيقها على وحي Da A sl‏ ففيما كانت طريفة 
Ae A pn‏ خزاعة» المتجهة شطر مكة لإقصاء الجرهميين عنهاء قالت لهم لما قاربوا 
مكة: وحق ما اقول وما gale‏ ما أقول لا یکی MPEG III‏ رب جميع الأمم 
مسن قرب وعحم. فقالوا لها: ما شأنك يا طريفة؟. قالت: MIHI GUI seh ie‏ 
فخضبوه بالدم» تكن لكم أرض ez‏ جيران يئه انرم 

3,53 غير أن‎ eier مع ولنية‎ Aa أن ترحيد الرب في هذا الوحي‎ e uo 
كاهنة على رأس القبيلة المتحهة نحو الحجاز يظل قريبًا من الحقيقة» وأن تبلفهم بوحي في‎ 
تلك المناسبة فليس فيه البتة ما يثير الاستغراب. غير أن هذا الوحي لابد أن يكون قد‎ 
بالكامل» فإنه يكشف عن‎ Ule لو كان هذا الوحي‎ se تعرض لتعديل الذين دونوه.‎ 
حالة ذهنية مألوفة لدى العرب القدامى يكون من التعسف نكراغا.‎ 


71 وحي كاهنة بني إیاد 

لم تتصرف كاهنة بن OU] oM‏ حركم مع الغرس» على نحو تلف عن طريفة ذلك 
(Lai‏ من خلال وحي تلقته ينطوي على إشارة» زفت النصر لابا قبياتهاء وهي تسجع 
eh‏ إن يقتلوا منكم De‏ سلمًاء أو يأحنوا ذاك us‏ حمل تخضيوا نخورهم a‏ 
وترووا منها Bien‏ ضُمًا. وما أن JS‏ الفرس غلامًا واستولوا على الإبل الي كان برعاها 
حي تكبدوا هزعة مرة على يد بن إياده في MEGA ae‏ 
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71 وحي کاهن بني أسد 
أعلن كاهن بي duel‏ عوف بن ربيعة بن عامر» عشية مقتل حجر ملك كندة ورالد 
الشاعر امرؤ القيس dE‏ عن رحي E‏ الغلآب غير A wl‏ 
الإبل UMG US‏ لا يعلق رأسه الصخبء هذا دمه ينشعب» Vil liag‏ أول من 
he‏ قالوا: من هو يا ربنا؟. قال: لولا أن تيش نفس ele‏ لأخيرتكم أنه حجر 
LOT‏ 
ومع أن صور هذا الوحي أقل ين وتعبيره أدق شاعرية» فهو يندرج ضمن السياق 
الوحيي السامي. ومن ضحد فيه منهج التفكير فاته» وبنية الفكر ذاقا Ah‏ وحدناها في 
بعض أمثلة الوحي الأقدم Dee‏ لإشعيا الت تصف فرة gall y ah‏ المفجع الذي كان 
ينتظره. 
قفي الرحي الذي تلقاه إخعيا بشأن الآشرريون (17: 14-12( S‏ يصف All‏ 
الصراع الأول من أحد الألواح» دمدمة الأمم اليائسة تماه الغزاة: مثل قش الآكام أمام 
هبوب الرياح» ولي المصراع dl‏ يعلن؛ عبر لعبة تضادء فماية الكابوس: عند امسا 
هوذا الذهول» وقبل الصباح» م يق متهم viel‏ ذلكم هر نصيب الذين بنهبونناء مصير 
أولنك الذين يعرّوننا. 
إن Ai‏ التواتر في أسلوب الوحي العربي» جحد مثاله في هذا الوحي الجميل لإشعيا 
)221 12-11) ضد أدوم: يصيحون بي من السعبر: أيها الحارس؛ Ad‏ وصل JAN‏ الآنء 
أيها الحارس» أين وصل الليل الآن؟. فيجيب الحارس: التهار Ab‏ والليل Ca‏ إذا رغبتم 
أن تسألوني فاسألوني» عودرا Mg ali‏ 
EE‏ البوية. ققد كانوا يوردون في مؤلفاهم» من 
دون قسيود» أساليب الوحي؛ ليس فقط A‏ الجزء الذي حصصوه للوحي الذي سبق 
dora‏ بل وأيضًا في قصص الحروب الي تشبت بين اللدماعة الإسبلامية الفنية 
والشر كين العرب. 
لي هله OU‏ الأححيرة فإن وجود مثل هذا الوحي لم يكن مستحيلاً: لاسيما أنه كان 
سسوبًا إلى كهان مش ركين» وأنه ينسحم Ut‏ مع الناخ النفسي الذي خلقته تلك 
الحروب Al‏ تختلف GS‏ عن تلك الي كانت تدور سابقا. فلا شيء ph‏ الدهشة لي أن 
تكرن WM‏ كاهنة بي سهم قد نطقت بكلام أوحاه صاحبها المي dell‏ بألفاظ 
غامضة ل يفهمها القرشيون» حول el‏ كتين الداميتين يدر PE,‏ فقي الليلة الأولى 
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الكهالة العربية قبل الإسلام 

قال A‏ «أدر ما أدر TT‏ يوم عقر de és‏ وفي الليلة الثانية قال لها: oo»‏ (أي: 
(di‏ ما شعوب» تصرح فيها كعب he VI,‏ 


1 وجي كاهنة بني Ab‏ 
كناك فما ین فيد تقض نح كرد PAS‏ أحد Mel‏ بي حدس» قد 
نت رجالا عسر وحي تلقته عن قتال حيش التي الشديد البأس يوم غروة UD,‏ 
de Gë Ah‏ بنظرون شزرا ويقودون Ce Mi‏ ويهرقون دنا ës‏ 
يمكن لمضمرن هذين المثالين من الوحي مثلما Loch‏ أن يشهدا لصالح أصالتهماء 
وعلى الأحص حين CER‏ مع امجموعة الأولى من أمثلة الوحي الواردة في السيرة» وال 
درت على OU‏ شخخصيات تاريفية وأسطورية» حول لمصائر المستقيلية للرسول» 
وماد الحاشيين وانتصار الدين الجديد. إن التناغم الرفيع لأمثلة الوحى تلك رالمفردات 
النادرة الاسستعمال الي تحفل d‏ تمتلك Du‏ مثيرًا ALU‏ يسوغ الرأي الذي كان 
لامانس من أشد المدافعين ve‏ والذي يعد هذه ا مواد بوصفها مواد ملفقة ومختلقة من 
أجل «ملء فراغ MP e lp‏ 


[179], 


7119/41[ وحي TE)‏ 
مة. بسوجه حاص» à‏ حالة من أمثلة الوحي منسوبة إلى عرافين أسطوريين هما شق 
A ve‏ نطق كل منهما بوحي مشابه c‏ لدی تفسيرهما لرؤياء رآها ربيعة بن 
صر ملك iech‏ حول نبي ستدوم مملكته إلى olo, ai el‏ ويستشف من Uf‏ 
هذا cue‏ مثلما من مفاهيمه» بأنه ذو استلهام إسلامي راضح. ولا يختلف الأمر كذلك» 
ما بخص الوحي المنسوب إلى شافع بن كليب الذي أبلغ تيع بالحدث «Bis‏ مثلما ما 
Ae‏ بنبوة ملك اليمن سيف بن ذي يزنء Me As‏ ما من سبيل إلى المقارئة» سواء 
oi‏ الناحية الأسلوبية أو المفاهيمية» بين هذه Le Aalt‏ الإملامية وبعض E‏ الوحي 

Ach بوصفها الأكثر قربا إلى النموذج البدئي للوحي‎ LL الي ذكرناها‎ dch 


1 أنواع الوحي 
تحدئنا حي الآن عن الوحي المنطوق يلسان وسيط agt‏ يعاونه على نحو مضمر أو 
صريح روح من الأرواح. ولكن يحدث أن يُسمع الموحي صوته من دون وسيطء إما عبر 
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wu ach es‏ 
صوت يتردد في الليل cao‏ وذلك هو الوحي المسمى هاتقاء وإما من خلال وثن؛ وتلك 
هي الممهمةء وإما عبر استحضار أرواح الأموات» الوحي الصادر عن روح الميت» أو 
على نر أكثر تحديدًا عن طريق النظر إلى جماجم الموتى dl es‏ وإماء disc‏ عبر 
Jt‏ ملوك كائنات jf Ser‏ جامدة» وذلكم هو الاقتراع وتفسير الأحلام» وسائر 
الطرق ALU‏ 
لبت الأدب التقليدي هذه الأشكال البديلة من الوحي جميعهاء غير أن بعضها à‏ 
يستخدم إلا ذرائعًا للإعلان عن قدوم ني الإسلام» وهو ما يجعلها مشبوهة على Ah‏ 
ومع ذلك فإنها لم تكن من دون نفعء مادامث قد vn‏ مع كل شيى أن العرب قد 
رفوا هذا النوع من الأوحية الذي لا يمكن أن يكون ابتكارً! خالصًا ويسيطًا من أدب 
الوعظ الأخلاقي والنوادري. 
ولما ES‏ قد ذكرنا هذه الوقائع فيما A‏ فانكتف الآن بوضعهاء باخنصار 
ضمن السياق الكهان اني السامي في الإطار الذي تنتمي إليه. 


as] 


4/1 الهاتف 

إن للهاتف» بادئ u$‏ بدءء أصلاً موغلاً A‏ القدم حيث إن المعجم العربي لا يتيح V‏ 
أن Ed‏ في شكل الحذر (ab) gas HMIEG RESTE‏ 
رشح بإزالة ته AA is‏ وبي هذه الحالة Ee‏ فعل (هتف)» غير المعروف 
خارج اللغة um‏ إنشاء ei‏ من هاتف. 

وبناء على ذلك» oj‏ <مطيف> المبرية!! هي المعادل ل<هيناي>: أو على 
الأفل del‏ إذ إن هذين الفعلين يصفان تأثورات الانخطاف التي يككون الوحي ثمرة هما 
DEET‏ الراهنة للنصوص OB‏ الفعل الأول من هذين الفعلين يعي .«صرخ ile‏ أوصل 
كلامه إلى مكان بعيد»؛ وأما الثاني فيعين: JEE‏ غير أن من الممكن Ge‏ أن يكون 
هذان الفعلان في الأصل معيرين عن طورين ode‏ أطوثر الا تخطاف: الدخول في 
الرعدة؛ وحالة الانسحاب وتلاشي السيطرة الي كان يشهدها الموحى Ae all‏ 
وس تتحلى هذه الحالة يرجه حاص» من خلال سيلان اللعاب» ون ركه يسيل قطرة قطرة 
مثلما يقنضي لع الأساسي PCDS‏ وهذه الحالة j ës‏ من Ae‏ 
الحدرات adt D‏ عن الباتات المخدرة» std Ab‏ حالة Meng Lee HU‏ على 
الاعتفاد استعمال هذا الفعل. من جهة عع o’ hS”‏ لدى الحديث عن الخمر Ahh‏ 
(عاموس 9: 13 يرئيل 4: 18)» رمن جهة أخرى جمعين حالة الذهول لدى الأنبياء الكذبة 
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رميخا 2: 6 .)1١‏ فمن pel‏ أن يتفي هذا الناطق بالوحي عن عين من جاء يستثيره 
مشهد ذهرله المطلق العنان بتأثير المحدرء وليرحي بفلك نوعًا من الثقة» فهو يستطيع أن 
عتمي نفسه ويهتف من بعيد بوحيه» وهو ما ينفق مع تعريف الماتف بالعرية «تسمع 
ALES Yy Ga‏ 

RET‏ اللاشخصي bc dl‏ به في الأصل من Jos‏ حالة ذهول 
PE‏ تايب T‏ ر کک Lm‏ 


1 الهمهدة 

على غرار وحي افاتف فإن اهمهمة هي Val‏ صوت كاهن عتجب عن 
يطلب مشورته. يشرح لنا الجاحظ a enn‏ وخبية أمله المعهودتين؛ An‏ بعض Al‏ 
ri‏ كانوا يسمعون في الماهلية من أحواف الأونان ag‏ وأن خالد بن الوليد حين 
هام El‏ رمته بالشرر حي احترق عامة ie‏ حي عاذه TL‏ وهذه فنة لم 
يكن الله تعالى ليمتحن ها الأعراب Lt,‏ الأعراب من العوام» وما أشك أنه قد كان 
للسدنة حيل والطاف» لمكان التكسبء ولو ممعت أو al,‏ ما el‏ لهند من هذه 
المخاريق في بيوت عباداقم, لعلمت أن الله تعالى قد من على جملة الناس بالمتكلمين الذين 
قد نشؤوا med‏ 

ا التصارى وأغمارهما" ا" من الافتان .كصابيح كنيسة قمامةا 
فأما علماؤهم وعقلاؤهم فليسوا بمتحاشين من الكذب الصرف والجراءة على البهتان 
البحت. وقد تعودوا المكابرة حي دربوا يما الدرب الذي لا يفطن له إلا ذر الفراسة 
الثابتة و المعرفة UT G ach‏ 

هذه الحمهمة A‏ يتحدث عنها PP‏ تطلق AV Mech‏ أصوات العديد من 
الحيوانات والطيور والزواحف d‏ الصيحات البحاء d Alz‏ وهي تستخدم من 

بين أصوات un ee ul‏ وصدى الريح حين قر أعواد PON ua‏ ويتفق 

أن تتتمسي الممهمة إلى دائرة الاسم السامي PL cS‏ . وهر ما يظهر على نحو 
محسوس على uas S‏ في الاسمين العبري Ju s‏ المطابقين lat‏ رما كان 
علينا هنا Cad‏ أن bé‏ لأحد مشتقات انر القدع O>‏ ه م> والذي حرج Clan‏ 
E MT‏ تضليل الحيش» as‏ 12212, أن né‏ له معان 
تعر عن التأثير الذي idus‏ حسب الظروفء صوت الموحى إليه عبر الصتمء أو من ei‏ 


الصنم. ضمن هذه الشررط OÙ‏ صنم قيلة PSI‏ رعا كان مهمهمًا. 


ار من 


Jm, 
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إن انح قيمة وحيية مؤكدة لهذا الجذر <ان هل م> هو dE‏ البدئي مع 
<نأم> حيث يسقط حرف افاء من النطق» d‏ اللهجة الحلية. وهكناء فإن ما 
يمى (نامة الله) في اللغة العربية هي صوت عبهم قابل AN‏ يكون صوت الإله» الذي 
يكرن مزجرا مذل صوت ue‏ أو هامسا مثل صوت القوم 12061 
والمحال فقسد كان هذا ech‏ <ن هب م> هو المستعمل في العهد القدم Let‏ 
الوحي؛ سواء أكان وحي يهوه أو وحي DO.‏ رحق أقوال الشاعر A una‏ من 
الإله تندرج ضمن هذا dS‏ 198 
في هذا السياق السامي» على الأرجحء يتوحب ربط هذا اللفظ الذي يعي الرحي 
qM PI‏ من Ain‏ <لام>) بإبدال النون لاما oS‏ هذا اللفظ» من وجهة النظر 
السامية GU Gë e y‏ داخل باب المعجم المخصصض J>)‏ هب IIR,‏ 
وهكذا ينبغي أن تمي الممهمة: صرت الإله اهامس أو cA GO‏ بحسب الأحرال في 
أذن الموحى al‏ وصرث هذا الأخمير القلد لصوت A‏ زا210 
لتدانبأات الأوحية المهمهمة جيعهاء مثل أوحية الماتف» عن قدوع ني الإسلام. 
PD kat:‏ الأوحية المنسوبة إلى is), AER il mcs‏ 
US‏ (أحجار وأشجار ومباه مقدسة) لم يحتفظ لا الأثور الإسلامي بأي رحي منها من 
JM, Au‏ 
ف المقابل op‏ هذا المأثور حعل حيوانات ذبيحة ES‏ أمام الأصام مثل البقرة الي 
Lac‏ مسعيد بن عمر MN‏ أمام is‏ أو العجل المذبوج pul‏ أحد الأصنامء 
والسذي يروى أن عمر بن UI aa‏ سبع وحيًا صادرًا ice‏ أو البعير الذي ضحي به 
LL‏ 


1 استحضار )1924 

لا يدو أن az‏ العرب قبل الإسلامية قد عرفت الوحي باستحضار الأرواح» ملا 
ظهر في الشهد الشهير في <عين-دور> (صاموثيل الأول 28: 7). لم يكن لدى العرب 
قط ما us‏ الألعاظ الأرواحية MP uh‏ سوى عبارة (أهل الأرض)» الي bote ad‏ 
MM aus‏ ولأول وهلةء DB‏ هذا التفسيرء الذي حرى تسويغه في الأكادية بلفظة 
<أرصاتو>؛ a‏ العبرية بلفظة <أريص>» واللتين تعنيان» ضمن أمور gel‏ (العالم 
Walch‏ يفرضر نفسه» كما يبدوء لاسيما أنه يعني في الفلكلور العربي وحين أيامنا هذه 
M‏ المقيمين تحت الأرضر اء كما هو شائع. 
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إن أقدم ذكر هنه العبارة يرقى إلى ابن Bac‏ ولكن السياق الذي رردت فيه لا 
يرجح مغزى الوحي الأرواحي الذي أعطي A‏ والواقع أن الموضوع في نص لابن هشام 
يتعلق بدليلين e‏ قدمهما الني محمد على صدق celle,‏ الأول: أنه طرح S‏ 
oy‏ ركانة Alt‏ الرجل الأشد قوة في قريش. والثانيء أنه أمر الشجرة أن تنقدم 
al‏ ثم تعود إلى مكائما. ولشدة دهشة ركانة مما أحس به ورآه» فقد عاد إلى قومه وقال 
ed‏ يا أبناء عبد مناف» ساحروا بصاحبكم أهل الأرض» du‏ ما رأيت أسحر منه قي ۳221ء 
كما لو أنه بقول eh‏ إن لديكم أعظم ساحر على سطح الأرض. 

غير أنه من الممكن إعطاء هذه العبارة معن cl‏ تمتلكه لفظة (أرض) في المعجم 
العري» ألا وهو aid)‏ والرعدة والدوار) PM‏ وزمس شيطان: Al‏ (الأروض؛ من 
Dal a oi‏ ضمن هذه الشروط فإن أهل الأرض يمكنها أن ians‏ صنفًا من 
العرافين المصابين بالصرع. غير أنه ما من شيء يدل على أن eM ga‏ المتلقين للوحي كانوا 
يمارسون الرحي الأرواحي. 

على هذا ech‏ فإن العلاقة بين عبارة أهل الأرض ولفظة <أوب> igat‏ العائد 
أو: روح ميت استدعاها واستنطقها مستحضر PEUT‏ لا ترتكرء في o‏ على أي 
دليل جدي. أما صوص اللفظة السريانية AN 126! ES‏ هي في البيشيطر (الترجمة 
السريانية aga‏ القديم/ [البسيطة؛ البسطة؛ ز cfe‏ تعيي: أوب (سفر اللازيين 20: 27) 
فهي تنطبق على نحو حاص على حضري H‏ <زوكري> وعلى السحرة (ز و كوري». 
ومن هناء فمن الممكن أن تكون <زكوري> قد استخدمت est,‏ استدعاء الأرواح. 
is‏ العري الطابق <ز ك ر> ليس له معن مشابه» في حون أن 32 ك ر> مطابق 
للجذر السرياني c< a>‏ ومعناه: الابنهال إل الله من خلال الصلاةا1227, ul‏ 
فإن الكلمسة الأكادية PAS CD‏ والعبرية <زكر> Set‏ ابتهلء ذكر الاسم 
uv‏ تفرع . (hi.‏ تقدمان العناصر القاعدية لاستخدام مشتقات الحذر السرياني 
ا يدل على السحر. 

وهكذا فقد وصسانا st‏ إلى صنف الأوحية المستلهمة عن طريق تفسم سلوك 
et AEN‏ الحسية أو الخامدة. وبسبب التتوع الشديد ذه الأوحية» والفائدة الأكثر أو 
Ji‏ الي يقدمها كل من هذه الطالعات للغيب SE‏ لهذا الصنفى» Oy‏ القسم الثاني 

اهنا العمل سيكون Leu‏ ها ليس في نيتنا أن نقوم zeg‏ كامل هذه المطالعات 

الكهانية المتعددة حدا A‏ فترات ازدهار الإمبراطوريات cus SE‏ الي كان الكهنوت 
والكهانة ركائز ملكهاء كما لدی الآشورو-بابليين» والحشيينء رالیونان» والفرس. غر 


j>‏ 08,3 بوصفه 
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HE 

أنه سيب فقر البنية الاجتماعية في جزيرة العرب والطابع البنائي لحضارقاء فهي لم 

تعرف من بين هده الكهانات سرى الأشد بدائية والأكثر تجريبيةء ولم تلق بعض هذه 

الممارسات الكهانية (العلمية) مثل قراءة ختطوط الرمل» اهتمامًا واسمًا على الأرض 
الإسلامية إلا A‏ العصور الوسطى وبقعل تأثيرات أجنبية Abe‏ 
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GUN‏ العرافية في جزيرة العرب D‏ 


2( الطرائق العرافية في جزيرة العرب 
القديمة وتطور ها إبان الفترة الإسلامية الأولى 


بتصور In A‏ كجواب wl‏ على سوال إنساني» يمكن إذن doa‏ عليه إما عن 
e‏ الحدس بواسطة أو a‏ واسطة» وذلكم حو الوحي بمصر Ha alt‏ عن طريق 
الاستدلال sts‏ على تأريل بعض الإشارات الاصطلاحية التعارف عليهاء أو الطارئة» 
وذلكم هو الوحي بالمعين الأوسع. ولآن الآلمة قليلة الكلام؛ فإن الإنسان القلق من 
صسمتها ومن صيرورته الخاصة؛ جعلها تتكلم بطرائق عديدة يمكن تصنيفها لدي العرب 
في أربع قات 
EE‏ (الاستقسام بالأزلام) 
pn‏ تاريل الأحلام 
SU D‏ 
daoa H‏ ; 
وقد حصصنا لكل من هذه النجموعات فصلا يضم كل ما عرفته حزيرة العرب القديمة 
i udi‏ الإسلامية الأولى عن هذه الطرائق. وذلك في النطاق الذي احتفظت فيه مصادرنا 
بذ كراها وأعادت بأمانة» إنتاج روحها وبنيتها. 
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2] الطرائق الاقتراعية 


1/12( الموضوع 

إن التكهن عن طريق الاقترا ille‏ مثلما يشير الاسم إلى ذلك» يضم الطرائق الكهائية 
كانة البنية على سحب H Ae A‏ الموضوعات للستخدمة لخلق الإشارات الي ke‏ 
أن تقدم مادة Ly‏ عن سؤال cout‏ بالاستناد إلى اصطلاج قائم متعارف عليه أو إلى 
تفليد جرى إقراره» أو إلى اعتقاد egle‏ فمن الممكن أن تكون إشارات من أصل UA‏ 
أو حيواني أو مادي. وتارس مفاهيم AE‏ وزغير المألوف) في هذه الإشارات 
Dis‏ رئيساء كما أن الصدفة E‏ ولكن غير القابلة للسيطرة» تغلب عليها. 

ينقسم الستكهن بالاقتراع» الممارس على نطاق كرفي شامل؛ إلى طرائق بقار ها 
هنالك من موضوعات تستحدم لتحقيقه. وقد عرفت العصرر القديمة اليرئائية- الرومانية 
العدبد من هذه الطرائق؛ مثل الاقتراع برمي الكعاب» والاقتراع i Pues‏ والطرق 
À a bu‏ الاقتراع بالخصى والحبوب» وفحص الأصايع؛ والاقتراع برمي PM‏ ذات 
الحجارة النفيسة» والاقتراع برمي حبات الفول السوداء أو Ai, . Dach‏ 


2 امتداد الاقتراع إلى الكهادة الحدسية 

إن امتداد الطرائق الاقتراعية إلى الكهانة الخدسية) والذي حدث في حقبة موغلة A‏ 
القدمء قد بحم Le‏ يدعي باليوتانية: حواب الوحي. والواقع أن (استلهام الوحي) 
باليونانية (استشارة وحيء النطق Let ern‏ كانت تعن في البدء: Ze‏ العيدان أر 
العظام). ويقال عن نبية دلفي إا «اكانت تستلهم أوحيتها على غرار سحب De A‏ 
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كذلك فإن حذر S>‏ س م> لدى الساميينء الذي يعبر عن فكرة (التقسيم إلى 
حصصء القسمة) قد al,‏ <قيسيم> العبرية أي: اللجوء إلى الوحي السهامي (حزقيال 
١‏ 6 أو سهم الوحي (حزقيال 1: 27 أو الكهانة على نحو عام (العدد 23: 23) 
وولد» Ai Placa qa‏ تعن بالعربية: الاقتراع عن طريق السهام» الذي فى عنه 
الإسلام» Ge a y‏ للكهانة الرثبة. ورد ad‏ <قصمو> الي تعيي بالسريانية 
ge pas UUSI‏ 

إن هذا التأكيد الذي سقناه هناء يسوغ النقارب المتوثتر بين (الوحي- الاقتراع)» مع 
أن الوحي ينتمي إلى الكهانة الحدسيةء والاقتراع ينتمي إلى الكهانة الاستدلالية. 

وقد تبدت لنا الممارسات الاقتراعية ضمن النصوص» وضمن استخدامها الشائع» 
على V‏ مارسات دنيوية AU‏ فهل كانت كذلك في الأصل؟. 


72 الطابج ا مقدس 

مسب و ر سميث» فإن get‏ ع المعلومات المستمدة من العبرانيين والعرب والآراميين» 
تظهسر أن هسذه الطفوس كان dà‏ الأصلء طابع مقدس. وكانت مرتيطة بالمعايد 
quil,‏ الأضاحي وبأعياد GN‏ رأضاف سميث: «تبدو هذه الطبيعة ane‏ لأن لدينا 
إثباتات على معظم المنهجيات فقط في شكل متحلل» لكن من الصعب إثبات أن تراكم 
المخصوصية كان Mae‏ 

إن الإدانة القرآنية للاستقساء!7!. تؤكد الطابع الديني لهذا الطقس الذي كان يمارس 
بالقرب من بعض A‏ مثل po‏ وذي الخلّصة. a‏ تأكيد» ليس أفل أهية أعطي لهذا 
الطابع المقدس؛ عير جلبوء النبي ذاته إلى القرعة بغية اقتسام غنائم Baus‏ وإنه كان إذا 
al‏ سفرًا أقرع بين نسائه: فأيتهن خرج سهمهاء حرجت معدا" 

يتسضمن هذا وجود ve‏ من الممارسات الاقتراعية عند العرب» الأولى ذات طابع 
وحبي» وبالتالي مغدس» والأخرى ذات طابع عرضي» Jules‏ دنيوي. وفحص الألفاظ 
الدالة على الغنتين كلتيهما يوكد ذلك. 


2 الاستقسام بالأزلام والضرب بالقداج 
نمة تمايزهء يبدو جلي في الواقع» بين التعبر القرآي "الاستقسام بالأزلام" والتعبير 
الوارد من خارج القرآن (الضرب بالقداح)» وذنك لأن مؤلفي المعاجم يستعملون الأول 


ur 
Aa 
للعابد العريةا"ء ويستعملون الثاني لكل‎ Jee للاقتسراع بالسهامء مثلما كان ممارسًا‎ 
1!!! أنواع الاقتراح الأخخرى‎ 
MH yay السهم قبل أن يراش‎ leet mne تعنبان,‎ d'An ومع أن القدح‎ 
لا يستخدم إلا ليدل على الاقتراع بالسهام» في حين أن القداح تشير‎ (D) الجمع‎ op 
الاقتراع بالسهام أو‎ A سواء‎ dei? ei? السهام المهتزة والى ينظر إليها‎ pes di 
على نحو أكثر نخصوصية على‎ Jas الأحرى كافة. وأقدُح وأقداح‎ el a pg 
J.A. سهام القمار المسمى‎ 
ليسا سوى‎ lf عن (الاقتراع بالسهام) لأن قداح وأزلام ومع‎ OÙ تدا حن‎ 
أو للرمي . . غير أنه على صرء هذه‎ JE سهام غير مكتملة الصنعء فما يعدان أسلحة‎ 
أن نرى في هذه السهام عيدانًا لا‎ Le التعريفات الي يقدمها مؤثفو المعاحم: من‎ 
أكثر؛ وأن نتحدث بالأحرى عن الاقتراع عن طريق العصي أو العبدان. وكان ذلك يعي‎ 
مطلقة من القوس.‎ Vie وليس‎ ds puis أو‎ is ke zé بالفعل عيدانا‎ 
نعرفهما في الأدب العربي؛‎ OH واطالتان الو حيدتان للاقتراع الحقيقي عن طريق السهام‎ 
Lu aus es Lt تخ إحداهها‎ 
هنا واللسمى‎ WH ولكي نتحاشى مع ذلك كل التباس بين (عود صغير) كما عليه‎ 
Vale وعلى الأخص (عصى سحرية» وقضيب» سيكون‎ quae) في البونانية (عود)‎ 
هذه الكهانة التي تنم بمساعدة عصي أو قضبان» كان‎ AN التحدث عن الاقتراع بالعصي‎ 
إذ قال عنها النبي يوشع «شعي يستشير عودهء وعصاه‎ gdy العبرانيون؛ على ما‎ Gee عار‎ 
DU m بالستفبل‎ eg EL 
الساحر» وعصا الباحث عن‎ Lar علاوة على ذلك فإن الافتراع بالعصي يشمل‎ 
الناحم» والباحث عن الكنوزء وهي طرائق تنتمي إلى العلوم الفراسية.‎ 
EAN ومن بون الطرائى الاقتراعية» كان العرب القدماء يعرفون» على حر خخاص»‎ 
أو بالخصى‎ es? الاقتراع بالعصي» والاقتراع بطرق‎ dis بالسهام» أو على نحر أكثر‎ 
والحبوب» إضافة إلى بعض ألعاب القامرة» مثل لعبة لليسسر ولعبة الكعاب. إن علم القرعة‎ 
والرائرجة (آلة لقراءة الفأل)‎ JAH علم الحووف) وحساب‎ cR) والتكهن بالحروف‎ 
هي طرائق كهانية تقوم جميعها على المصادفة: هي صناعات إسلامية مفتبسة من‎ s s 
أخضعها الإسلام. ولأن هذه العلوم كانت غير معروفة في الماهلية وخلال‎ A الشعوب‎ 
موضوعناء وتستحق» وحدهاء أن تكون‎ AN تخرج عن‎ MR القرون الأولى للهحرة»‎ 
H موضرعًا لعمسل جاد» بسيب غين مادتاء والعدد الكبير للدراسات الي خصصت‎ 
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الكهانة المرية قبل PP‏ 

ونحن سنكتفي هنا ek al ze P pai Db‏ عيلين القارئ إلى المصادر الرئيسةء وعند 
الاقنضاء إلى الدراسات sli‏ كانت هذه العلوم موضرعًا U‏ 


2 الاقتراع بالسهام 

إن الاقتراع بالسهام لدي العرب» قذي لا يمكن نكران طابعه P cu‏ يظهر A‏ 
النصوص النقليدية» بوصفه ممارمة شائعة في Som‏ البدوي» مثلما في حياة الحضري. فقد 
كان من الممكن eut‏ أي نزاع بفضل وحي السهام المقدسة. وكان من المفترض 9f‏ 
تكرن هذه السهام le joe‏ من للناع الشعائري الذي كان كهان القبيلة البدوية وسدئة 
PO qua‏ مستولون شأنه. أما القراب الذي كان we‏ على السهام» فلا بد أنه كان 
ملازما للوثن» Glue‏ مالة إلى الصتم أو أنه يشكل pm‏ من الثوب الكهنوي» على 
sisch‏ الأوريم والتوميم لدى العبرانيين الرحل» راللذين كانا dee‏ بالإفود في مراحل 
Mag aya‏ 

إن آلبة الاقسراع بالسهام هي MS‏ لكل الطرائق الاقتراعية. وحسب وصف معتدل 
al EH‏ فهي: «تنكون من الاعتماد على الصدفة الظاهرة في الكشف عن إرادة الإله 
أو فكره. غير أن جواب الإله يمكن أن Jans‏ عليه بطريقتين النتين. ف المقام الأرل» 
Jee‏ بطريقة مبسطة» وجيب الإله بنعم أو لاء ومن JH‏ إسقاط متعاقب يتم 
الوصول مثلاً إلى تعيين أحد aide‏ ضمن حشد من الناس. على هذا النحوء اكنشف 
شاؤول أن ابنه حونانان قد انتهك المحرمات (صموئيل الثاني 14: 39-37 غبر أن من 
المكن a À‏ تسشكيل محموع من الإشارات الرمزية يتطابق كل منها مع eng‏ من 
الأفكسار dt)‏ المرأق الحرب. . إلخ) حيث يمكن لسائر الاحتمالات للمكنة أن تظهر 
«طريقة أكثر أو أقل غموضاء من خلال رمز واحد أومن خلال العديد من هذه الرموز. . 
وهكذا يجري تشكيل die‏ مثالي مصغرء نوع من کون صغير تتطابق الحوادث فيه مع 
حوادث العالم الواقعي» وبالتالي bé‏ من الممكن Sail ah pu‏ أو QUE‏ 

إن تطور الاقتراع بالسهام دى العرب قد أفضى إلى إعطاء ech‏ تعينات أكثر أو 
أقل dad‏ حيث لا يبقى أي شك في جواب الوحي. فإلى السهام الأولية الي كتب 
عليها (نعم) أر (لا)» و(خير) أو (شر)» وراقعل) أو (لا تفعل)؛ أضیغت سهام أخرى مع 
إشارات Sale‏ ومفصلة» Cote)‏ أو Y)‏ تسافر)» (تصرف حالا) أو (انتظر)ء de)‏ دورك 
في الماء. (هو ذو نسب عريق) d‏ (ليس ذا نسب عريق)» (ينبغي دفع الدية) do‏ 
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ونمة سهام بيضاء (من دون كتابة) كانت Ach‏ عند الحاحة تعبينات محددة بعد اتفاق 
سريع بين السادن والذين جاؤوا Je‏ 
هذا الفيض من التعيينات العطاة إلى الهام المقدسة الي كانت تمر أمام D‏ في مكةء 
ينناقض تناقضًا شديذًا مع اعتدال الوحي الاقتراعي لذي الخلصة الذي لم يكن يعرف 
وى (الأمر) و(النهي) (a;‏ وهذا يتفسر من خلال راقع أن وحي MG‏ 
الذي حجبه وحي مكة كانت مشورته تقل أكثر Dich‏ 
وإذا كا تملك مزيدًا من التفاصيل عن طرائق ELAY‏ بالسهام عند العرب» فذلك 
لأنه ورد في السيرة الحيدة لحد الرسولء عبد الطلب الذي LE‏ مرات dae‏ خلال 
upah‏ مع l‏ إلى القرار الذي قضى به الوحي الافتراعي» في البداية ممناسبة 
اللقى النفيسة الي اكنشفها حين كان يرفع الر كام عن بتر زمزم» وال نازعه القرشيون 
على dés P ues‏ من م» مرتين إلى هذا الوحي الاقتراعي مناسبة نذر كان قد 
نذره بالتضحية بواحد من أولاده» إن بلغ عددهم عشرة diris‏ والد الرسول 
po‏ هو من عينته السهام للتضحية به كما أن السهام His‏ الى استشيرت لي هذا 
DH‏ ع sls‏ على رأي الكاهنة» هي الي حددت عدد النوق TV‏ 
Ae‏ هنا بالتأكيد إزاء الأسطورة النموذجية المستوحاة من القصة التورانية» A‏ تدور 
حول التضحية بإسحق» lis‏ تعزى OU‏ إل إسماعيل. والواقع أن ذكرى إبراهيم كانت 
نموم فوق D‏ الوليد الذي ل يكن يكف عن الانتساب إلى توحيد هذا wel‏ وكان 
كستاب السيرة» بسبب ذلك Käl‏ منهم مع توق عميق وراسخ لدى qs‏ بسعون 
بكل السبل إلى عقد روابط نسب روحية ورمزية بين للسلم الأول إبراهيم» y‏ 245 
الإسلام الإبراهيمي محمد. 
يقدم H‏ ابن إسحق هذه التفاصيل عن الاقتراع بالأزلام؛ تفسير! AH‏ الأسطورة. vl‏ 
إلى أي حد كانت هذه التفاصيل مطابقة للواقع ومتحررة من أهواء احبط فمن الصعب 
إعطاء الرأي في ذلك. غير VI‏ تبدر متدرجة ضمن dae‏ التطور الطبيعي الذي She‏ 
ممارسة الاقنراع بالسهام تلك A‏ أي ومط آخرء لاسيما أن وجودهاء بوصفها ,كذلك» 
في وسط جزيرة العرب, لا sl‏ الشلك. à‏ نصوص Piet Mal‏ تنبت هذا لليل 
الذي كان لدى العرب إلى استشارة سهام القرعةء وهاكم بعض الأمثلة: 
شيت حسرب الفجار حوالي عام (590 م) بعد أن JE‏ الكناي البراض بن قيس 
عسروة الرحال من بتي هوازن الذي كان قد بسط ir‏ على شحة من العطور؛ 
تخص النعمان. معوجهة نحو سوق ffe‏ ولكن قبل أن يقتله امتشار سهامها**. 
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xis petam ene d 
Pha خلال الهام والاقتراع‎ 

Rie‏ أبسو حوب بن خويلد بن عامر Sé‏ البي الذي أسمعه آيات من القرآن ثم 
Mes‏ إلى الإسلام, ate‏ آبو حرب: أقسم abi‏ لقيت الله أو لقيت Gel‏ كان قد 
الستقاه: وأنك تقول UNS‏ ليس لا أن نقلده. Äre ad y‏ اضرب بقداحي ٥#‏ 
لأخار بين ها تدعونتي إليه ودين الذي أدين به. ثم هر قداحه فخرج قدح iSi‏ 
ثلاث مرات. فقال لاني حينفاك: إن هذا القدح لا يؤيد إلا ما رأته Plus‏ 
طمسع سراقة بمكافأة الئة بير التي وعد ها القرشيون من سيعود إلى مكة بمحمد 
غارب إلى المدينة, فاستشار سراقة wel‏ فخرج له القدح غير المرغوب ثلاث 
موات» والذي كان عليه رلن يصيبه UGS‏ 


وقد أصبحت اسنشارة القداح صورة شعرية شائعة. فقد Qe‏ الحطيعة H‏ موسي 
الأشعري بعد أن ولاه عمر بن الخطاب ولاية الكوفة Ses‏ 
لا بزجر الطير إن Due éi‏ 
ولا يفيض على قسدج PIN‏ 
ويعد الشاعر وهيب قداح الاستقسام كاذبة: 
eb‏ إن القداح كسواذب 
zët‏ أسياب النجاح مع اليا ا١۶‏ 
والشاعر أبو العتاهية يقارن فعل المنية بين البشر بإجحالة الأقداح: 
إن المسنون غدوها ورواحها 
في السناس دانسية تجيل Weu‏ 
إذا حرص التراث الإسلامي على حفظ وتضخيم للعطيات الخاصة بالاستقسام» فلمل 
ذلك ل يكن فقطء من أجل إغناء تفسير آيتين قر آنينين تنناولان الاستقسام» بل à‏ 
اليل Ca Ul‏ إلى مثل هذه الممارسة CS‏ كانت تتمتع يرصيد شعي. وقد حصص هشام 
الكلبي (تولي عام 819 م/204 ه) دراسة وافية لذلك ذكرها مؤلف AS‏ 
Pe qu‏ و کب ابن Ae bb‏ عام 9-844 م/ 6-270 CO‏ كتاب الميسر 
PEU,‏ وقدم ابن إسحق AE‏ عام 8-767 م/۱-150 —( رابن هشام dei‏ عام 
4 م/ 218 ه) تفاصيل دحلت في الحوليات التاريخية وف الموسوعاتء على نمو أكثر 
أو (LT Ji‏ بدا محمد بن حبيب البغدادي (توفي عام 860 Jp‏ 245 ه) في ALS‏ 
fe‏ راء الذي اعتمد عليه ابن قتيبة وياقرت الحموي Jp)‏ عام 1229 م/ 626م) 
وانتهاء Ab‏ العباس النويري A‏ عام 1332 ع/732 ه) الذي أعاد الأبشيهي 30 
عام 1446 م/ 850 هف ) تأليف أعماله. 0 
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وقد أعار المستسشرقون هذه الممارسة اهتمامًا منذ وقت مبكرء وذلك يسبب 

التفصيلات العديذة والراضحة النٍ احتفظ ها الأدب التقليدي: من جهة» وبسبب 

التشابه الذي أظهرته مع الممارسات الاقتراعية العروفة لدى شعوب Ps ef‏ من حهة 
"S‏ 


2 الاقتراع برمي الخصى 


إن الاقتراع برمي الحصى في أحد ens‏ العروفين لدى العرب» كان ad Wien‏ 
والواقع أن رمي الخصى (رمي الجمار) في می كان ei‏ بی وقت ep‏ بوصفه اا 
من JU‏ عبادة Ma AM‏ وكطقس لتعظيم الآهة الحارسة على غرار معبد "هرمس" أر 
تلة e‏ وكرمز لطرد الأرواح الشريرة» أو كنوع من التعزيم بالعى الذي 
حسدده التراث الإسلامي لشعيرة Le‏ وكؤشارة إلى توجيه اللعنات على بعض قبور 
الناس ذوي الذكرى المشورمة"'. وأخيرًا كفعل استهداف للأذى ed‏ في التيحة من 
كراهية البدو FA as]‏ 

لا Ae‏ أن هذا الطقس قد اتنذ طابعًا GUS‏ قبالانطلاق من المعى الأساس للحذر 
ج م ر>» يسبدو أنه لم يكن A‏ الأصل سوى حركة تعن الاندماج في جماعة والذي 
بتم بطريقة التصويت. ذلك ON‏ هنا الحذر يعي أساسًاء الوحدة الداخلية لكافة أفخاذ 
ولكل أعضاء قيلة أو تجمع قبلي كبر *ا. والمعن الثانري الذي تعر عنه كلمة Jar‏ 
اسم الواحدة من مار أي: (كرمة الحصى)» يمس حركة التوحيد هذه الي كانت 
القبيلة تمددها دوريًا أو بالمصادفة وذلك برمي حصاة فوق نقطة محددة قريبة من مكان 
مقدسء أو في وسط مضرب ver‏ يفوم ها أعضاء القبيلة كافةء أو زعماء العشائر 
الي تولفها. وهسي ترمز بمذا التحوء إلى الوحدة cli‏ لا تنفصم عراها للقبيلة؛ dia‏ 
اجتماعها حول قرار مبرم. إن التوقف في iue‏ الذي كان eae‏ العلواف المقدس في الحج 
قبل الدحول إلى المدينة للقدسة» كان منسجمًا مع تجديد عقد الاتحاد بين العشائر 
والقبائل. والحاصل أن الغاية الأساس للحح ER‏ كانت توفير نقطة تجمع من أجل لم 
شعث سائر القبائل العريية» dck‏ كل أحني غريب» وذلك لوضح حد للراعات 
الداحلية بين القبائل» وللتداول حول القيام يعمل مشتوك؛ Mee‏ الوقوف دومًا في 
عواجهة كل Jaa‏ أحني d‏ شؤون هذا A‏ كز المقدس في جزيرة العرب الذي لا يجوز 
انتهاك حرمته. 
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يتم رمي الحمار» كما هو مارس A‏ أيامناء خلال قريضة الحج بالطريقة التالية: في 
يوم (10) ذو الحجة, وهو يوم تقدم الأضاحي (يوم التحر) في se‏ يرمي TE‏ سبع 
حصوات باتحاه جمرة العقبة أو الجمرة الكيرى» ثم يرمي السبعات الثلاثة الأخيرة فيما 
هو قادم من مزدلفة. Ma?‏ الفعل تكتمل مدة إحرامه sëch‏ العلاقات echt‏ ولي 
الأيام الغلاثة Sech‏ المسماة: أيام التشريق» يرمي الحاج» بعد مغيب الشمس» ثلاث 
مرات سبع حصرات» ععدل مرة واحدة كل يوم» في مقابل السبعات الثلاث الي 
تعاقبت خلال aso otib pu‏ على Sech)‏ الأولى في البداية» ثم على الجمرة الي في 
e Ai‏ وأعسيرًا على Dach See‏ وهكذا يبلغ عدد الخصوات الت يرميها TH‏ 
سبعين حصاة, وتكون الحصاة محم Al‏ والحجاج ياتقطون هذه الخصرات من سهل 
Ma,‏ 

Vp الأهمية الرمزية الحقيفية هذا العطقس المكرر ثلاث مرات ثلاثية» وعشر‎ Lug À 
الفتاح لفهم ذلك من خلال توجيها إلى‎ H معط تاريخي يبدو أنه يقدم‎ al سسباعية؟‎ 
ذات‎ UN الاشتفاقي لكلمة جمرة. لقد أطلق اسم جمرات العرب على جذوع قبلية‎ eh 
AS بن‎ DAH وينو‎ Me بن‎ AN هي بنو ضبة بن ود بن طبيخة بن‎ cola 
Aa والثانية توقفتا عن الانتماء إلى هذه‎ LAM ولكن القبيلتين‎ DA né وبنو‎ 
Pere مع غيرهما من القبائل» الأولى مع الربابأ"أء والثانية مع‎ Det کي نعقدا‎ 
TA لم يعقدوا أي‎ cl بتلك التسمية (الجمرة)‎ sch واحتفظ بثو‎ 

ومع أنه يطل من المتعذر إيضاح الأهية 222 للرقمين i33)‏ اللذين عنيل إلينا 
Lui‏ يشيران إلى عبادة كو daS‏ يظل من الثابت» مع ذلك وجود فكرة التحالف 
ER‏ وينحم عن ذلك أن رمي الحجارة في Ze‏ كان في الأصل ab‏ 
من طقوس التحالف» وتكريسسًا احتفاليًا في نطاق gi‏ لاتحاد قبائلي ساري D'al‏ 

«e T‏ هل كان هذا الطقس يُمارس Dä‏ على غرار ما استقر عليه في الإسلام؟ ثمة 
رواية تحمل اسم ابن إسحى تثير قينا الشيك بذلاك. تقول الرواية باختصارء إن عامر بن 
لحي نصب سبعة أصنام في من الأول على القمة الصغيرة (قرين) الي تنهض 
على الطريق بين المسجد والجمرة الأرل» A‏ فرق تلك الجمرة» والثالت فوق 
المدعى “اء والرابع فوق جمرة الوسطء رالخامس على حاقة الوادي» والسادس فوق اللجمرة 
الکہر LUIS S‏ و کان يوزع بينها حصى الجمار التي يلغ عددها واحدًا وعشرين Gear‏ 


إذ كان يرمي SN‏ منها على كل صئم D‏ إياه: «أنت أكير من كذا»» مسا الصدم 
i58]‏ 


الذي يسيقه 
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إن ما يعطي قيمة معينة هذه الرواية أته» إلى جانب طقس التحالف الذي يرمز إليه 
رمي الخصى» حسب رأيناء أضيفت الأوتان السبعة للنصوبة الي كان العرب» زمن 
wech‏ يقسمون Hl‏ الاحتفالية AP‏ 
وبناء على ذلك» فمن غير اللمكن أن يكوت موضوع Acht‏ في من موضرع اقتراع 
برمي الحصی» لاسيما أن لون الخصى لم يكن داخلاً في M9), A)‏ 
لقد كان الفيلسوف اليهودي عبد الله بن ميمون» أول من أعطى هذه للمارسة مغزى 
GUS‏ يقول ابن ميموذ: إن طقس رمي الخصى d‏ من طقس gla‏ من دون Ea‏ 
أن المسسلمين يرجعونه إلى إبراهيم» وحن إلى qol‏ كما يقول ابن الأثير وابن سعد. م 
يكن العسرب يعلمون شيعًا عن الظهور المزعوم للشيطان الذي AN‏ أنه سبحدث هناء 
وكانوا يرمون الحصي ببساطة كوسيلة لمعرفة الطالع. كما أنهم كانوا معتادين على رمي 
سهامهم في ذلك الوادي» ومسب سقوط هذه السهام كانوا يعللون Gel‏ فراراهم 
الصيرية. ويسزعم المسلمون الآن بصورة طبيعية CU‏ بأن أصل الرمي الوئي للحصى 
رأصل الكهانة أقرب De‏ بكثيرء Gl‏ أفسدا شعيرة وضعها إبراهيم في البداية. وهم 
بريدون أن däs‏ على هذا النحرء عبادة الأصنام a‏ كانت تُمارس A‏ الكعبة على VE‏ 
إفساد gii‏ حيد Jah‏ 
DEU‏ 
الأذى أو c se‏ على الوضع الحديد الذي أقامته قريشء كما يفترض ف AN Ae‏ 
Sech‏ كافة» ما فيهم المكيون وجيرام كانوا يشاركون في هذه الشعيرة ال يقودها 
a1)‏ للسعي) من أبناء AN‏ وهم فرع من مضر Asch Vl‏ بخدمة AASI‏ 
وبشرفوث على طفوس eil‏ وذلك قبل الإصلاح الذي ثم على نيد قصيء ثم بعد انقضاه 
عهدهم على يد آل صفران من بي سعد بن زيد مناة بن MS‏ من العلوم أن 
القرشسيين كانوا يكتنعون عن الذهاب إلى عرفات مع الحجاج الآخرين؛ غير أنه ما من 
شيء يشير إلى أنهم هم أنفسهم أر الذين سيقوهم في مكة قد امتنعوا عن رمي الحصى 
في مين. فكيف كانوا سيقومون هذا العمل إذا كان موحها ضدهم؟. من حهة أخرى» 
فإن التفكير في امتلاك المكيين الأرض للقدسة» أو حي فرض لقافتهم عليها AO‏ 
De‏ عن تصور المكيين الذين كانوا de‏ تأسيس dadh‏ القدس» قبل زمن vie‏ ييذلون ما 
في وسعهم Jk‏ سائر العرب يجتمعون في حاضرقم حيث كان الحرم فيها يتمتع AR‏ 
وتعظيم أجمع عليه سائر ao al‏ سواء أكانوا بدو d‏ حضرّاء 
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من المؤكد أن رمي الخصى في مين بدا H‏ في شكل معدل Jing‏ بعناصر شعائرية 
لاحقة» بقدر ما كان يفقد شيئًا 3 معناه الأصلى. وباختزال هذا الطقس إلى تعبيره 
الأشد بساطة كان لابد له من أن يتطابق» على نحو جوهري» مع الطقس الذي حرى 
وصفه A H‏ سفر التكوين (35: 47-45) والتعلق بالتحالف الذي عقده يعقوب مع حال 
لابان. فبسبب شعور gibh OUY‏ بعد أن ple‏ أت يعقوب رحل مع نسائه وأمواله نحو 
eM E‏ فقد لاحقه وأدركه فرق جبل جلعاد. tes‏ أن الإله قد أمره في المنام Y» ob‏ 
يقول شيا ليعقوب» لا خيرًا ولا ela‏ فقد عرض عليه الاقتراح AH‏ «هلم الآن إذن 
ولنعقد Ve‏ أنا وأنت» وليكن هناك شاهد <عاد> بين p‏ & (7: 4644 

حيسنذاك نصب يعقوب حرا SUD‏ وطلب من إخوته أن يلتقطوا ححارة 
<آبانيم> «فالتقطوا الحجارة وسعلوا منها كومة (غال) وأكلوا هناد فوق الكومة ` 
[وقال لابان] . . هذه الكومة من الحجارة شاهد بين وبينك اليوم . . وليكن يهره 
رفييًا علينا أنا وأنت» حيتما سنفترق عن بعضناء وإذا ما أسأت معاملة بناقيء وإذا 
تررحت نساء أحريات إلى جانب بناي OP‏ من سيكون بيننا ليس إنساًا من البخرء 
حسذار من ذللك» بل سيكون الإله شاهدًا بين وبینك»۶, م «قدم يعقوب Dä‏ على 
Lia‏ ودعا إحوته إلى الطمام» فأكلواء وقضوا ليلتهم فوق الجبل» (7: 54). 

إن أوجه التمائل بين هذا الطقس وين طقس مى لافتة للنظرء فهناك الجمع بان 
الحجر المنصوب و كومة الحجارة, والأضحيات cedit,‏ رالإقامة أثناء الليل على MI‏ 
كل هذا يحمل على الاعتقاد بأن الروح والغاية في الطقسين هما من التمائل» حيث يكفي 
أن نقرب لفظة <عاد> العبرية» (شاهد التحالف) والي تعن Xe», ae SI‏ » 
a‏ التجمع القبلي ech‏ كي نعثر على المعين الأساس B le‏ 


2 الافتراع بطرق «dal!‏ 

إذا لم يكن لطقس مى أي علاقة بالكهانة» فإن الرحه الثاني ed‏ الحصى والذي 
عرفه ca al‏ كان على علاقة ها على zé‏ جوهري. والمقصود هنا ما كان يسميه العرب 
الطرق بالخصىء أو رمي المخصى. 

يشمل Cpa Miha Ain‏ ثلاث طرائى كهانية كان لها طابع اقتراعيء ES‏ من 
رمي الخصىء على الأرض (الطرق بالخصى)؛ ورسم bob‏ على الرمل Ain‏ بالرمل)» 
وخلط القطن مع Bäscht‏ وجخصوص الطريقة الأخيرة؛ فنحن هل كل شيء 
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باستئناء وحودها. أما ما يتعلق بالطريقتين الأخريين واللتين صدرت إحداهما عن 
uus Ad‏ فإن المعلومات الي USUE‏ عنهما تتيح لناء على الأكثرء معرفة آليتهماء من دون 
أن نتمكنء مع ذلك من الوصول إلى السر الذي أحاطه هما الكاهن الممارس Aad‏ 
يفترضء في reich‏ أن يكون الطرق بالحصى ÚS‏ من رمي حصيات» رمرافية 
سقرطها. ولكننا لم نعثر على أي بينة واضحة تؤيد هذه الكيفية. ثمة كيفية أخحرى» جرى 
تعريفها بإجاز» مع ذلك A‏ مصدر حديث؛ تتكرن من استخلاص حواب على سؤال 
يطرحه الشخص الذي يستشير الخصيات المرمية بعضها فوق BI Aen‏ وهاتان Ae Ah‏ 
ot cadi‏ والتشاهتانء كما lu‏ في آن e‏ أقسحا JAI‏ لطريقة ae‏ أكثر فنية 
لاما أشد رضوساء تقريّاء Jan‏ فإنها أرقى في نظر المشاورء ألا وهي ضرب المنطوط 
ف الرمل. 


52 الاقتراع بخطوط انرمل 

إن هذه الملريقة الست يعترها دوتيه deal A al‏ قد وصفها ابن 
M ut‏ ذه الكلمات: «يعلس الحازي وله غلام can‏ فيجعله يخط خطوطًا على 
السرمل أر الراب الناعم» فيخطها الغلام» AGE‏ رعجلة» حيث يتعذر عدها. ثم محر 
بطلب من vie‏ خطين حطين وهو يقول: ابي e‏ أسرعا au‏ فإن بقي من 
Jo di‏ حطلان» فهما علامة النجاح وقضاء dei‏ وإن بقي منها خط فهو علامة 
الخيبة Plaasch,‏ 

بين هذا الرصف أن Ae et‏ بسرعة من الطرق» وتعريف Al‏ زيد الأنصاري 
(توني عام 830 je‏ 215 هسه عن عمر يناهز المئة سنة تقريا)» هذا sech‏ يمكن أن 
يكشف عن مرحلة وسيطة بين الطريقنين» رالطرق يقول أبو زيد» أن يخط الرجل في 
الأرض بإصبعين» ثم eH‏ لى: اين عيان أسرعا lacht‏ 

لا تيح لنا المعاحم أن Jié‏ بوضوح الانتقال من الطرق بالخصى إلى BA‏ بالرمل. 
وعمسا حركتان موحدتان في صورة DS amis‏ مع us ovale Lait‏ إلا إذا VL‏ 
بأن ذلك قد تم بوساطة الحصى ذات العلاقة بالكهائق واي متك Mis‏ حاصة اكتسبتها 
من الارتسباط بالمقدس» حيث الخطوط كانت مرسومة في البداية. غير أن الانتقال من 
dat‏ إلى الرمل» أو على نمو أكثر دقةء إلى علم الرملء وهو مصطلح يعي الاقتراع Je‏ 
السومل؛ يتوضح بسهولة ليس من خلال واقع أن هذه zo uM‏ الكهانية تحدث بالرمل 
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وأا بحصر all‏ ممارسة كهانية رمليةء ولكنها تحدث على الأحص من خلال الترادف 
في لعي بين الرمل tz‏ اللذين يعنيان كلاثما الدوائر البيضاء أو السوداء الي تزين 
قرائم الأبتار الوحشية وظهورهاء وأفخاذ äh‏ من خلال هذا النظور يمكن بناء 
رابط دلالي بين الطرق بالحصي» والخطء وذلك OY‏ الطريقة تعن المخط في DL‏ 
وهو ما سيسمح بتصور الطرق بالخصى بوصفه رسم خحطوط بواسطة حصى اقتراعية. 

Ak a‏ لذلك يمكن أن ect sn‏ العام الذي يأعيذه الطرق حين يدل على الكهانة 
بوبه عا وعلى ae)‏ مثلما بمكن أن ينه غياب وصف واف بالغرض لكيفيات 
الطرق بالخصى ضمن الراجع i eh‏ 

غير أن الطرق والخطء في بداية الإسلام» US‏ مترادفين في ect‏ مثلما كان كذلك 
الخط وعلم MAL‏ فقد روي عن ابن عباس» إن كان ما روي عنه صحيحًا: ذلك 
علم a‏ هجره BLAU‏ في حين أن الليث يقول؛ على العكس من ذلك «إن هذا العلم 
كان بمارس على الدوام وحن ahy Places‏ حديث نبوي يسند إلى معاوية بن الحكم 
wi‏ يوكد وجرد مئل هذه المارسة في الإسلام: قلت يا رسول الله منا e‏ 
to, bs‏ فأجابه الرسرل: كان نبي من الأنبياء يخط. فمن iy‏ حطه فذاك على مثل 
عل PA‏ وحن القرآن كان يعد الحواب المستمد من Ai‏ مقبول» ذلك أن بعض 
المفسسرين في الواقعء يرون تلميسًا لهذه الممارسة الكهانية في عبارة «أثارة من ele‏ 
الواردة في القرآن Plaja)‏ «قل cl‏ ما تدعون من دون الله Bo AA‏ خلقوا من 
الأرض, d‏ لهم شرك في السماوات» إيتوني يكتاب من قبل هذا أو أثارة من علم إن كندم 
ole‏ وهم يفسروها على الحو AO‏ أعطوي دليلاً على أن المتكم tls‏ أي 
شسيء من الأرض» وأهم شاركوا في حلق السماوات» أليس هذا من قبل الخطرط الي 
نخطوغا في الأرض؟» فإنكم أهل العرب معشر عيافة وزجر و Blue‏ 

رما كان ينبغي البحث هنا عن نقطة بداية للتوسع JAB‏ للطرائق الرملية في أرض ` 
الإسلام. وقد وصفى س ه Le‏ ذلك يذه الكلمات: إن علم الرمل قد Si‏ في سائر 
المشرق وفي إفريقية الغربية والشرقية وي مصر والهندء حيث إن اسمه لايزال ver‏ مثلها 
ITI‏ 

إن سم هذا التوس في علم الرمل باتماد إفريقية وياتجاه أرضها OLI‏ قد حرى 
وصفه من قبل ١‏ روهيسيه. يقول: كان العلماء العرب الذين تعلموا في جامعات 
حنديمابور ويغداد للزدهرتين قي القرنون الثامن is‏ فترة الثقافة الإيرانية الراقية» 
وامتلكوا في الوقت vg‏ العلوم الفلسفية والقروسطية هم الذين نقلوا علم الرمل إلى 
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eie‏ رإلى الإسكندرية» وإل القاهرة. ومن هنا فقد ai‏ هذا العلم من جهة في 
إفريقية» عسير صعيد مصرء gr y‏ السودان ودارفورء ومن جهة أخرى عير الطريق 
المتوسطي الذي يصل إلى المغرب وإسبانيا حيث كانت الحضارة العربية قد بلغت ذروة 
PC ua‏ إن هذا الأصل الإسلامي لعلم الرمل الإفريقي قد شكل موضوع ARM‏ 
المعمقة ل ب BL‏ وسيجد القارئ cea‏ مثلما لدى lz‏ كل التفاصيل ال 
ترضي فضوله. 
ولأن علسم الرمل» كعلم إسلامي» يتحاوز نطاق et Ab‏ تتوقف عند أصوله 
العرببة. وبقدر ما كان يتشر PE ai‏ كان السحر والتتجيم ea Ol pus‏ إلى حد 
أن ضارب الرمل سمي بالمنجم» وح من قبل ابن Po gal‏ الذي وصفء إضافة إلى 
ذلك؛ الطرائق الرملية وأحصى مبادتها وميزها من التنجيم» وسن ها D‏ 
إن الشعبية الكبيرة الي حظيت ها هذه D A‏ كانت وراء عدد كبير من 
الدراسات الت ندور حول علم الرمل؛ وكان خايقًا بكل مكنبة جديرة ذا الاسم أن 
تمتوي على الأقل De‏ حوها. ويشهد فيض الخطوطات الربلية في مختلف الؤلفات 
الاستشراقية في العا لم بان العلوم الكهانية الي تمتعت عثل هذا الزحم س الكتابة هي نادرة 
بالمقارنة مع ما فنع به علم BA‏ 
رلكن أغلب هذه البحوث المكتوبة بالعربية والتركبة والفارسية» جهول الولف» 
رهي تعكس بالتأكيد تحارب شخصية متعددة» رغب ممارسوها في تسجيلها بأيديهم 
Rn‏ المرجع الرئيس وأول من وضع قوائين لعلم 
الرمل: ابن محفوف المنجم وأبو عبد الله الزناق. LÉ‏ الأول فقد i‏ قبل عام (1265 jp‏ 
664 مه P‏ وهو مؤلف كتاب D‏ علم الرمل»» راسع الانتشار QU‏ ومتعدد 
Tech‏ وأما الثاني فيعد العلم الذي لا ينازع في العلوم الخفية» رالمتكهن العظيم 
بالرمل في الإسلام» وقد كتب LE‏ مطولاً حول علم PIJA‏ يصلح موجمًا east‏ 
لكل من برغب في الاطلاع على هذه Ae Ac‏ وغاليًا ما حرى التعليق عليه وتتقيحه. 
وقد ررد art‏ كثيرًا e‏ ضمن ركام الكتب dad‏ المؤلف حول هذا الموضوع» رهو 
يشكل» لوحده مدرسة بكاملهاء تنسب PS‏ 
غير أن هناك أسماء شهيرة أخرى ف هذا الميدان؛ ومن الفيد ذكر بعضها: 
` ` الصوفي: والمقصود به على الأرجح» أعمال فترة الشباب لتوح بن أي الح 
الصوفي الشافعي الصري» مؤلف العديد من الكتابات الحجيميةء والذي 
كان لايزال يعيش في عام )18536 Titan 943 Je‏ كنب بحنا في علم الرهل 
بعتوان «اجتماع الشمل في طريق علم DS‏ 
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i‏ العربية قبل الإسلام 

إبراهيم بن شعان بن نافع الصالحي: قدم Ve‏ تازا لهذا العلمء يضم 
العديد من اللمحات التاريخية حول علوم الرمل وما كب er‏ 

* )د بسن علي بن زتبل ae‏ والملقب بالوقال d)‏ بعد عام 1653 م/ 

960 هب ملف كعاب دفي Qu)‏ يتحدث فيه عن اختلال السلطان 
سايم الآول Mën‏ ركب ef‏ بعنوان «القالات وحل الشكلات في 
علم Ja‏ يشتمل على مدخل وفلاثين M‏ 

ds *‏ امير كشهادة على تعدد أصول المؤلفين» إلى دراسة رملية 
طرابلسية AN‏ سعيد الطرابلسي تحمل عتوان شرات الفؤاد عن Ja‏ 
البواطن d'OS US‏ ودراسة لاجد بن عبد السلام الشريف الصقلي 
yod‏ الذي كان يكنب تحت اسم A‏ الفارس de‏ العزيز الخفصي رعاش 
بسين عامي 1394 و1433 م/ 796 و837 ه) من UM jg‏ وهقالة صورية 
لمبد اللطيف نجل عبر Lal‏ بعدران دكتاب سعادة الآمال في نطق 
OU Mag‏ ومقالة إبرانية غمد معصوم بن محمد أمين الاستر NGIU‏ 

٠‏ نمةمؤلف مجهرل في ميات مكتبة صائب سنجر في ge MM af‏ أن 
علماء معروفين بالورع والسبعة echt‏ ذكر أسماءهم. scht‏ شيخ 
الإسلام عز الدين ابن ace‏ المقدسي, قد فرغوا أنفسهم هذا العلم وشاركوا 
في Inge‏ 

وعليه» فإن علم الرمل الإسلامي» ما أن أفلح في الكشف عن Jb‏ بسيط من 
Ss AN‏ والإباحة في القرآن والحديث e‏ رحد أمامه الباب مفتوخا على مصراعيه. 
وتمكن علسى هذا النحو من أن يزيج Ze‏ كافة الممارسات الاقتراعية الأحرى التي 
كانت موحودة في جزيرة العرب الوثنية Jon‏ غلهاء 


2 الخيسر 

مدن المؤكد أن الاستقسام والطرق بالحصى كان لما طابع مقدس» UIS‏ مرتبطون 
بالعبادة وبالقيّمِين على الشعائرء وسيكون من المفري قول الشيء ذاته عن اليسرء لو 0 
يكن طابعه الدنيري» مثلما وصفته لنا الصادر .عثل هذا الوضوح. ومع ذلك OB‏ شجبه 
ف القرآن» مع الاستقسام DT Aalt‏ يدفعنا إلى أن نرى وجرد علاقة له بعبادة 
الأصنام. ولكن الميسر حرم لوحده مرتينء مع الخمر )9/2 91/5). H‏ تحرعهما فقد 
eh ule up Sy‏ بواقع أن قيهما GS d‏ ومنافع للناس في آن Ae‏ ولكن 
LH‏ أكبر من نفعهماء Gal,‏ وسيلة بيد الشيطان ليوقع العدارة والبغضاء بين الؤمنين» 
وليصدهم عن ذكر الله وعن الصلاة. 
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هذه الأمياب تسمح بافتراض أن Men gi‏ المطّلع على ضعف ميل Aach‏ 
الصلاف أراد أن يلغي هذه اللعبة الجاهلية الملهية» aliy‏ كانت خحليقة أن تسبب العداوة 
رابغ HI‏ غير أن مثل هذا التفسير لا يمكن أن يكون GS‏ لان 
تتساعل؛ وليس من دون سببء BU‏ يكن الرسول ليحظر ألعاب تلك الحقبة الوئنية 
كافة» وال كانت ots vl Blas‏ بإمكاها أن تسبب الأضرار AU‏ ولماذا يكون 
ÉD AVE AA ie La Las‏ 

فحن نظن أن هذا الطايع e re AM‏ لا عکن أن يتأتى إلا من روابطهما مع 
العبادة L0 s‏ فقد كان من المفترض أن يستخدم الميسر في توزيع لوم الأضاحي. 
ركان من للمكن أن يرتبط الخمر بعبادة ديونيسيوس عند LA‏ الذين كان um‏ 
rell‏ كما än‏ قصي موحد بطون قريش» ومصمم حاضرة مكةء ومنظم شوو العبادة 
, , 

إضافة إلى هذا الجانب الذي من الحائز أنه كان مححرباء إما في زمن Ausl‏ على يد 
التقليد من بعده» لا بد أن الخمر واليسر كانا في أصل العديد من الاضطرابات والفجور 
في ذلك المجتمع الذي اى بفضل التجارة eer di‏ الحرية جد والذي كان يعتلك الكثير 
من أوقات UTILI‏ متيحًا للأغنياء بأن يعكفرا على أسباب sch‏ بكافة أشكاله 
ule;‏ اللذات» وخخاصة على la]‏ الال es Dal‏ وال Il, ech bl‏ 

وإذا لم توكد Kata‏ صراحة M‏ اليسر في توزيع لحوم الأضاحي» p‏ أوحت 
مع ذلك بأن äi‏ المشمول بالتحريم ذاته» كان على صلة بالعبادة الوثنية. والواقع أن 
نة A,‏ ينسب إلى dech‏ طاووس بن فيسان Ann‏ عام 136 [—À‏ 724 م) يوكد أن 
«شرب النبيذ من مام Madi‏ غير أن الإسلام الأول أبطل هذه اممارسة انسجامًا 
مع التشريع EUM‏ 

تروي قصة «gt al‏ أن الني نمدا لدی وصوله إلى بيت للقدسء Aer‏ نفسه أمام 
«نفر مسن الأنياء» قد جمعوا له فصلى هم Ai‏ بلاثة أوان» إناء فيه scd‏ وإناء فيه 
حمسره els‏ فيه ماي فقال رسول الله: فسمعت US‏ يقول حين رضت Ce‏ إن def‏ 


الاء غرق وغرقت asd‏ وإن أخذ الخمر غوى وغوت cod‏ وإن el‏ اللبن هدي 
]1120 


zl ai? 
JE يمكن أن يكون هذه الصورة الحازية معنيان اثتان. المع الأول» ماقبل إسلامي»‎ 
Les فهو رمز مشترك‎ AD من الحليب رمرًا للرعاة» ومن الخمر رمرًا للزراع» أما‎ 
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والمعئ الثاني إسلامي» Fe,‏ الديانات التوحيدية الثلات: Ales‏ العرانيين الي يؤدي الماء 
فيها دورين في آن die‏ دور المدمر QU ua!)‏ ودور المنقذ (اجتياز البحر الأجمر)؟ وديانة 
المسيحيين ال جارس النمر فيها Dya‏ متعاليَا؛ وديانة الإسلام الي غلبت قيم البداوة من 
خلال العودة إلى المنابع الإبراهيمية الحقيقية حيث js‏ اللبن في رمزية الأحلام (الفطرة في 
الدين) و(العلم) MP‏ 

والواقع أن التقليد الإسلامي نسب إلى ces‏ الذين Léif‏ ينكرون عبادة الأصنام 

ويدعون للعردة إلى الدين الإبراهيمي» الإقلاع عن تناول الخمرء وذلك قبل نزول الوحي 
Le: Aa‏ وقد زعموا أن عثمان بن مظعون حرّم الخمر في الجاهلية على تفه وكان 
يقسول: لن أشرب شيا يسلين العقلء وُضحك علي من هو aber wer al‏ أزرج 
ابسن تمن لا أرضاه. وحينما تزلت الآية اي تعرم الخمرة قال لمن تلاها "ech cde‏ 
ومع ذلك فقد كانت نظرق إليها صحيحة HC‏ 
أن نتمكن من SA‏ ذلك على نحو قاطعء فإن ER‏ الخمر A‏ 
القرآن» يبدو OÙ H‏ له علافة بعبادة الأوثان. وواقع أن هذا التحريم يشمل في الوقت ذاته 
vu‏ الذي بحسب دوتيه «كان له وللاستقسام أصل واحد IPS, et‏ فذلك 
يحمل على اظن بأن هدا الأخير كان على علاقة وئيقة بعبادة الأوئان أيضًاء وليس من 
iesch‏ مع ذلكء أن لعب الميسر كان يؤدي إلى حلسات سكرء وأن إدانتهما المتزامية 
ليست سوى بحرد ns‏ مل هذا الواقع. 

ماذا كانت قسوانين وطرائق ech‏ لقد حاول آخرون قبلنا الإجابة عن هذا 
السوال. ومن العبث الثليث طويلاً De‏ لذلك سنركز على إعطائها Gei‏ بحملا 
قار الإمكان» كى نعفى القارئ من اللجوء إلى كتب قديمة ve‏ لم Am‏ بعد بديل 
عنها, 

في كتاب «غريب uS uecht‏ عبيد القاسم دن سلام افروي )5 عام 838 م/ 
EH‏ يزودنا الكاتب» إضافة إلى المعطيات لمتعلقة بفقه اللغة» ببعض التفصيلات 
حول كيفية لعبة الحظ هذه الي كان الأعراب الذين استوضحيهم حوها لا يعرفون إلا 
القليل PSU‏ أي عمرو (ابن العلاء) الذي يستشهد به المؤلف «فإت Aacht‏ 
الذبيح كان يقسم إلى عشر حصص يتقامروث عليها». ولكن برأي الأصمعي Aën‏ 
كانوا يفسمون الذبيحة إل OU‏ وعشرين d Jl.‏ يتقاسمرفا بينهم من خلال 
القمار». وكسان اللاعسيرن يسمّون Ae‏ والذين يشرفون على قسمة الخصص: 
a‏ 
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Say‏ فان (میسر) عل وزن (مفعل) من ES)‏ بعکن أن یدل» تي آن de‏ على 
اسم الزمان وللكان, في حين Hl‏ توقع أن وز qE)‏ يدل على الأداة. ما من شيء 
في الواقع يدل على أنه كان هناك وقت ode‏ يفترض أن يجري فيه ذلك اللعب» معن أن 
الأعداد (3+7) و(28) يمكنهاء عند اللزوم؛ أن تضفي عليه Vul‏ تنجيميًا. كذلك فما من 
Jara‏ على أنه كان مناك أماكن خاصة مخصصة لحذه اللعبة. ولكن معطيات فقه 
اللفة» ومعطيات المأثور التقليدي تتحدث بالأحرى عن قراب أو عن فطعة من AU‏ 
كانت تغلف Das‏ (القداح)» وهر ما يعي أن قداح اليس مل قداح الاستقسام» 
كانت J éi‏ نوع من القراب الحلدي. وكان dll À‏ وهو لقب الشخص 
الذي كان يهر القداح» والعادل للسادت في الاستقسام» يسحب القداح واحدة Gants‏ 
EE See GE‏ بقطعة من Ab‏ أو القماش» eu‏ م تعرف 
القداح عن طرين ملامستها. وثمة قطعة قماش بيضاء» تدعى المحوّل» is à‏ تبسط فوق 
يديه ورقيب كان يقف إلى جانبه» وكان الرقيب يمد له قراب القداح في der:‏ يدير 
o H‏ ؤجهه عنه. وبعد أن del‏ الحرضة القراب» كان Jeck‏ يده اليسرى تمت امول 
(Ka) d‏ القداح» ثم je‏ حها الواحدة بعد الأخرى ويهدها إلى LEBN 5i‏ 

ولأن الحرضة على الأرجحح كان يحرك القداح ويسحيها بيده اليسرى» فإن اللعبة 
أحذت اسم هذه اليد. كما أن فعل يسر أي: قسّم ذييحة إلى خصص» لعب E AU‏ 
هر على نحو جلي صيغة صادرة عن ميسر. والواقع أن ect‏ الأساس ل aure?‏ 
الذي (يكون سهلا ميسورًا) أعطي» ولكن بقلب gli‏ إلى اليد اليسرى» وغدا كذلك 
ا مرادف لشمال» والنقيض المشؤوم ليمين. وعلى هذا النحو فإن الميسر صار ببساطة؛ 
ولسبب ما Set‏ الأعسر) من دون أن يكون ممكنًا تفسير الكيفيات الصرفية لحالته 
Aalt‏ 

أما صوص CH‏ فقد كانت على توعين اثنين: سبعة eal kh,‏ مع 
نصيب) Ds‏ أو أربعة ببضاء وهذا يعني لا e:‏ ولا حاسرة» و كل منها كان Jes‏ 
dt‏ وعليه فرضات أو حروز كان يُعرف بفضلها. 

وقد سمسيت القداح الرايحة بالأسماء التالية: (الفرد) أي: القدح Jess CAR AI‏ 
فرضة واحدة؛ وهو ربح أو يخسر حصة واحدة )= 28/1 حصة)» و(التوأم) ويحمل 
فرضتين» ويربح أو تخسر حصتين (- 28/2) و(الرقيب) الذي كان يسمى Cal‏ 
DP a‏ القدح 'للراقب لامب“ أو ”ضارب القرعة“ cu‏ او عضر ثلاث 
una‏ )28/32( و(الجلس) أو (الخليس) ud‏ القدح AEN‏ أو امحهر“ أو Ze‏ 
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»)28/ a=) ويحمل أريع قرضات» ويربح أو يخسر أربع خصص‎ Me a 
حمس فرضات» وبربح أو‎ e d'r Ai أو‎ sea! و(النفيس) أي: القدح‎ 
والسطح» ويسمى‎ Job حصص )= 28/5( و(للصمّح) أي: القدح‎ cho 
ويربح أو بخسر ست‎ wir) وعمل ست‎ Sd” القدج‎ le Ji أيضًا‎ 
سبع‎ dena d'Fësch أو‎ deht أي: القسدح‎ odas, qase) خصص‎ 
.)28/7 =) سبع خصص‎ HE paa فر ضات»‎ 

Li‏ القداح البيضاء» فلم تكن تحمل فرضات en‏ أغفال) ريتكون دورها من إبطاء 
ce ul‏ وجعله أكثر WIL‏ لإبعاد أي Us‏ بوجه الأجمال أشبه 
ب(مسامير برشام). ولي كل مرة كان يخرج أحدهاء فإنه يرد JE‏ القراب. وهكذا 
dii ob‏ تتضاءل أكثر فأكثر مع الخروج الترايد للأسهم المفرّضة. 

وبرأي A‏ عمرو ابن العلاء) الذي ذكره أبو op Jl‏ تلك القداح كانت 
aD‏ السفيح» وهو القدح "غير BEA‏ رالنيح وعو القدح UI suy Ae‏ 
والسوغد أي: LIIS!‏ القدح Joch‏ ويضيف البعض ras‏ رابعًا بعد 
الأول: «لزبيدي: تاج العروس»؛ أو بعد التاني «التويري»؛ هو PM‏ أي: cod‏ 
ANN sw‏ 

وج 

لم يكن عدد اللاعبين يتعدّى rie‏ وحينما يكرنون أقل من ذلك فعليهم شراء 
الخصص ALDEA‏ كي تتم اللعبة. واللاعب الذي كان يشتري هذه الخصص atm‏ 
wech‏ أي: ذاك الذي يتب MT‏ 

وكائت الخصص تكون على النحو IT yon‏ الفخذان (للخروف) الفخنان 
Ce AA‏ الساقان الخلفيتان» الكتفان» الفخذان الأماميان. أما الرأس والأرحل فكانت 
تذهب إلى D At‏ رما يتبقى من القطع الرخيصة كان يضاف بالتناسب إلى 
Di. A RE‏ وكانت أفضل القطع تسمى RNC ANI DÉEN‏ القطع 
المرغوبة أقل» فكانت الفخذين الأماميين لكثرة العروق الي تحتريهما. 

ويحدث أن بمرى اللعب كان يطلب شر العديد من الحيوانات» axy pli A‏ 
عام. وبالنظر إلى المجموع الكلي للحصص الي كانت Wi‏ القداح السبعةء أي: ech‏ 

والعشرين: AN‏ كانت الخصص العشر deu Lo‏ كانت 

القداح القوية تخر ج من القراب. LI‏ الخصص الي لم يكسبها أحد؛ فكان يشتريها وجهاء 
القوم و كرماؤعم» Maia?‏ على فقراء Ma‏ ومن هتا كان بعض المفسرين يروث 
EISE RC‏ 
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Lei a n 

ومع الطابع الحدد للميسر؛ فقد غناء ومنذ وقت مبكر De‏ من يحيء الإسلام» تسمية 

خاملة لكل قمار. وقد نسب إلى بجاهد )3.9 عام 720 م 103 ه) القول: «كل Au‏ 

ميسسرء وحسين لعب الأولاد بالنوى»"ء رحن الألعاب الفارسية» o AS‏ (تريك تراك 
والشطرنج» كانت de wd‏ «كل ما ألحى عن ذكر الله وعن الصلاة فهو D,‏ 


الكعاب 

تعد لعبة الكعاب من I7‏ وقد سب إلى ciata‏ حول هذا للوضوع قوله: 
امسر يشمل كعاب العرب وكعاب SSI‏ ولكن هذه الآراء» والحق يقال لا 

س إلا قطع النرد المكعية AN‏ تستخدم حن اليوم» مثلما يشير إلى ذلك عت 

(الموسومة)» أي: المميزة بالنقطء الذي يصفهاء وكذلك MM ser‏ وقد tad‏ 
طاووس (توفي عام 724 م/106 ه) رعطاء y)‏ عام 732 م/14] ه) عن لعبة 
الكعاب بالقول: كل قمار ميسرء وحن لعب الأولاد بالكعاب Int,‏ 

ولكن هل المقصود؛ هذه الكعاب Zi‏ حقيقي من خلال الكعاب؟. نحن لا نظن هذاء 
مع وحود حديث شريف» يمكن أن E‏ منه Ms‏ كما ومن E D‏ أن العرب 
كانوا ينسبون لبعض عظام الحيوانات E Secher‏ والضرب بالكعاب عند العرب 
كان dos‏ بأن یشبه ألعاب للكعاب لدی اليونان والرومات» وشعوب أخرى MO s,‏ 
فهل كان لماه Ra‏ في الأصل طابع كهان» مثلما هو الأمر لدى شعب البانتوس في 
dl‏ بي sai‏ نستطع أن نستخلص أي إشارة بخصوص هذا الموضوع 

بوجه عام فإن الطرائق الاقتراعية لدى العرب القدماء قد اقنتصرت على الاستقسام 
بالأزلام وعلى Us. A‏ كان الشاك ملازمًا لذهن coL!‏ فإن JA‏ إلى استنطاق 
الأقدار كان VU‏ بعمق في الروح الشعبية. وقد استطاع الإسلام أن يستعيض عن الطرائق 
الولنية» بطرائق أكثر VUS‏ وأكثر ag‏ مع ثقافات الشعوب A‏ فتحها. nft‏ عن 
هذا véi‏ العديد من التطبيقات ذات الطابع الاقتراعي. 


2 علم القرعة 

بادئ ذي بدي las ele Gg‏ هو تكهن بوساطة حمل لغرية AN ako‏ 
عليها عن طريق المصادفة أو بالقرعة لي كتب ملهمةء على غرار أشعار هوميروسء 
وهزيود؛ وفيرجيل» وجامیع الوحي لدی اليونان Dia OU,‏ حافظ الشيرازي 4187 
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ate‏ جلال الدين الرومي لدى الفرس والترك والكتاب القدس لدى Men‏ 
والقرآن وصحيح VO Lu‏ لدى المسلمين. 

إن استخدام الكتاب القدس لغاية اقتراعية مشبت ORA‏ عهد بي أمية إذ بروى عن 
الخليفة الوليد بن يزيد )744-743 Je‏ 125 -126 هم أنه استطلع JUN‏ يرما من القرآن 
عن طريق القرعة» ووقع على هذه الآية: (وامتفتحوا وخاب كل Ae‏ عنيد) )15/14( 
فمزق المخطوطة» وم تمض سوى أيام قليلة حي رب age‏ أما أبو جعفر للنصور 
(ترني عام 775 e‏ 158 ه) aU‏ الخلفاء العباسيين رمؤسس بغداد» فقد رأى مكتربًا في 
صدر البيت الذي نزل فيه في el‏ مرحلة من طريقه إلى مكة» إعلان موته الوشيك. 
وقد تعاظم قلقه حين علم أن هذه الكتابة كانت eg‏ عن عيون أحرى غير عينيه. 
فطلب die‏ من حاجبه أن يقرأ عليه آية من القرآن» ولم يستطع الحاجب أن جد A‏ 
ذاكرته سوى الآبة (وسيعلم الذين ظلموا أي منقلب ينقلبون) )221/26 فاغتاط 
All‏ وصفعه بقوة» ثم أمر بالرحيل عن ذلك Gét AA‏ ما کان» ولكنه لم يليث أن 
كبا به فرسه» D‏ ظهره MALUS‏ 

إن A St‏ منحها هذا الخليفة لقراءة الطالع ,22 M77‏ ستكون في أصل هذه 
الحكاية عن مونه. Ub‏ كانت قيمة هذه الحكايات JA Up‏ على الأقل على 275 
الاقتراع بالجمل في الإسلام منذ عهد بعيد. 


2 الكتابات حول عنم القرعة 

إن أقسدم المولفين الذين نسب إليهم كتاب القرعة» هو جعفر بن أي بلالب ا1ء ابن 
عم الرسول؛ والذي استشهدء سطولة» في الثالثة PIN‏ من عمره» في معركة ja‏ عام 
(629 م8 ه) ضد البيزنطيين. وقد نسبت إليه رعاية هذا العلم ذلك OY‏ قصة 
ذهابه إلى تلك J 593 eeh‏ مستخر ج بطريق الفرعة ليس منه هوء بل من أحد 
رفاقه» هو عبد الله بن رواحة الذي استشعر دنو أجله ihi‏ انطلاقه إلى الع ركة» من Al‏ 
قسرآنية حول جهنم (وإن منكم إلا واردهاء كان على ربك حتمًا Aie‏ 
)71/10 كان قد مع الرسول يتلوها. ولم يتردد المسلمون الشيعة» مروجو هذا العلم؛ 
من تناقل هذه القصة لاسيما أن صورة هذا الشهيد العظيم في الإسلام (حعفر بن أي 
طالب)» تطغى على فصص تلك الم re‏ 
غير أن هذا العلم الشيعي Äech‏ كان له» وعلى zé‏ ظاهر التناقض» AGE Cel,‏ هو 
الخليفة الأكنسر Loi‏ بين خلفاء بي العباس» للأمون الذي حكم ما بين عامي )813( 
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eich a‏ 
OS y Ça 218) — 198 fe 8333‏ لديه شغف Dh‏ والحقيقة أن هناك 
مقالتون wei‏ عن JU, AN‏ ومقالة BEEN‏ نيت Hag A‏ منسوبة RU‏ الفيلسوف 
العظيم Ae sq y‏ الدين أبو يوسف يعقوب بن إسحق الكندي (ترفي بعد عام 
le 870‏ 266 ه) الذي كان يعمل في حدمة المأمون رالمعتصمء ركان فد كتب مقالات 
كهانية (PL di‏ وقد نقد علم القرعة A‏ تلك الكتابات المتأخرة o‏ بساطته الأولية» 
وغدا صناعة كهانية قالمة على الاقتراع بالحروف dala!‏ حيث كانت eh‏ الوحيية 
الخاصة هذه الحروف ُجمع في مجموع واحد. ومع ذلك فقد استمر استخراج هذه 
gud‏ من الآيات الفرآنية حيث كان التوصل إليها يتم عبر تأويل تعسّفيء وبأساليب A‏ 
غاية التعقسيد. مشتركة في الحفرء وعلم الحررف والأسماء» ولعب KI one‏ أو 
الاقتراع بالحساب فيها دورًا LE,‏ 
كان هناك Ab‏ شين ples‏ تروف ولكننا لن تتش هد تو AA‏ 79 
في كاب «القرعة (MI, a get‏ تستكون الطريقة من تر كيب أربعة 
صوامت لكلمة EE PP‏ ج ج رءاج راهب . ٠‏ خ. 
ركسل مقطع يحتوي على تأويل نثري li‏ کیب» متبرخ بتأويل آخر منظوم 
e‏ مسري deg‏ بعبارة قال الراجز رأي: الشاعر الذي يستخدم بحر 
a‏ 
t‏ ولي كتاب «قوعة الحروف Mendy‏ جرى edis‏ الحروف aeh b,‏ 
d äm‏ فلاثة صفوف Aa‏ 


وضع السبابة فوق حرف من هذه الخروف؛ ويتم الرجوع إلى المقطع الذي يكون 
معن هذا الحرف مفسرًا BL A‏ 

واي كتاب «قرعة iuis‏ كانت الأعداد الصوغة في ele‏ هي المستخدمة في 
القرعة» وتُظمت بالطريقة التالية: 


Aen قرعت أن واحد قرعت أنت‎ 
P as dief 
m3 aw el 
ei an dia 
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نة شرح يحدد معن هذه الصيف شرح مكرر شعراء يجري إدخاله عير: قال MR AA‏ 


وكدلسيل على التعقيد المتزايد هذه الطرائق» نذكر عتاوين كتابات حول القرعة. يقول 
العالم العظيم أبر الرجان gard‏ (توفي عام 1048 » 400 هس) أنه قد ترجمها عن 
(fadt‏ 
القرعة المصرّحة بالعواقب 
القرعة AA‏ لاستباط الضمائر 
شرح مزامير القرعة DA‏ 
ومن بين العديد من كتب القرعة A‏ تم Am‏ عليها ضمن المخطوطات» OP‏ بعضها 
قد تمتعء ومايزال يتمتع بشعبية واسعة» وبوجه حاص في مالي إفريقية» ومنها على 
الأحص» «فرعة a po ie do y ee ie p s ah‏ 
يكمن سسبب التوسع الكبير لمذه الممارسةء في راقع أن الاستشارة بوساطة الفرعة 
مباحة ومشروعة وقد حلت لذلك محل استشارة غدت محظورة وغير مشروعة؛ ألا وهي 
الاستقسام. ومع ذلك. فإن المولفين ليسوا جمعين على هذه الإباحة. والواقع أن بعضهم 
استدكر استخدام القرآن لممارسة القرعة بآياته بحسب PE g paat‏ ومن هؤلاء أبو بكر 
محمد بن العربي )3 عام 048 م/ 543 ه) في تفسيره المعنون لأحكام القرآن» وأبو 
بكر محمد بن الوليد الطرطرشي Aen‏ عام 1126 م أو 1131 م/520 ه أو 525 «c‏ 
وشهاب الدين AA AA d‏ (تولي عام 1285 م/648 D (A‏ للمؤلف نفسه 
الذي استنكر هذه deht op PL Aa‏ ابن بطة A‏ عام 997 م/387 ه) تبت 
le uu‏ م إن هذه الإباحة تم تسويغها من خلال pds‏ شهاب الدين القسطلان 
الصحيح البجخاري 1991 


2 الجفر 


إن الأدب الموحود حول علم ai‏ هو الأوسع ثراء؛ والأعمق باطنية AM‏ وهر 
يضم male‏ الكهانة كافة Set‏ على الحروف الحجائية؛ ونحن نقسمه إلى: 
t‏ افر عضر cat‏ والملاحم أي: eck Ach‏ 
t‏ علمالحروف الذي بتري على الطرائق Mächt‏ المبنية على حروف 
الفجاء, وعلي أسماء الله qae‏ وآيات القوآن» والزائرجة وهي طريقة 
ميكانيكية لاستخراج الفآل. 
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السنا في حاحة إلى أن ندرس هنا بعمق هذه التقنيات الكهانية الإسلاعية الشبعة 
بالسسحر والتنحيم؛ وال دخلت فيها بكثاقة شديدة: العلوم الطلسمية القائمة على علم 
الخواص (معرفة الخواص الخفية) وعلم الأوفاق (معرقة الروابط والقرانات الناصة 
بالكواكب) وعلم الطلسماث (معرفة الطلاسم). ونحن نميل القارئ إلى مقالات A‏ 
وعلم الحروف في Sech‏ الجديدة من ie dë‏ الإسلام/ EL‏ حيث سبحد القارئ 
عرضًا بحملا حول موضوع هذه العلوم. وستقدم هنا ما لم نستطع تقديمه Li, Aen‏ 
للإطار المحدد لثلك الساحمات hs‏ لم تكن أكثر من قالمة مخنصرة للمصادر الأدبية 
الرئيسة الموحودة حول هذه الواد. 


2 نظم الكتابة 

إن الانطباع الأرل الذي نمس به لدى مقاربتنا لهذا g SY‏ المؤلف من ركام هائل 
من الحررف Gp oed!‏ لأغراض يصعب إدراكهاء هو القصور الكلي لحروف المجاء 
العربي الثمانية والعشرين عن جعل أصحاب Al‏ الفكر غامضًا وغائمًاء عن عمد. ققد 
كان يسود ضمن تلك الأوساط رأي مفاده أن الشعوب agua‏ كانت تمتلك أجدية 
dale‏ ذات إشارات أكبر بكثر. ومن خلال تلك اللغةء كان العرافون يعبرون عن 
ذراتهم. يخبرنا مؤلف «الفهرست» أنه «بين نظم الكتابة دى الفرسء كان هناك نظام 
يدعسى ويسش' (اقرأ بيش) دير أي: MUS‏ ذات حروف عديدة* تشتمل على )360( 
حسرفاء كانت تستخدم لكتابة الفراسة والزجر وخحرير لاء وطنين الأذن والإشارات 
el‏ والعمر» ولأشياء أخرى مشافة. ول يعد ثمة شخص في أيامنا يعرف كتابتهاء رلا 
حين بين أعقاب الفرس». 

مين an‏ الحاحة إلى zech‏ بطريقة يصعب إدراكها من قبل عامة الناس» ولدت 
مممسوعة مسن الأقلام» ومن نظم الكتابة ذات طابع رسومي وتناظري» نسبت إلى 
شعوب dis‏ حكماء في العصور القددعة. والمرجع الأساس A‏ هذا الميدان هو AS‏ 
«ضوق المستهام A‏ معرفة رموز الأقلام» لابن وحشيةا""ء والذي يمد منه مقتطفات في 
pue‏ البحوث والدراسات حول MAS,‏ 

غير أن صعوبة تحقيق هذه الأبحدية. واستحالة قراءة هذه التصوص المكتوية» يلل هذه 
الإشارات؛ من الممارس ذاته» من دون اللجوء إلى توافقات ane‏ أديا إلى أن لا تصيب 
نظم الكتابة هذه أي inte‏ ونمن لا نكاد ad‏ أي غاذج لما في ايا الأدب الباطئ الخاص 
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بالحروف والأسماء؛ والحريص على أن جمل من المتعذر على أي قارئ غير مطلع الوصول 
إلى سر اسم من الأسماء ANY‏ 

وقد بدا الترتيب اللامنناهي للحروف الأبحدية حيعذ أكثر سهولة في التتفيذ» وليس 
أقل أهمية باطنية. غير أنه ما من شىء أكثر إثارة للخيبة للباحث من أن يمد نفسه إزاء 
مخطرطة ضخمة مكتظة بإشارات متشكلة من جاور حروف هجالية؛ بترتيب لا مار 
يذهب من Der Gers‏ غ غ غ رمن ألف إلى Del‏ ` 


SU?‏ مؤسسو الجفر ومصادره 

الجفر ee‏ شيعي eh‏ ومن الطبيعي أن يجد احفر مؤسسًا له d‏ علي بن أبي 
طالب. فكل الكتابات الي في هذا condit‏ وال ليست هي ف المحصلة سوى مبالغات 
وشروح واقتباس من US‏ واحدة أولية» تنسب نفسها إليه. LÉ‏ الانتقال المتوارث هذا 
العلم من ule‏ وعم الألمة الذين تعاقيوا بعده» فيجري ذكره فی رأس ثلك الككتابات 
بالألفاظ الثالية: «كتاب احفر الكبير لأمير المؤمنين علي بن أني طالب . . المسمى A‏ 
المجامع والنور اللامع» ويكتب على النسخة الي جرى نسخها ما مثاله: «هذا الكتاب. ` 
منسوخ عن نسحة Aë‏ تعود إلى مكتبة الإمام محمد المهدي الذي ورثها عن أبيه الإمام 
حمسن العلوي» والذي ورثها عن أبيه الإمام محمد eh‏ والذي ورثها عن sull sl‏ 
والذي ورئها عن أببه مرسى الكاظم» والذي ورثها عن sl‏ الإمام حعفر الصادفء 
والذي ورثها عن sl‏ محمد الباقر» والذي ورثها عن أبيه زين العابدين» والذي ورثها عن 
أبيه الإمام الحسين. والذي ورثها عن أبيه الإمام على بن Al‏ طالب . . هذان الكتابان 
أده Hëlen‏ والآخر مشتمل على حروف ورموز شئ؛ على منوال كتاب آدم» 
(o d‏ على حف أي: على رق مصنوع من جلد البعي والله يعلم السر 
mi, iy‏ 

بعد علي بن gf‏ طالب Aan‏ عام 661 م/ 41 هع كانت الحلقة الأكثر أثمية في 
a Le‏ السب lie‏ هي جعفر الصادق Aan‏ عام 763 ۱48/۳ ه) الذي كان 
Ua‏ يحعذى في فكر التقية الشيعية وإليه تتسب كتابات كهانية من جميع الأصناف 
(حفر» حروفء JUS‏ اختلاج. تعبير . . EE‏ يقدّم كناب ilh‏ والخافية»؛ وهو 
الكتاب الذي يزعم نقل مذهب الإمام جعفر الصادق هذا الإمام بوصفه QUU WE‏ 
قات من خارج eh‏ هم آريوس PS‏ وآصاف بن les‏ (الذي 
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بمتلك معرفة صادرة من الكتاب للقدس) وذو LA A‏ و كتابات القدى 201 
وكستاب Dal‏ (حفر آدم). وهذا الكتاب الأخير المذكورء تموذجًا ومرجمًاء في آن 
معا صنفه ابن الندع «الفهرست 316 بين كتب الطلاسم والتعزيم. وهو wt‏ كما 
يخبرنا ابن الندم» على أسماء الملائكة الي تؤدي lt ee Los‏ الإسلامي» مثلها مثل 
kl‏ الله Ligy ei‏ حاحي خليفة» الذي يستشهد بكتاب «الفوائح المسكية» 
للبسطامي؛ فإن هذا الكناب ele Jus‏ الحروف والعارف الي Pa pes‏ 
إضافة إلى هذه المصادر البيزتطية واليهردية والسريانية» يعزى للجفر مصدران Ae)‏ 
O‏ بالاهتمام, الأول هر أفلاطون الذي ينسب إليه كتاب «حافية حول AA‏ 
والخروف Pl pay‏ حيث يدأ الكتاب بكلمة أفلاطون: وجدت في بعض الخزائن 
EA‏ حجرية نفيسة عليها AUS‏ غريية لم pel‏ عليها في كتابات الأقلام ولا أشك في 
أفا تشتمل على علم ثمين. ولهذا فإن الكتاب يحمل عنوان» «كتاب ألواح Age‏ 
des he)‏ كوبرولو). أما الصدر الثاي» فهر المند. ومنها سيترحم عطارد بن محمد 
لحاسب (القرن الثالث D at‏ مولف كتاب atio‏ والأحتجار»؛ ومن المكن 
ان يكون قد ترحم ذكتاب DEA At‏ ومن الحند Pl el‏ 
تعلم أكاسرة الفرس هذا العلم. 
يكمن الفرق بين افر ذي الإطام الإسلامي تحديذاء لعلي بن Al‏ طالب» وحفر 
جعفر الصادق الذي يفترض أن يكون مستمدًا من كتابات أجنبية» في äs‏ أن الأول 
اقتصر على lc‏ حول مصير الأمم والعائلات المالكة والديانات والأفرادء في حين أن 
الثاني صب في قناة السحر الأبيض والطلاسم. ومع أن هذا التقسيم مصطنع» بسبب عدم 
أصالة الكتابات المنسوبة إلى هذين الإمامين؛ فإنه مثل» مع ذلك elt‏ الرئيسين اللذين 
سلكهما هذا العلم» doa‏ بداياته وحن بلوغه ذروة تطوره. 


A [16/172 


حمل الاتحاه الأول والأقدم قي الواقعء اسم لللاحم أو ze? OUT‏ طابعه الأخروي 
فقد أعلن عن قدوم المهدي. وتبأء تبعًا cae pal‏ بانقلابات ستعصف بالأسر الالكة 
e OÙ‏ إلى حين قدومه. AE)‏ وعبر الشعر والشر بلغة ANS‏ 
ولهحات le‏ تشكل أدبا كان يشحعه القادة» وكذلك الحظوة الشعبية الي Je cf‏ 
ولاسيما في dus al‏ حيث استخدمته الصراعات بين السلالات الحاكمة وسيلة من 
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Ag,‏ وقد ألقى اين خلدون نظرة إجمالية على هذه الكتابات حيت أظهرت 
شك و کیته بخصوص أصالتها وصحتها سمو die‏ وتحاوزه أفكار عصره. فبعد تأكيده أن لا 
شيء يسمح بالتحقق من نسبة هذا النوع من الكتابات إلى شخصيات شهيرة» قدم 
الوصف AA Eh‏ « . . بأقوال مسهبةء شبيهة بالألغازء لا يعلم معناها إلا ال حشرت 
فيها وضعيات رقمية» ورموز غريبة وصور لحيوانات كاملة ورؤوس مقطوعة» ورسوم 
لكائنات عجيبة . Ja,‏ 

منك زمسن ميكسر طغت الكهانة التنجيمية والأنوائية على الملحمة» وفرئت في قية 
السسماء مصائر الشعوب والسلالات الحاكمة» والديانات» والأفراد. والعنوان العريض 
التالي لإحدى لللاحم At Set‏ يعرص علينا ما تتضمنه مثل هذه الكتابات 
من معايناتة «كتاب الملحمة والعلامات والإشارات Aer a‏ عن الكتابات السربائية إل 
العربية؛ والظواهر السماوية والأرضية الت تحصل في الصحاري والبحورء والرلازل 
والكسرفات» وسقوط النجوم» والرعود ds‏ وظهور الأهلة القمرية بالاستناد إلى 
أفلاك ig y i‏ والعواصف وارياح السوداء والسحب الي تأحذ هينات ممتلفة, 
والحوادث التي تحدث ف البلاد غير العريية. وقي الأرض e al‏ وغيرهاء EAN JEt‏ 
وي الجبال». والولفون eri y‏ الذكورة هي Jue‏ وذو at Zoe‏ 
وأندرو نيكوس؛ ويطليموس؛ وهرمس d)‏ إفريس) p‏ الكانب (إسدرنس) PP‏ 

dra ble الكتاب السرياني الذي استخدمه مؤلف هذه المنتخبات» والنسوب‎ H 
PU ir «كتاب العلامات‎ ep uL e دانيال بأشكال اا فهو‎ 
والحال» فإن هذا الكتاب يحمل اسم الأيام بن البهلول ولكن تحت عنوان: «كتاب‎ 
ويسشتمل على علامات مستخرحة من الفصول؛ والشهور والأسابيع‎ DÉI yya ال‎ 
والأعياد» بممسب التقاويم المسيحية والإسلامية واليهودية والأرمنية والقبطية. وهو متبوع‎ 
تحت عنران: «ملحمة البيان في‎ Bt عليها في مكان‎ Ai الي‎ P دانيال‎ Seele 
معرفة السنين والدهور والأزمان» أو تحت عنوان «السلك الزاهر في علم الأوائل‎ 
Aerei المقدمة: يضع اللحمة‎ jets الحدد من الكناب»‎ > AD تعريف‎ ED 
حول الأ حسام السمارية‎ . . A «هذه هي ملحمة‎ agih فلك الملحمة النبوئية‎ à 
tm وا حوادث النحمية, والظواهر الكونية؛ والظام والفساد وطريقة رؤية أسباب‎ 
وتعدي الملوك بعضهم على بعضء وتعاقب أحواهم؛ وما سيحدث طم . .». وقد‎ 
وردت هذه الاعتبارات كلها على لسات كعب الأحبار حون أحاب على سؤال لمعاوية‎ 
عن المهدي.‎ 
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بلغ هذا النرع من الملحمة ذروته في كتاب عرف ah GLE‏ حرى تأليفه خلال 
الحقية العنمانية والذي يوجد منه العديد من النسخ المخطوطة والشروحء عنوانه :رسالة 
السشجرة nt‏ الدولة St‏ المنسوب إلى Ach‏ الكبير wm‏ الدين ابن 
عري Do)‏ عام 1240 fp‏ 638 ه) والذي قام بشرحه» بوجه ler‏ صدر الدين 
القونوي )3 عام 1263 [e‏ 672 ه) وصلاح الدين الصفدي Gy)‏ عام 1363 fg‏ 
4 ه ) وأحمد بن محمد المقري At‏ عام 1632 Je‏ 1041 —( ومصطفي بن 
سهراب» والشهر An‏ 
وهنا الكتاب» ذو الأصل الفاطمي؛ على الأرححء كان من الممكن أن يتكلم في 
شكله الأرلي» عن للهدي. ولذا فهو يُدرج في سلسلة الكتب ذات الطابع الرؤيري؛ Lë‏ 
A‏ المخطوطة D‏ 452 نسخي 19/31( في جامعة إسطمبول» والشتملة على ثلاثة عناوين: 
|( الشجرة النعمانية, وهي الدائوة الكبرى من ثلاث دوائر 

2 الدائرة في بان ظهور القائم من علم افر (ورقة 2). 

A8 كذلك‎ Prag الرسالة الشريفة الحرفية في بيات الرموز المفرية‎ D 
(13,5 × 19,5 — 1096 جامع )3544( (النسوخة‎ AN غنطوطة بورصة؛‎ 
تحوي على شرج مجهول المزلف للشجرة النعمائية )0411907( مسبوق‎ 
برسالة البرهان في علامات مهدي آخر الأزمان (9201-) لعلي بن حسام‎ 
(توفي عام 169-1867 77-975 هسم.‎ AN الدين المعروف باسم‎ 

غير أن هذه الرسالة جرى تنقيحها فيما بعد وتعديلهاء في JI‏ نم ني 
الإمسراطوربة العئمانية» تحت اسم أبن we‏ من قبل ech‏ صدر الدين القونر BIL‏ 
على hé‏ مقالة الكندي» على الأر حح» بعنوان (رسالة في AU,‏ المرب US,‏ 
«طالع ملة العرب». واستخدمت تمت اسم البسطامي رابن عربي في دراسة مجهولة الؤلف 
عن cl‏ في محتويات مكتبة صائب dl 61) pee‏ 12 حط مصور 1×14×19). 

إن هذا النيار الأول indi‏ القيامي» لم يصادف» مع ذلكء التطور ذاته الذي صادفه 
التيار الثاني e‏ على ثحو آكبر على الخواص السحرية والطلمسية للحروف والأسماء. 


2 الحروف 

ثمة مؤلفان اشتهرا في هذا الميدات: كمال الدين al‏ سالم محمد بن طلحة (توي عام 
fa 651‏ 1254 م) وعيد الرحمن بن محمد البسطامي uu)‏ عام 858 هار 1454 م). VÍ‏ 
الأول فهر مؤلف «كتاب احفر quil‏ الذي يزعم أنه يشتمل على أقوال علي بن أي 
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طالب. وأما الثاني فهو شارح وعنسق الكتاب الأرل» تحت عنوان: مفتاح احفر EI‏ 
ومصباح el‏ اللامع» أو الدر النظم ني LS‏ الأعظم. وقد غاص العمل الأول الذي 
ينتمي» كما يفترض» إلى التيار الآول للجفر في تيار AN‏ الثاني تيار 6334 وهو ما 
أضفى عليه مظهرًا جديدًا. وقد زينه للؤلف بلوحات alid‏ توضيحية. وتحمل عنطرطات 
الكتاب هذا الاسم أو ذاك أو كايهما معاء ولكن H‏ من هذه المخطوطات التي EL‏ 
رؤيتهاء لا خل» كما يبدو لناء العمل الأصلي لابن طلحة. رمع ذلك فإن البسطامي 
يقول إنه لم يكن هو نفسه في ذلك العمل I syo‏ 

ترك البسطامي كتابات شين عن AM‏ بجموعة في حمسة كتيبات تمتري على 
نبوءات DÉI y‏ غير أن كتابه الأكثر eil‏ بعد موسرعته العنونةء ESA‏ 
المسكية في الغواتح PORSI‏ وال وضع فيه قائمة إحصائية U‏ من العلوم» تشغل 
التقنيات الباطنية بينها Giya‏ مهمًا. هو: هنمس الآفاق في علم الحروف GE‏ 
من مقدمة لريلة UD‏ صرفيا )1-48 ,2807 (Aya Sofia (AS),‏ يذكر المولف 
مصادره العديدة el?‏ وتصتيفًا للعلوم. ثم bs‏ إلى Mech‏ المفصل خراص 
الحروف المجائيةء واحيدًا بعد الآخرء موزعة على العناصر الأربعةء إل حروف هوائية؛ 
وحررف et‏ وحروف ترابية» وحروف Pl‏ وبالنظر إلى طبيعتها الأسلى 
والنحمية وفيمتها الرقمية» حيث إن المزلوجة بين حرفين النين تشكل الأرفاق» فإن 
هذه الحسروف تتيح بلوغ معارف باطنية يصعب إدراكها عبر أي dem‏ فهي 
تفسوم؛ على وجه التقريب» مقام Aer d‏ مفجرة أمام Ze‏ الصوفي المدهوشتين؛ أنوار 
الكشف الشافية (انكشاف الحقائق (elt‏ وإدراك' الغيب (إدراك الحوادث الخفية) في 
الماضيء pathy‏ وللستقبل. h‏ 

إذا كانت أعمال البسطامي منتمية إلى الحفر dech‏ والقيامي لعلي بن OP dol‏ 
مذهب حروفه وأوفاقه تدين بأسها إلى معاصر لهذا الأحير ألا وهو الاختصاصي العظيم 
بالعلوم الخفية مجني الدين أبر المباس Ae Ach‏ عام 1225 HN 622 ie‏ الذي 
تغطي أعماله علم الخفر والحروف الإسلامي كافة. 

قفي عمله الموسوعي حول العلوم السرية والمعنون تنمس العارف ولطائف Het‏ 
انمز البون Lee‏ لكل ما كان معروفا ف عصره على صعيد الحروف والأحاء 
والطلامسم. وتبدو أكثر الكتابات الأحرى» المندرحة تحت هذا العنوان دراسات أحادية 
الحانب» مقتيسة» على نحو أكثر أو أقل ani‏ عن عمله العظيم؛ حيث لم Wem t def‏ 
يعطيه A NÉ‏ فقد وصلت إليناء A‏ الحقيقة» وبأشكال ae‏ ثلاثة كب على «JP.‏ 
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ten‏ طول من الأخرى. وسيكون من الضروري إحراء دراسة نقدية وافية 
للمخطوطات الأكثر قدما» وتحليل مفصل لمضموفاء كي تدمكن من تحديد النواة الأصلية 
للعملء والإضافات والبالغات الي خضع اء خلال حياة المولف وبعد موته. غير أن 
مثل هذا المشروع يتجاوز نطاق Man‏ هذاء فلنكتف علاحظة أن المخطوطة الأقدم Al‏ 
اطلعتا عليهاء والكتربة» إذا كانت شارة الناسخ أو التاشر في QUE‏ الكتاب صحيحة» 
خلال حياة الولف» G) en‏ عام 618 هم لا تحتري سوى على (60) Du.‏ اما 
ades iii y Kg‏ جميل؛ مزين بالرسوم؛ على نمو واف 
والمزرخة عام )861 —( )25,5 × 17) فلا تحوي سوى (45) ورفة. ولا تضم Rege‏ 
الحتويات Ulo‏ سوى ست نسخ أخرى ذات ححم متو ر LaL,‏ تحمل الأولى منها على 
صفحة الغلاض الإشارة التالية «كتاب مس المعارف» الذي لا نظير له لأن هذه 
Sch‏ ليست هي الموحودة بين أيدي الناس» فهي تحنوي على ملاحظات وإضافات 
PP aues;‏ والتتقيح الكبير ها بتراوح بين (300) 500)3( 5 PP,‏ 
تقدم الكتب الأخرى Cl As‏ تتويعات مهمة على صعيد iO wech)‏ وهي 
gaz‏ بمسائل خخاصة, كل ما هو جوهري dab‏ مذكورء على حو عام؛ في كتاب ue‏ 
المعارف الكبرى»: رهو ما يعن» على الأرحح» إن كان .عقدورنا مراجعته نقطة نقطة) أن 
التوسع في هذا الكتاب يُعزى إلى تشربه 'الأعمال الصغرى' على غرار فنوحات ابن 
عرب تقرياء ولنذكر من بين ee‏ كتاب «الأصول PP aad,‏ وهو نوع من 
مدخل إلى العلوم الخفية» وكتاب «لطائف الإشارات؛ (' مخطوطة مانيسا": في أسرار 
الحروف الأوليات» ”مخطوطة ساراي“: في علم P993, Ai‏ وكتاب dla ua‏ 
وهو كما pie‏ عبارة عن تنقيحات لكتاب همس المعارف»» وكناب «شرح سراقط 
الفانحة الشريفة» أي: enr)‏ ج» خء زء ش؛ ظء ف)» وكتاب «الللجلوئية الكبرى» 
ومعرفة الكواكب السيارة والبرو DË‏ وفيس PSL ut‏ واللمع Pa ua‏ حول 
اسم الحلالة»» وكتاب «فوائد الأحرف L9‏ ونن سنستشهد» فيما ie‏ ببحثه حول 
PL A1 uu‏ 
أما الذين سبقوا البوتي في علم الحروف فليسواء في الحقيقة» سوى ملفقين ينتحلون 
أسماء صهيرة» باستثناء المنافية لأفلاطون (م س ذ) وكتيب حول علم الخروف لأسطورس 
الرومي (م س ذ). ويرد كذلك اسم أرسطو وبطليموس» فقد كتب الأول دز Je AM‏ 
في أسرار الحروف واستعماها في الأمور Ms‏ وينبغي التماس مصدر هذه 
التأملات في المقطع الثاني من كاب «السياسة في تدبير الرياسة» المعروف باسم (سر 
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الأسسرار»» أو NAD‏ العشر» للتسوبة إلى أرسطوء والذي ترجه ابن البطريق؛ وأحمد 
PO A‏ في بدابة القرن الثالث الهجري/التاسع لليلاديء وكتب الثاني (بطليموس) 
كستاب Ver BAe pet AE‏ فيه الحروف وخواصهاء وقد El‏ على الأرحح؛ 
من دراسته التدحيمية» «التبترابييلوت/ كتاب الأربعة» الذي ترجمه البطريق d‏ عهد المنصور 
)775-754 م/ 159-137 همس 12421 وعن كتاب لکاربوس؛ ار «سانتیلو کیوم/ كتاب 
a‏ الذي نسب نحا PP‏ والذي يشكل لدى العرب JL We‏ 
وهنان الكثابات هما أساس الكهانة التنجيمية في الإسلام. 

وهكذا فعبر تصور الحروف الحجائية: منذ وقت مبكر ve‏ على أا OS Ae‏ 
cud A Iq.‏ في التأمل الباطيي الإسلامي daa, Där‏ بفضل الاهتمام الذي أولاه 
إياها عدد كبير من المفكرين العظام. 


mil! الأصماء‎ 2 

إذا صادفنا قليلاً من الدراسات الأصيلة. الي تناولت الحروف فقطء قبل À MÀ‏ 2 
الرايع/ الثاني عدر H‏ فسنحد أنفسناء بالقابل» إزاء إنتاج ثري حاص GA A‏ 
(180/7) يقوم Li‏ على مبادئ علم الحروف. 1 

إن ia‏ الأدب الناتج عن الصراع مع المعترلة الذين تفوا عن الله كافة الأسماء 
aL Ji,‏ التجسيمية؛ إلى حد ماء انبئق أول ما انبثق من قلب المدرسة الأشعرية الي 
أسندت إلى الله معظم الصفات الي أعطيت d‏ في القرآن والسنة؛ وأفرغت حهدها في أن 
تعمل من هذه الصفات العنصر الرليس للربوبية الإسلامية: طبقا للروح السامي الذي 
كان على الدوام يستشف الألوهية من خلال حجاب من صفافا 

ألف الأشعري y)‏ عام 324/935 هسم كتاب «شرج Däi defi‏ ولكننا ندين 
o‏ مسن أنصار مدرمته بالكتابات الأولى للهمة والأصيلة حول ect‏ رالصفات 
as ah‏ أما الأول فهو أبر بكر أحمد ابن الحسين البيهقي BS)‏ عام 1066 م / 458 ه) 
والذي أف كتاب eh‏ الله ele Pia,‏ وشارحًا «الأسماء والصفات الي 
أكدها كتاب الله وسسنة رمول الله أو إجماع السلف في الحماعة الإسلامية» قبل 
انقسامها وظهور الشيع فيها». وأما الثاني فهو ví‏ القاسم عبد ESS‏ بن هوازن 
القشيري ترف عام 1072 م/465 هس مولف «لرسالة A‏ التصرف Bad‏ وقد 
الف كتاب PPS Lie A oo‏ وشدد فيه على استخدامها في الصلاة. كذلك OP‏ 
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فخر الدين الرازي (ترفي عام 1209 م 656 هع ألف أيضًا LES‏ من هذا النوع» سنلقي 

عليه نظرة فيما بعد احتار فيه من كتاب القشيري مقتبسات تحت عنران: «كتاب 

المختار من شرح RSA del‏ 

بعد البيهقي والقشيري هيمن على هذه الرضوعة لاهوتيرن وشراح وصرفيون 
ومختصون بالعلوم السرية الباطنية» ومنحوها أبعادًا cu‏ شكلت vg Mel‏ لوحدهاء 
دليلا على aei‏ هذا للرضوع ونحن سنقدم عنهم قائمة لا تزعم الكمال مطلقاء ولكنها 
ترمي إلى التوضيح فقط» مادام يستحيل علينا هنا وصف إسهام كل من الأعمال الواردة 
في القائمة 

* الغزالي: dum‏ عام 1111 fe‏ 505 ه). قدم JUAN‏ في كتابه «المقصد 

Ve ced y nad Gat شرحًا‎ DIGG في شرح أسماء الله‎ wech 

CAT‏ وقد gel‏ إليه Ca‏ < شرح vert Aer‏ وهو تعليق على شعر 

تسوب إلى علي بن dl‏ طالب حول vlt di‏ يغلب فيه استعمال Veit‏ 

AS ip الإفبة لفايات‎ 

أبو اليكم» عبد السلام بن عبد cr‏ العروق باسم ابن e‏ الاشبيلي 

رتو عام [114م/ 563 هس). وقد aas‏ هذا الوضوع أطول درامة 

مو جودة يعو ان «شرح gel‏ الله اليس 2, 

t‏ شهاب الدين الهروردي AE‏ عام 1191 Je‏ 587 ه) ينسب إليه 
شرح del‏ حسنى؛ بعناوين متعددة «الأربعون if‏ «الإدريسية», Qu‏ 
الأماء الأربعسين». «شر ح الأسماء Oii‏ تنارل فيه التأثير الفعال 
AM san‏ 


A‏ عرض موجز ومكثف Ve‏ عرض الفيلسوف العظيم فخر الدين الرازي Aë‏ عام 
1209 م 606 هسس) حمل ما توصل sl‏ في هذا الميدان. كتابه طوامع البينات في شرح 
الأسماء والصفات»*ء يبدأ في الواقع.مدل من عشرة فصول: يعرّف فيها المؤلف 
الاسم معجميًا ولاهونيّاء ثم يدقى A‏ الحديث النبري elt‏ بالأسماء eech)‏ والمتكور A‏ 
بداية كل من هذه الدراسات. وينتقل بعد ذلك إلى دراسة تسعة وتسعين Jh ei‏ 
وإضافة إلى للقستطفات Al‏ استقاها من أعمال القشيري الذي تحدثنا عه «be‏ فقد 
نسب إليه كستاب D‏ المكتوم في طي d ré Aalt‏ وفيه Sit‏ الحانب 
اللاهوتي اهال للحانب الباطي والتنجيمي: الذي d‏ أيضًا في كتاب رامع البينات». 

ذلك هو scht‏ الذي سيطوره أبو العباس God‏ )39 عام 627 ه/ 1225م) الذي 
كان عمله بكامله Lans‏ لاستغلال القدرة الخفية للحروف المجائية رالأسماء الإطيق 
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والغايات الباطنية والطلسمية. وهو يعود إليه في كتاباته كافة» وقد حرر قبل وفاته ية 
راحدق في القاهرة كتاب «شرح P a sun‏ المعروف ai‏ تحت عنوان اعلم 
المدى وأسرار äech‏ أو «كتاب موضح الطريق وقسطاس التحقيق من مشكاة 
أسماء الله echt‏ والتقرب ها إلى القام PP A‏ وي كتاب قابس الاهتداء إلى وفق 
السعادة ونحم الإهعداء إلى شرف Daach‏ وهو نوع من rd‏ أو خلاصة as‏ 
cott SU‏ السابقة يقسم RAY deht Ach‏ إلى del‏ وصقات وتسميات أحلاقية 
وعملية. وينتهي الكتيب بلمحة حول حواص الحروف» وحول طريقة الكسر adis‏ 
المكونة من اقتطاع حرف من اسم nl‏ لتر كيه مع حروف اسم الشيء الموغوب. وا 
a Ai‏ فإن الجانب النظري من السؤال الطروح؛ إضافة إلى التأملات الكهانية 
والعللسمية هما اللذان يقودان القارئ عير هذه المتاهات» حيث JAU‏ فيها لا يهندي إل 
طريقه قط. ومع ذلك» فما من شيء اعتباطي في هذا العلم المشيد» .مجموعه على 
اصطلاحات شائعة في حينهاء تضفي خواص محددة على الحروف للصغة إلى ti‏ 
وحيث بشكل حساب Jal‏ والأمديات الباطنية» إضافة إلى القرانات الفلكية؛ تشكل 
كلها عناصر التأويل» وتكبيف المجموع. فإذا كان من A‏ أن تكون المبادئ 
والامطلاحات التعارف عليها ال يقوم عليها هذا cela!‏ اعتباطية» فإن وضعها موضع 
التطبيق؛ واستغلاها المنطقي وللنهجي؛ يُمارسات بكثير من المهارة والدقة؛ وهذا بوحه 
الإجمال» أشبه بنصب صقالة جميلة فوق أرضية رمل متحرك. 

كذلك» فنحن نشهد Del‏ ويا إلى بعض الأسماء العيرية أو السريانية الي تكتسب» 
بب غرابتهاء طابعًا باطنيًا سريًا ضمن هذا النوع من التأمل؛ ولدينا منها مثال eh‏ 
ورد في مقتطف مسن "مس للعارف»» Path eted en Aen‏ ينوي على 
تفاسير للأسماء التي يفترض أن تكون عبرية» وتمتلك بسبب ذلك قوة حفية سحرية 
وطلسمية؛ أكثر مما هي كهانية» حي ليذهب بنا الفكر على نحو تلقائي إلى كتب السحر 
السيهودية. ولكن ub‏ هذه الكتب في الفكر التقوي الإسلامي يظل عاحة إلى SAY‏ 
ولربما شكل السحرء والعرفان الروحي del‏ مصدرًا مشت رکا La‏ کاب ۴81 , 

م يقتصر أدب de‏ على البوي. فقد كتيت بعده مؤلفات Ae‏ حول redi‏ 
وما يدعو إل الدحشة أن Asch‏ العظيم ابن عربي Aë‏ عام 1240 ip‏ 638 ) الذي 
تغطي JL. aul je‏ ميادبن الباطنية الإسلامية لم يستغل هذا النهج. ومؤلقه الموسوعي 
العظيم لالفتوحاث المكية» يحتوي على عرض مطول PM,‏ كما شاع 
تحت art‏ دکتاب شرح الأسماء الحسين»» ولكن أصالته ليست Jee,‏ 


m 
Ap Pn gun 
لنذكر» سريعًا» بعض المؤلفات من النوع ذاته: كتاب «مشارق الأنوار في شرح أسماء‎ 
الحسين» لعفيض الدين سليمان‎ ete وكتاب «عرح‎ P9. 3a c da الله‎ 
goma O1 عام 1291 م/ 690 ه) وهو تلميذ صدر الدين القونوي‎ Aa التلمسان‎ 
لعبيد‎ Asch) veräin PBI الله الحسين» لأبي محمد عيد السلام بن عبد الغالب‎ del 
Acht soda أسماء الله‎ euo d'Salle D الله السمرقندي الذي يستشهد‎ 
عام )971 ا وكتاب‎ us (Le زروف التونسي (توفي عام 1493 م8991‎ 
عبد‎ A لشمس الدين‎ WEI «القيس اتن في شرح أسماء الله الحسين» وهي تسعة وتسعون‎ 
Acht det pu TM a (توفٍ عام 1477 م/882‎ AH الله محمد بن قرقماس‎ 
رالفتح‎ PC 1000) عام‎ s (5 1030 عام 1621 م/‎ AE محمد بن ماء الدين‎ 
الصفوي» شارحًا قصيدة تسعة‎ Aen الأسين في شرح الأسماء الحسين» لأي عبد الله‎ 
وتسعين اسا من الأسماء الحسن» وهو شعر شاع بين أوراد أمتاذه أي عبد الله عمد‎ 
لأبي عبد الله محمد بن‎ ieu وكتاب «الإجاء إلى علم‎ lg es, uh 
ودشرح الأسماء المسين» لحمد الآيديي القره حصاري‎ P7 يعقوب الكوخي التونسي‎ 
ell لعبد‎ qe م 9 واقصيدة في شرح الأسماء‎ tele 1704 عام‎ Ar) 
P9 النابلسي (توفي عام 1731 م/ 143 م‎ 
تستحق الإشارة إليها أيضًا:‎ äi في فترة زمنية غير‎ wël نمة حمسة مزلفات‎ 
sen و كتاب‎ Lee A عبد الله عممد . . بن فرح الأنصاري‎ AN «شسرح أسماء اله‎ 
ونشرح الأسماء الحسين» لعلي بن محمد بن‎ Ma Coa الفناء في شرح الأسماء‎ 
Gp وكتاب «كعبة الأسرار الزاهرة وعرفات الأنوار‎ PL uod علمسي الأرمالسي‎ 
ER, Lai الوحي» لحميد الدين‎ Äech A عبد الله محمد بن مرزوق بن علي‎ AN 
ls الثاني في‎ DUIS ud إلى شرحين بحهولي المؤلف» الأول في‎ el dech 
ped بالأسماء‎ had ومولف هذا الكتاب الأخير تعمد شرح الحديث النبوي‎ 
هذا الأدب الزاخر بالتدريج طابعه الحروقي الأصلي» وغدا في بعض الأحيان محرد‎ ax 
استمرت‎ ech) أوراد. ومع ذلك فإن الرغية في سبر احهول بوساطة الحروف والأسماء‎ 
هناك كتب متخصصة بي‎ ae حيث‎ DL at دون انقطاع» وعلى الأحص ف‎ 
التشخخيص الطي» استنادً! إلى تر كيب الأحرف» على غرار الكتاب المجهول المؤلف العنون‎ 
Aalt الوب إلى‎ qua وكتاب «الصورة‎ ch معرفة أمراض‎ a asi 
Welt والذي هو صورة عن الجد الإتان بخواصه وأعضائه الداخلية والخارجية‎ 
D الكشف‎ ces تصيب هذه الأعضاى والطرائق الحروفية الي‎ AN والأمراض‎ 
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2 خواص القرآن 

وجد ذلك التشخيص الطي Det‏ واسمًا في الطب الشعبي» وعلى الأخص» A‏ الطب 
الذي يستيد إلى الكلمات والحروف المقتيسة من الآيات القرآنية. رهلا النوع من 
الكستابات» الذي يشتقء تحديدًا من علم الخواص (الخاصيات الطبيعية) 2071 aedi‏ على 
الكيمياء» يسمي: منافع À‏ أو حواص القرآن «الخواص الشافية للقرآن». والكئاب الأرل 
حول .حواص القرآن يعود إلى جعفر الصادق (توقي عام 763 fe‏ 18 ه) الذي نسب 
إليه كتاب qo‏ سور PAST an‏ ولكن الولف الأساس في هذا الميدان هر الكتاب 
الذي وضعه أبو عبد الله التميمي» الذي عاش في BU‏ القرن الرابع/ العاشرا PO‏ والواقع أن 
كتابه (مناقع D'A AN‏ حوى Gu‏ من الاستخدامات الخرافية للقرآن ال يزعم Ul‏ 
تفضي إلى معرفة الأشياء الخفية. وإليكم is Ve‏ بأي روح حرى تصور هذا الأدب: 
ni‏ الآية القرآنية JY UI)‏ عليه آية من ربه . . الآبة» (من سورة الأنعام)» 
ED‏ بطلب فيها المشر كرون من النبي 'علامة M‏ تصديقًا لدعوته» بقول المؤلف: «هذه 
الآية لها فضيلة عظيمة. فكل من يصرم أربعين dä‏ لا يفطر فيها إلا على خبز شعيرء 
حصل عليه بالحلال: مع شيء من اللح والبقل» ويقرأ كل be‏ قبل النوم سورة الأنعام 
بكاملها ثلاث مرات» مكررًا المقطع التالي ثلاث مرات أيضًا: (من الآية 35 i‏ 37) 
حين call Let‏ وذلك gr‏ نماية الأربعين يومّاء ويطلب من الله قبل النوم» aw,‏ أن Jak‏ 
أربعين مرة: صلی الله عليه PEL,‏ أن يلهمه حوبا لسؤاله. فسيجد جواب ge‏ 
خلال نومه» AN‏ الله سيلهمه هذا اللدواب» وسيسود في عمله», at‏ هنا شكل من أشكال 
الاستخحارة مشررط خراص مقطع قرآي 

غير أن هذه الطسريقة لا تقتصر على استخدام الآيات القرآنية» بل تشمل بعض 
الحروف والأسماء السو يجري إضفاء ميزات خحاصة de‏ وتشمل Cat‏ أدعية 
وابتهالات لها آثار مذهلة» تحمل أسماء صوفيين ورحال ورعينء من أمثال عبد 
القادر الجيلي (توفي عام 651 (e 1167 a‏ والشاذلي )5 3 عام 656 ه/ 1258م) 
وابسن سبعين dëi‏ عام 669 / 1270 931 Ae‏ وتسمى هذه الأذعية» بوحه 
عام enu‏ حزب) وأدعية (جمع دعاع» ji‏ بأسماء تغدو at‏ علم طاء Jie‏ 
(الأذكار) للنوويء و(الحصن) للغزالي» و(الدر) للسيوطي» و(القول (e)‏ 
aus AE A‏ إليها على LÉ‏ تمتلك حواص فألية تيعد الشر. 

إضافة إلى التميمي ينبغي أيضًا أن نذكر Aen Ach‏ عام 625 ه/1225 م) الذي 
كتب كتاب o‏ نافع PIU‏ وكتاب دسر المكتوم من العلم المكنون وخواص 
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ET 

ën IPIE, AN‏ كتابان آحران Ke‏ تصتيفهما ضمن هذه eh‏ الأول هو: كناب 

الدر النظسيم في فضائل القرآن العظيم» لابن الخشاب اليمي (أواسط القرن السابع/ 

الثالث عسشر) الذي يقول فيه إنه استخدم كتاب «الغيث اللامع؛ لأبي بكر الغسان» 

ودخواص الآبات وفواتح القرآن» UL 2g‏ والثاني هر «لداء والدواي لابن قم 

i‏ (توفي عام 691 (e 1202 fes‏ لذي تناولء على zi‏ خعاص» النواص العلاحية 
Pau‏ 


2 الزائرجة 


توصل علم ihl‏ وعلم الحروف» في ذروة تطورهاء إلى الزائرحة وهي «آلة Hd‏ 
الغبوب بواسطة سلسلة من الدوائر المتحدة c AM‏ تنسب إلى آرس ماغنا دو لول Am)‏ 
IPs de Lule‏ والزائرجحة صناعة Pt‏ تقوم بالتوفيق بين الحروف dech‏ 
وحساب Acht‏ وعلم التتحيم. أما اللوح الذي يجري عليه الحساب» فمصنوع على 
صسورة الدائرة السماوية. وهو مكون من سبعة دوائر GS MAS e‏ تحمل الدائرة 
الكبرى منها أسماء A‏ عشر Ee a‏ فلكيّاء وتضم الدائرة الرابعة Ze‏ عشرة äi‏ 
سحلت فيها الأرقام والحروف. كما تشغل دوائر أربع منها الزوايا الأربع للمربع الذي 
يضم في deo‏ اللوح الدائر JL‏ 

بكرن الجواب على السؤال المطروح على الآلة beis Vos Dëss‏ الوال vii‏ 
حسيث تكسون العناصر الصوامتية مفككة» ومرتبة على نحو ske‏ رمستبدلة بقيمها 
المددية» وموزعة على اللوح. وبعد النظر إلى درجة فلك المروح الذي يرتفع ف PN‏ 
A‏ لحظة القيام بالعملية» يُجرى GAL vi‏ معقدة De‏ تنتج عنها past‏ من الأعداد 
Ai‏ ينم تمويلها إلى حروف»بعيث تعطي ala‏ تشكل We‏ على السؤال D'A‏ 

ينسب ابتكار هذا اللوح الدائري وطريقة استخدامه إلى مس الدين A‏ العباس بن 
مسعود At a‏ عام 698 (e 1298 [e‏ مؤلف «الرسالة السبتية في le AN‏ 
sy,‏ السحرور في la AA‏ غير أن لفظ زائرجة ليس حديدًاء فقد استعمله 
عالم الرياضيات والمنجم أبو سميد . . عبد ايليل السيجازي (النصف الثاني من القرث 
4 مؤلف كتاب «الزائرجة في الملاج Ps SN,‏ وينسب إل ابن عري 
y)‏ عام 638 ه/ 1240 (e‏ كتاب Äech‏ العقول في Dlan A4‏ الذي ذكر عدة 
طرائق لاستغلال حروف echt‏ لغايات DU‏ 
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لقسد ربطنا سائر هذا الجزء من الكهاتة الإسلامية بإدراك الغيب عن طريق القرعة» 
بسبب أنه كان في أصل abe‏ الممارسات الي تشكله. فقد خضعت القرعة لتطور 
عميق جد إلى حد أنه جرى التساؤل» في QU‏ تطورهاء فيما إذا لم تكن قد غدت فنا 
سحريًا وتنجيميًا أكثر منها اقتراعًا. ومع «HUS‏ الصادفة» وهي اللازمة التكررة في 
الكهانة الاستدلالية: ظلت ثابتة A‏ الممارسات الأكثر das‏ لأن معائيها اللاخدردة هي 
الي يراد استخراحهاء قبما يجري إلراؤها بعناصر تأويل مستمدة من السحر الأبيض 
qM‏ 

في إدراك الغيب عن طريق القرعة» يتم علق alali‏ عبر رسطاء من الكائنات 
الخامدة» is‏ بسبب من دورهاء تكتسي طابعًا An Me SGUS uie‏ الفصول 
الي ستلي» سنجد هله المصادفة في كل مكان» ولكنها تكون تلقائية rer‏ صادرة عن 
إرادة Aie e‏ عن إرادة الإله» وغير مراقبة من قبله. ولن يعود ثمة وسيط مادي بين هذا 
الإله ومادة الاستدلال الصادرة عنها. وهذا Op‏ الكرن بكامله» due‏ الأرواح؛ مثلما عام 
الأحسادء سينفتح مثل كتاب للعيون البصيرة ال سيكون بوسعها الفراءة فيه. 
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2/2[ طرائق الكهانة الحلمية 


مسن بين الطرائق الوحبية في الشرق القدم يمتل تأويل الأحلام موقمًا مهمّاء مع أن 
طابعه UN‏ يقصيه عن الصناعات الكهانية ذات الطابع الموضوعي» مثل التكهن عن 
طريق فحص الكبد» أو التكهن بزجر الطير» وغير ذلك من المارسات. غير أن الحل 
نوجه خاص» سسيقى على الدوام» بوصفه وحيًا ech az ON‏ ثم إقه حل Ae‏ 
بعد أن بحفت منابعها 


7 قدم عهد علم تفسير الأحلام 


تم اكنشاف ذكتاب الأحلام الأقدم عهدًا الذي دُونت فيه Set éi d‏ الحلمية» مثلما 
مسستفدو فيما بعد A‏ المؤلفات البونائية والعريية» ele‏ مكتية آشور بانيبال الذي حكم 
بين عامي )668 و633 ف Tor‏ ولا ريب في أن هذا AKI‏ كان ثمرة قرون طويلة من 
التجارب الشعبية» جرى تدوينها في مصنف حامع» على منوال النظم الكهانية الأخرى. 
وقد سبق هذا اللصنف بعدة قرون المصنفات اليرنائية الأولى Sal‏ بتفسير الأحلام» 
hs‏ يدو أن اغاولة الأولى فيها لا ترقى إلى أبعد من القرن الخامس قبل Pupae‏ ولا 
يستعد أن يكون هذا الكتاب قد ترك تأثيره في للولغات اليونائية» لاسيما إذا ما Wel‏ 
A‏ الاعتبار واقع أن مفسر الأحلام الأكثر شهرة في عصر الإسكندر الأكير إريستاندروش 
التيلميسوسي رافق الفاتح في Plante‏ فهل سيكون قد سها عن الوقوف على طرائق 
aa‏ كانت شائعة داحل البلدان المفتوحة؟. 
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2 الميراث المزدوج لعلم تغمير الأحلام العربي 

ورث علم تفسير الأحلام العربي» التقليد البابلي والتقليد Aë‏ ممًا. وقبل النصف 
الثاني من القرن الثالث الححري/التاسع الميلادي» أي: الفترة الي ترحم فيها إسحق بن 
om‏ توفي عام 260 هلم 873 م) إلى العربية «كتاب quie M‏ لأرطيميدورس 
M e‏ فإن ech ah‏ بعلم تفسير الأحلام echt‏ في النصوص äech‏ أو 
الهمرعة في حداول أو مصنفات» قد دللت» من خلال جمرعة رموزهاء ومن doe‏ 
ect o‏ على عمق الروابط الوليقة مع التقليد السامي الأقدم us‏ والأمر هناء 
e EH‏ لا يعد أن يكون انتقالاً عن طريق الرواية الشفهية» وهو أمر لمكن أن 
يدعشنا البتة لفن له jo‏ هذه الشعبية المتجذرة Jl‏ 

انطلق علسم التفسير العربي» بعد القرن الرابع/العاشر انطلاقة جديدة» بتأثير من 
كتاب أرطيميدورس» الذي لم يقتبس منه علم تفسير الأحلام العري خطنه ومنهجه في 
التصنيف وحسب» بل وأيضًا عددًا لا بأس به من عناصره الرمزية. وقد كان هذا ch‏ 
الجديد الذي جرى حقنه في علم تفسير الأحلام العربي أساس التطور النارق الذي 
كان لا بد أن يشهده أدب الأحلام فوق الأرض الإسلامية. إن إباحة هذه الممارسة 
القائمة علي JUS‏ وعلى أقوال lt‏ فتحت غا الباب على مصراعيه؛ خخاصة أن قراءة 
المنامات. هسي وحدها من بين الصناعات الكهانية الرثئبة الي سلمت من تظهرية 
الإسلام الأول. 

هذا الإرث المزدوج الذي déi‏ بعمق مفسرو الأحلام العرب (Ue‏ وسط الإسهامات 
الفائقة الغ والشديدة E sch‏ الي قاموا les pos‏ وتحسينها وإيصاها إلى الكمال عبر 
العديد من الأجيال. 

والمهمسة اللقاة على عاتقناء في هذا الفصل» هي دراسة A eh‏ المزدهرتين من 
تشكل هسنا الأدب. مع المزيد من التشديد» على نحو خحاص» على المرحلة العربية 
"EC‏ ترتدي وحدها Lal‏ أوضوعنا ووضع لاتحة كاملة قدر الإمكان للإنتاج 
الأدبي السذي أعفب Le;‏ أعمال أرطيميدورس. ومن لن تقوم هنا بدراسة مفهوم 
wc?‏ ولا دراسة مبادئ ومناهج علم تفسير الأ-علام مادام أن هذا النوع من التأملات 
النظرية والاهسامات المنهجية لم تظهر A‏ المرحلة الى تعنيناء هذا من جهة. ومن جهة 
أحرى فقد عرضنا لهذد العضلات A‏ دراسة bat‏ وهو ما يسمح لنا بالتحفف 
m‏ 
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2 المرحنة العربية بوجه الحصر 
A ei‏ حلة العربية dla‏ لمر حلة JAU‏ الإسلام» من en‏ والقرون الثلاثة الأولى 
للهحسرة» من جهة أحرى» ذلك أن AN‏ عناصر تفسير جديدة جاءت ad‏ الحقبة الأولى 
عن الثائية. ومع ذلك OB‏ الروح» والمبادئ والرموز ظلت متماثلة, 
على صعيد فترة ماقبل SAU PULO ib‏ مشبوهة وبحرأة في آن Äer‏ هي 
مشبوهة لأننا لم نعرفها إلا عبر الروايات الشغهية الي حرى تدوينهاء رليس من دون 
أهراء» في الفترة ما بعد eue‏ الإسلام. وهي جمزأة لأن الأحلام التي جحرى الاحتفاظ An‏ 
لم تكن في الواقع سوى انعكاسات شاحبة للدور الرئيس الذي كان من الفترض أن 
sche‏ هذا النمط من الكهانة» Je‏ وسط PE‏ بغياب أي كهنوت che‏ ونبوة. ولذلك 
كان وحي الآلمة فيه لبقا أن يكون هو للنشود في الأحلام. 
ومكسلاء لم يبق H‏ من هذه الفترة» لا مصنفات» ولا لوائح Vs nie Piel‏ 
حكايات عن أحلام مبعثرة. وقد اعترنا منها DW‏ أحلام دحلت في تفسيرها صناعات 
كهانية أخعرى؛ مثلما كان يجري في الحقبة Phu EM‏ 


2 ر ويا ربيعة بن نصر 

رأى ربيعة بن نصر ملك اليمنء في منامه cela Ma‏ وفظع هاء فلم يدع كاهنًا ولا 
ساحرًا ولا عائفا ولا منجمًا من أهل YE PLK‏ جمعه إلبه. فقال eh‏ إن فد رأيت 
رؤيا Aasch lz‏ جا وتأويلهاء قالوا: اقصصها علينا تخيرك تتأويلها. فال: إني إن 
أخيرتكم ها لم أطمعن إلى خبركم عن تأويلهاء op‏ لا يعرف تأويلها إلا من عرفها قبل 
أن opt‏ ها. فقال له رحل منهم: فإن كان الملك يريد هذاء فليبعث إلى سطيح وشق» 
فإنه ليس أحد أعلم منهما. قبعث إليهما وطلب من كل منهماء und‏ أن يعرف 
مضيون حلمسه؛ ثم يفره له. وكان el s‏ على سؤال الك واحدًاء مع بعض 
الاحتلافات في أسلرب كل منهما. ما تجدر الإشارة إليه هنا هو أن هذه الرؤيا وتفسيرها 
صيفا بأسلوب الوحي الموزون والموقع» وقد كان ذلك بوجه الإجمال» do‏ (رؤيا- 
EN‏ تبس بالاحتلال الحبشي لليمن» وتحرير الآرض اليمنية على يد سيف بن ذي 
iy‏ يساعدة الفرس» وقدوم نبي عربي ستدوم ملكته حي PNA‏ 

لن نترقف عند اللضموت, cas!‏ على نحو واضح» للحلم ولتغسيره. ذلك AN‏ في 
شروط تفسيره تكمن أهميته. والواقع أن DE‏ استخلاصات يكن أن توخذ منه» وهي 
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الكهابة العربية فيل الإسلام 
مؤكدة ني غير cote‏ لم يوجد في العصور العربية uad‏ ملاك كهاني AEE‏ 
ras‏ الأحلام LA‏ وظيفة المفسر أو المعبر الي ظهرت بعد DLAN‏ الكلى اللكهانة 
i dul‏ فكان من للمكن أن يمارسها سائر الكهان U‏ کان اختصاصهم. Ef‏ كان 
الكاهن» هنا في الحلم مثلما في DL A‏ خاضمًا لاختبار مسبق يهدف إل الكشف» 
ليس فقطء عن قدرته» بل وعن نزاهته أيضًا. dt‏ فإن اللجرء إلى الأسلوب الوحي 
cnm 035,‏ إلى أي حد كان ell‏ والوحي مترابطين» وهو ما يز بوضوح تفسير 
الأحلام القدم. 

ومع الطابع الأسطوري للحكاية الي صدرت عنها استخلاصاتنا coda‏ فإن صحتها لا 
Ee‏ أن تكون مثارًا uu‏ وذلك UY‏ موكدة عبر العا السامي القديم. والواقع أن 
كل فعات اللاك الكهاي الأشورو-بابلى والسامي الغربي كان عقدورها بمارسة تفسر 
dT le‏ يكن» حن ضروريًا لدى vele‏ الانتساب A‏ طبقة كهنوتية أو 
كهانية a de‏ كاد کن لأي شحص, أن يدّعي مثل هذه المعرفة» من نحلال l‏ إفي 
مالل للذي كان uiae‏ به ll‏ (رضع يوسف ودانيال). كذلك فإن الاختبار ded!‏ 
الذي يفرض على المفسر Quis ioo em‏ الذي Re‏ الزعم أن له ANE‏ 
هذه AED‏ غير أن روح النص dell‏ وسياقه وصياغته وصوره تويد استقلالية هذه 
الحكاية عن (كتاب JG‏ وستبدو LS‏ هذه الاستقلالية أكثر وضوسًا فيما لو Lai‏ 
عقارنة رؤيا نصر بن ربيعة ورؤيا Les‏ مثلما هو معروف في الأثور العري. 

قال للك العربي: «رأيت xu‏ [أي: رجالاً سودًا] خرحت من tf] RÉ‏ من 
: احتلت قامة] فأكلت منها E‏ ذات ext‏ 
st]‏ قضت على كل el Plo;‏ في حين أن نكلك الکلداي نبو paia‏ رأى Le‏ 
سقط ويسحق صنمًا «كان أحد del‏ مصنوعًا من ذهب» وآحر من فضة» وثالث 
من برونز» ورابع من حديد» ونخامس من فخار» فخلط الأجزاء كلها وهرسها وصنع 
منها شيا Pel‏ كبر الحجر حي ملا الأرضا d‏ 

ينطوي تفسير الحلمين Been‏ العديد من الممالك» 
وإقامة tas pid x OU à le‏ إن peo‏ هذه العلامة القيا تفسير حلم il‏ 
الحمسيري تبين بوضوح أن التقليد الشفهي القديم الخاص هذا ا حلم قد حري تكييفه 
الحاحات الدعوة الإسلامية؛ وتم استخدامه» مثل كثير من السمات الأرى الخاصة 
بالكهانة الو Hl‏ لغايات تسويغية» توسع فيها ابن ge‏ وعرضها ابن حزم 
بالطريقة النالية: «حسب دائيالء nt‏ هذا LS ` oli‏ يوحد الأجناسء وعتد سلطانه إلى 
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طرائق الكهاقة iab‏ 
كافة الأمصارء فهل هناك نبي غير ll‏ محمد Luch‏ جمع كل الأجناس على احتلاف 
لغاقساء وأديافا: العرب والفرس والأنباط والكرد والترك وسكان M jan‏ وسكان 
d'Lis‏ والربر والقبط وأولئك الذين اهتدوا إلى الإسلام» وهم كثرء من البيزنطيين» 
والهندوس والسودان؟ echt‏ يتكلمون لغة واحدة هي A‏ يقرؤون ها القرآن» quy‏ 
أصبحوا أمة واحدة» فالحمد لله رب العالمين. وعكناء تحققت تلك النبو «M96,‏ 
ماذا يمكن أن يكون المعين الأصلي للم ربيعة بن نصيء الذي كان من المفترض أنه 
مشتمل على إنذار Bell‏ إن ابن حزم هر الذي مدنا عن ذلك في Mé‏ قصته: إثر هذا 
الحلم غادر رببعة بن نصر مع عائلته اليمن وذهب للإقامة A‏ العراق حيث أقطعه ملك 
الفرس سابور بن die‏ أرض الحيرة. فهو A‏ انحصلة» الجد الأول للحميين» رهكذا فإن 
الغرض الأصلي للحلم De‏ للغرض الذي رمى إليه وحي الكاهنة Mhag D‏ أي: شرح 
الأسباب Ah‏ أدت إلى تبعثر سكان اليمن على امتداد DIA‏ العربي. وعليه فإن هذه القصة 
تندرح ضمن تاريخ التنافسات الي دامت Wel‏ عديدة بين القيسيين واليمنيين. 
إذا كان هذا هر المغزى الأصلي لهذا الحلم فإن استقلاليته عن «كتاب دانيال» 
سسستكون مؤكدة. OP tjl‏ استخدامه cd gi‏ تعلن عن قدوم البي العربيء يمكن أن 
يكون مسستلهمًا من التوراة» رهو سيعزى إلى يهودي et‏ اعتنق الإسلام» مثل غالبية 
الإسرءيليات a‏ في أدب السيرة والتفسير. 
وواقع أن حلم فرعون وتفسم eh‏ يوسف له e Dye‏ في Po A‏ فذلك 
يعمل على الظن أن حلم بوحدنصتّر الذي ترقى أسطورته إلى زمن سحيق لدى eh‏ 
وتفسير دانسيال له يمكنهما أن يكونا معروفين في الحقبة Ulo‏ ومع الأخحذ في الاعتبار 
الدور الكبير الذي سيمارسه دانيال لي العديد من فروع الكهانة الإسلامية» فمن لمكن 
أن ترفى أسطورته» في جزيرة Le‏ إلى فترة ماقبل الإسلام. فقد نسب إليه كتاب 
D sach Ach‏ الذي ليس من المستبعد أن يكرن أصله A jy‏ مادام أن هناك Ve‏ 
Une‏ في علم تفسير الأحلام يعمل Pl‏ ولكن هذا الكتاب لا يمكنه أن يكون er‏ 
أسطورة دانيال اي جزيرة العرب ماقبل الإسلامية. 
لقد كانت الأحلام التوراتية الي عثر على موضوعها وصورها في أدب تفر 
الأحلام PT s oi‏ عديدة die‏ وهناك أيضًا أحلام مدراشية (مدراش: التفسير 
اليهودي. التفليدي للتوراة). كذلك فإن سبب الاضطهاد الذي dl‏ فرعون مرسى dee‏ 
إسسرءيل» كما يراه الإخباريون العرب» كان حلمًا حلم يه الفرعون قبل ولادة موسى: 
فقد رأى في المنام كما لو أن نار قادمة من أورشليم: احتاحت بيوت مصر؛ فأحرقت 
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الكهانة العربية قبل P‏ 

القسبط وتحاشت الإسرءيليين» ودمرت بيوت مصر. فاستقدم فرعون السحرة والحراة 
رالكهنة» وطلب منهم تفسير رؤياه: tnl‏ سيخرج من هذه alli‏ أي ioa‏ 
ال s om‏ منها بنو إسرعيل» رجل سيكون على يده Ai‏ مصر. ee‏ أمر فرعو 
بذبح كل مرلود جديد ذكر» من الإسرءيليين» وأن لا يترك على قيد الحياة سوى 
ae. "mm‏ 


2 رؤيا Ales‏ بن قيس 

l'UE‏ ربيعة بن نصر جاء الوحي ليساعد على تفسير الحلمء والأمر لا ختلف 
في سسائر أنسواع قراءات إلغيب» إذ إن استخدامها في تفسير الأحلام» والذي سيشكل 
قاعسدة من قواعد علم تفسير الأحلام الإسلامى PT‏ ظهر في حلم بسطام بن قيس الذي 
كان مقدرًا له أن بهلك في غزوة يقوم ها على بن ضبة يرم وقعة الشفيقة, فخلال 
الطريق رأى في المنام Lans‏ بقول له: الدلو ab‏ الغرب d‏ (الطريق الزلقة) . . فقص 
حلمه علي (d Al‏ زاجر بي أسد بن خزعة» والذي كان يرافقه. e‏ هذا 
pd‏ رقسال له: سيكون عليك أن تكمل وتفول: ثم تعرد باديًا be‏ فتفرط عنك 
Lasch‏ رأي تبتعد عنك ech dh‏ 

at‏ ملاحظتان يمكنء فوف ذلك» أن تتشكلا حول هذه الحكاية: Ad‏ وجوه زاحر 
ll‏ إلى حانب زعيم القبيلة للتوجه إلى Li‏ يقوم ze Va‏ الأحلام e‏ 
عليها مبادئ فنه. OU‏ رحود إمكانية لتعطيل التأثير السيئ Del‏ إن هاتين sos pi‏ 
المستحدرتين من الروايات الشعبية حول أيام PLU‏ تكشفان عن eo‏ علم 
تفر الأحلام القدم لدى العرب؛ يقربه من التقليد البابلي القدم» حيث كانت الفاللات 
والمناشدات يشكلاف» إضافة إلى الأحلام» cgi ie pet‏ أي: كتاب PS‏ 


2 حلم عبيد بن الأبرص 
الرؤيا الثالئة التي احترناها من قاكمة الوؤى العربية القدمة ليست أقل كشفاء وهي 
A‏ الواقم» إلى ما بمكن تسميته رؤى الوحي (النبوي أو الشعري) المعروفة إلى Ze‏ 
PP RE 3 p‏ يونا عبيد ابن الأبرص» وهو شاعر عاش في أواسط القرن 
السادس؛ أن sebe Lans‏ في Ste qai‏ كرة من الشعرء » قأدحلها في فمه 3 "d JG‏ 
مض فنهض وهو يقول الشعر . . ولم يكن قبل ذلك le‏ 
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اطرائق الكهانة الحلهية. 
لا ترتكز رمزية هذا الحلم على المزايا السحرية الي تنسبها الفلكلورات الشعبية إلى 
شعر الإنسان”” بل على التشابه Asch‏ ين شعر (بفتح الشين) وشعر (بكسر Aach‏ 
وهو ما يضفي على هذا الحلم فيمة نموذجية ممائلة للقيمة الصادرة عن رؤيا حزقيال؛ عند 
تكليفه بال P9;‏ 
إذا كان نقيص الوثائق وطابعها الأسطوري لا يسمحان بتكرين فكرة صحيحة 
وكاملة عن علم تفسير الأحلام» becht‏ بسهوثة بين العلوم الي يز 4ا العرب القدماء!7قل, 
فإن أدب السيرة» وهو لوحة غنية بالألوان» والذي استر حع حقبة من الزمن» لا يمكن أن 
تلف التصورات الشعبية فيها عن التصورات ال كانت شائعة في جزيرة العرب قبل 
الإسلام. إن أدب السيرة هنا قد احتفظ لنا ععطيات dut‏ حول رهوز الأحلام» مثلما 
كانت معروفة في زمن التي وزمن صحابته وتابعيهم. 


2| 5 $3 النبي محمد 

أعطى التي خلال حياته مكانة خاصة للرؤى الي ميزت الأحداث العظيمة الي 
عاشهاء ونحن نعد أن وضع قائمة للرؤى المهمة المدونة A‏ السيرة سيقدم عناصر ذات 
فائدة عظيمة» تتعلق بأصرل والماهات علم تفسير الأحلام الإسلامي» والذي يستمد 
موضوعاته من التقاليد الوثنية العربية؛ ومن التصورات Isle‏ للإسلام الوليد. 

ضمن ok gah aen‏ الي أعلنت عن قدوم DU uh el‏ كثيرة هي الرؤى التي 
el‏ الأحذ A‏ الاعتبار» يسبب غين موضوعافا الحلمية والإرث الشعائري الذي حملته 
معها. 


2 ر u$‏ الزسراء 

بين أيدينا رؤيا إسراء إلى السماء حصلت للشاعر زهور بن أبي سلمي» الذي يؤهله 
شمره الفعم بالحكمة لأن تنسب إلبه» تصلح كنبوءة أو كوصية OÙ tal‏ يطيعوا 
صوت السماء حينما يسمع صرمًا: يروى أن زهيرًا الذي كان PP usi‏ رأى في 
منامه wl UT‏ فحمله إلى السماءء حي كاد ees‏ بيده. ثم تر كه» فهوى إلى الأرض. 
فلما احتضر Lai‏ رؤياه على ولده» وقال: A‏ لا أشك أنه كائن من ze‏ السماء بعدي 
شيء. OR‏ كان فتمسكوا ce‏ وسارعوا إليه. فلما بعت التي خحر ج إليه بير بن زهيرء 
فأسلم تم رجع إلى بلاد قومه. فلما هاجر الرسولء it po of‏ وكان بجر من 


حيار المسلمين» وشهد يوم الفتح مع رسول اء ویوم aen‏ ويوم BO‏ 
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الكهانة العربية قبل الإسلام 

تندرج أحلام الإسراء A‏ كانت معروفة في بلاد مايين التهرين, مثل أحلام المبوط 
إلى أعماق lei‏ ضمن تيار الأدب الذي صدرت عنه الكتابات العديدة التعلقة 
بإسراء الأنبياء» مثل إسراء إشعيا الذي وصف رحلته رهو في حالة ei Aer A‏ 
عبر السمرات wech‏ حيث PH Eas‏ وإسراء Lan‏ والرؤيا اليونائية 
لباروخ الذي روى قصة رحلته عبر حمس Lade‏ ورؤيا إبراهيم الذي قاده أحد 
الملائكة إل السماء فرأى رؤى أحرى حول مختلف حقب تاريخ إسرعيل!”*1. وهناك 
وصية لإبراهيم الذي بعث الله له KU‏ ليخيره دنو viel‏ فطلب منه أن يسمح له برزية 
أعمال الخلق قبل موته. ولا der‏ أحد الملالكة استطاع أن يتأمل من Au‏ الأقطار 
السماوية كل ما كان موجودًا على الأرض. وعند باب السماء شهد مماكمة لموتي 
كانت edel‏ توزن باليزان. وحين عاد إبراهيم إلى الأرض وجد نفسه وحها لوحه أمام 
الموت الذي dt‏ هيئة ملالكية» ثم ما لبث أن فبض Il.‏ 


2 الإسراء والمعراج 

ضمن هذا السياق يتوضع إسراء ومعراج الني محمد. وليس علينا هنا أن نسترسل في 
tui a‏ عن هنه الساكة الي كانت موضوعًا لدراسات Mie‏ ولكنتا Bis‏ منها 
la‏ بالروايات eh‏ حعلت منها جرد رؤيا. 

والواقع أنه من بين الأ>ماء الب هي على رأس أسانيد الروايات الخنلفة هذه القصة» 
Ae?‏ يو كدان لامادية هذا الإسراء. أوهما: عائشة» الزوجة الفتية للرسول A‏ أكدت: ما 
غاب حسد رسول cd‏ ولكن الله أسرى بروحه G‏ والثاني معاوية بن أي سفيان» أول 
حلفاء بني أمية الذي قال: كانت رؤيا من الله Pisco‏ وناقل هذا الرأي هر يعقوب 


بن عتسبة بن المغيرة بن الأحنس الذي أيده بآيتين قرآنينين. في الأولى» وهي من سورة 
الإمراء (17/60) ux‏ الله ade‏ . . وما Wen‏ الرؤيا الي أريناك إلا فتنة «rii‏ 
والشجرة اللمونة في القرآن eh‏ فما يزيدهم إلا طغيانًا DS‏ وف الثائية )102/57( 
يقول إبراهيم لابنه: ( . . يابني إني أرى في لام أي ale‏ ونحن نضيف 
إلى هذه الآية الآبتان )6104 1006( من السورة نقسهسا حيث يقول الله بشأن إبراهيم: 
A‏ . وناديناه أن باإبراهيمء قد صّدقت الرؤيا إنا كذلك جعزي الحسنين» إن هذا هو 
o euh‏ ويسنخلص يعقوب بن عنية من ذلك: من هتا أد ركت أن الوحي قزل 
من الله إلى الرسل في حالة aij‏ مثلما في حالة التوم. وإلى ذلك أضاف ابن إسحق: 
كان رسول الله يقرل؛ كما نقل إلي: e‏ تتام ولكن قلي Wil‏ . . 
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طراتق الكهائة Ac?‏ 
إن بداية القصة الي رواها الحسن e‏ بن ul‏ الحسن البصري عن إسراء Ae‏ كما eler‏ 
علسى لسانه؛ تنسجم مع pu‏ حلمي «بيتما أنا نائم تي الحجر [فناء العبد الكي] إذ 
Géi hän gel‏ بقدمه» فجلست فلم أن Ji‏ قعدت إلى مضجعي: فجاءن الثانية» 
X‏ بقدمه» فجلست فلم Äech Ji‏ فعدت إلى مضحمي Gj AU yelni‏ بقدمه» 
فجلست» dech‏ بعضدي» فقمت معه فخرج ي إلى باب المسجدء قإذا دابة ييضاء بين 
السبغل والحمارء في فخذيه جناحان يحفز ما caloy‏ فيضع يده في منتهى IP‏ 
grd‏ عليه ثم gom‏ معي؛ لا يفوت WE‏ 
نذكر هذه القصة عا تتضمنه من دعوة ثلائية 591 ربطابعها الخاص بالتقليد 
النبوي؛ على # eg‏ بدعوة الرب لصموئيل (صمرثيل الأول 21:3 14). والحال أن 
هذا النص in‏ برأي 23 18 € سمات الحالومة الي بقيت في رؤيا el‏ محمد مع 
فارق أن الله يكلم oe‏ من حلال ملاك في حين أنه AR‏ صاموئيل مباشرة. e aa‏ 
الاثنان نائمين في المعبد. وكان الله eg‏ الاثنان ليكونا تبيين A‏ 
هل كان المعراج صعودًا إلى السماءء أم رؤيا ليلية لا أكثر؟ لدى Sch A‏ الأدب الغزير 
الذي ولدته هذه الموضوعةء يصعب الامتناع عن التفكير ب"روايات الخيال". فالتصور 
للوؤسلب الذي صنعه الصوفيون عن أنفهم لا يعدم أن يؤكد هذا الانطباع SUA S‏ 
الساخحرة الي صبعها أبو العلاء للعري هذا الأسلوب في درسالة de So ia‏ دفعة 
واحدة في السياق الملحمي للبطل في كل الأزمان. أما رينان فله رأيه الخاص في مرضوع 
هذه القصة: Hl‏ المرة الوحيدة A‏ أراد ech‏ محمد أن يسمح لنفسه بمحاكاة التخيلات 
التسسامية للأديان الأخرى؛ في رحلته إلى البيت المقدس» فوق حيوان أسطوري. وقد 
ore‏ الأمر على حمل السوى. واستقبلت القصة بعاصفة من السخرية» وححدها عدد 
من أصحاب الي فسارع النبي إلى سحب فكرته المستهسنة» وأعلن أن هذه الرحلة 
A ech‏ رويت على Ui‏ واقعية؛ لم تكن سوى IA,‏ 


2 رؤى النور 

على غرار رؤى الصعود إلى السماء» تنتمي رؤى الور والنجوم إلى التقليد القدم. 
فهي تنبئ بولادة رجحل عظيم أو ane‏ فقد رأى جلجامش في الحلم وصول رفيق 
مستقيله أنكيدو إلى أوروك في شكا ل بحم ساقط من السماء < كصرو شا PAIK pje‏ 
وقار بهوه ذرية إبرا urs P Lee‏ العد Pe e‏ ورأي ررد ولادة dea‏ 
الحلم على شكل (Ras ai‏ ورأى فرعون ولادة موسی في الحلم قل نار le‏ 
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ورأى اموس نحمة عيسى تبزغ من MPG A‏ ورأى يهردي من يثرب e‏ محمد 
تسطع في lan‏ 

استغلت السيرة هذا الموضوع أبما استغلال ونسب التقليد الشيعي إلى عبد الطلب 
الرؤيا التالسية: رأى عبد المطلب قي امام شجرة تبت على ظهره gm‏ بلغ رأسها AS‏ 
tsch‏ وامندت Wel‏ من الشرق إلى الغرب. Ea‏ نور مشع أقوى من نور الشمس 
بسبعين مرة» و كان الفرس» مثل العرب Wl ge‏ وقد فرت كاهنة له هذا DU welt‏ 
رحلاً یولد في ذريته يكرن EG‏ عظيمًا JG,‏ 

تنطوي هذه الرؤيا على موضوعتين حلميتين: الشجرة والنور» وكلتاهما معررفان A‏ 
العصرر القدعة» وقد رأينا ذلك بصدد النور. أما الشجرة. فإن JUN‏ الذي يجسنها على 
عسو أفضل هو حلم استياج ملك البديين )530-584 م) الذي رأى في منامه دالية عنب 
ترج من فرج ابنته ماندان بعد زواحها من ech‏ الأول» ملك الفرس )522-558 (t‏ 
فتدمو؛ ونتد فروعها لتغطى آسيا MIR,‏ وكان قد رأى قبل ذلك ابنته» وهي تبول 
بغزارة» حبق يغرق بوها العاصمة وآسيا LAS‏ 

وقد رأى المفسرون في الحلمين كليهما ولادة قيروس» ابن قمييز وماندان؛ وامتداد 
ati.‏ الذي سيغطي آسیا ULIK‏ 

لا بد من الإشارة إلى أن الرؤيا العربية عبرت من جهة عن الفكرة US‏ الت عير عنها 
الحامان ال ميديان. مادام أن الظهر (صلبء عمود فقري» حقو) بمثل قابلية EN‏ 
واتفقت مع رواية EE‏ الني نسبت ula‏ الميادي إلى جد قبروس» أي: الملك استياج. 
في حين أن رواية كتيسياس نسبته إلى مائدان Pä‏ ومن الواضح أن الرؤيا العربية 
استلهمت من التقليد الفارسى» مؤيدة قصة هرودت. 

echt أسطورة أبي مسلم الخراساي الذي كان‎ A تعد اقتبامنًا آخر ذه الرؤيا‎ el 
الأب‎ eU; الأقسوى على انتصار قضية بي العباس. فقد «كان لأبيه أمة شابة حامل»‎ 
بزيارة إلى صاحب له امه عيسي بن معقل» وأقام عنده بضعة أيام. وقد رأى في منامه‎ 
وسدت‎ bech من قضيبه نار ارتفعت إلى‎ de كمسا لسو أنه حالس ليتبول» فخرج‎ 
الشرق. فقص حلمه على عبسى بن‎ di الآفاق» وأضاءت الأرض» ثم سقطت في‎ 
له عيسى: لا شك عندي في أن حاريتك تحمل في أحشائها غلامًا. ثم غادره‎ JUS معقل»‎ 
إلى أذربيجان» حيث مات هناك. وأما الأمة الشاية» فقد وضعت مولودًا هو أبو مسلم.‎ 
He عيسي بن‎ d وقد تربى عند صديق‎ 
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يسزودنا التسراث السسوري Caf‏ برؤيتين أحرتين عن النور كانتا معروفتين في حقبة 
سابقة. P‏ منسوبة إلى آمنة» أم sd‏ الي رأت» حين حملت ee‏ أنه خرج منها نور» 
رأت من خلاله قصور بصرى من أرض Chtih‏ وقبل ذلك» كان قد جاءها في الام 
من يقول ها: إنك قد حملت بسيد هذه الأمةء فإذا وقع على الأرضء فقولي: uel‏ 
بالواحد» من شر کل حاسد ثم سیه DO‏ 

أما الرؤيا Sc‏ عن النورء فمسوبة إلى Ale‏ بن سعيد قبل بعثة الببي. وقد قص 
أت فيما برى النائم ظلامًا een‏ على مكة حن Al Al‏ فيها جبلاً رلا 
A‏ ثم رأيت نورًا pe‏ من زمزم أشبه بنور مصباح» ثم صار يعلو ويعلو أكثر إلى أن 
غدا عظيمًا ومشرقا. وحين ارتفع كان أول ما أناره لي هو الكعبة» à‏ ثم غدا أعظم من 
قبل» e‏ تعد عيناي ترى سهلاً ولا حبلاً. وبعد of‏ سطع في السماء؛ حبط فأنار لي 
مخلات يثرب وهي تحمل يُسرًا. فسمعت ge‏ يقول من قلب النور: a‏ له! الد له. 
ad‏ كمل القرل؛ وهلك ابن مارد الشیطان) بمضبة Deg D Ai P AH‏ 
ما أسعد هذه الأمة. فنبي الأميين [ليس هم كتاب] قد وصل» AE a‏ 
وهذه الغرية كذبته؛ رستعاقب مرتين» وني الثاللة ستتوب. وتبقى ثلاث فری» النتان في 
اشرق وواحدة في الغرب. وقد روى خالد رؤياه لأحيه عمرو بن سعيد الذي قال له: 
لقد رأيت يا أخحي رؤيا غريبة. وأظن أن ote‏ سيقع في بني عبد الطلب ما دمت رأيت 
النور يخرج من زم م741" 

إن هذا الحلم امشو جنواطر قرآنية» برسم على jé‏ مبسطء ومن خلال مجموعة من 
الصور الشفافة. بعض الوقائع من حياة الني» يمكن مطابقتها بسهولة من لال e‏ 
مسر النور. وحن لو كان هذا الحلم M‏ فهذا لا ينع من أن ججموعة الرموز Ah‏ صنع 
مها هي نفسها في كل الأزمان. od)‏ نرى في هذا welt‏ مع ذلك؛ E WI‏ هذه 
الرموز العامة مع الوقائع العربية» واستخدامًا للمعطيات الأسطورية لتاريخ مكة» من أجل 
تفسير الحلم» el‏ الصلة بين بي عبد المطلب وزمزم. 

ولتقل؛ في هذه لمناسبة» أن هذه الصلة UD‏ ولدت من حلب مثلما يؤكد التقليد 
Ev‏ ذلك. فالواقع أن عبد الطلب تلقى في الحلم الأمر الإلمي ae‏ بكر زمزم إن 

PS ug‏ إذ أتاني cud‏ فقال: احفر Ps‏ قلت: وما طيبة؟. ثم ذهب 

: قلت‎ HE, فقال: احفر‎ eeh) إل مضجعي فتمث فيه‎ Ca y eX EE? 


وما Ze‏ ثم ذهب عين. فلما كان الغد» رحعت إلى مضجعي قنمت (gels cad‏ ققال: 
احفر Mae i‏ قلت: وما الضونة؟ ثم ep Las‏ فلما كان الغدء رحعت إلى 
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DEEE‏ 
مضجعي فنمت فی aded‏ فقال: احفر es‏ وما زمزم؟» قال: لا D‏ 
dl‏ ولا ai‏ تسقي الحجيج الأعظمء وهي بين Prahy a i‏ عند نقرة الغراب 
الأعصم عند قرية النمل ا۴2٠‏ 
A‏ بنية هذه الرؤيا مع بنية رؤيا صموئيل Mach‏ الأول A‏ 14-1) على لحر Ad‏ 
مسا تتفق مع بنية رؤيا محمد في المكان AY ue yo lat‏ تتابع لي ثلاث دعوات 
مسبقة. ومع ذلك فإن دعوات الوحي في رؤيا صموئيل حدئت في الليلة dO‏ مثلما في 
رؤيا محمدء في حين A US‏ رؤيا عبد المطلب امتدت على Jul‏ 

إن القيمة الرمزية والمعتقدية هذه الرؤيا عظيمة للغاية. us‏ بداية المعبد اللكي» كان 
هناك بعر زمزم الذي أراه الله e‏ في الصحراء: وفتح الله عينيهاء قرأت بثر ماي فأقبلت 
عليه وملأت Aide‏ وأعطتها إلى ابنها ليشرب. وكان ابنها Bye‏ على اللاك Der‏ 
(الستكوين 25: 15). ضمن هذا للاثورء فإن قلب إبراهيم لم يكن .مثل هده الفسرة كما 
يبدر ذلسك في هذه القصة من سفر التكوين. وقد عاد لرؤية إماعيل في iech‏ 
رساعده فيما بعد على وضع أساس الكعية. 

وباء على ذلك» فإن عبد المطلب dila‏ رموز السيرة» مارس دور إبراهيم» EIAS‏ 
على منواله» كاك مستعدًا للتضحية بابنه عبد الله الذي bi‏ بفضل وحي Gd cu‏ كان 
إسماعيل قد نحا بتدحل BÉLA‏ وقد بدا محمد بعد موت أمه المبكرء كان أبوه قد مات 
فبل ولادته» ll:‏ بالقرب من جده» بدرر إسماعيل؛ بالقرب من إبراهيم؛ Velo‏ 
جری تصوره في LAPS adi‏ 

إن الكشف عن هذا البعر لذرية إبراهيم العربية قد تحددء على هذا m‏ على يد 
جحد النبي العري )7 المبعوث من الل ليحدد التوحيد الإبراهيمي في نقائه الأصيل. 

لم تستفض السيرة في الحديث عن سنوات يفاعة cl‏ محمد sëch‏ إقامته للدى 
مرضعته حليمة سعدية؛ وهي إقامة حافلة بالأحداث العجيبة. فبعد موت أمه» وم يكن 
له من العمر سوى ثلاث سنوات» شوهد مرة يطوف إلى حانب A sie‏ فناء الكعبة ثم 
ينسدل الستار فجأة؛ ولا تعود السيرة للحديث عنه Ze‏ وفاة sier‏ حينما كان في الثامنة 

(381. 

Ke 


ومع فلك فإن رؤيا أخرى سترينا إياه يشاركء وهو في سنه ذاك في الأمور ال 
كانت تشغل حاضرته مكة. فقد رأت امرأة في منامها رحلا تتطبق أوصافه على عبد 
المطلبء كان يصعد إلى حبل ul‏ قبيس مع فرد من كل قبيلة مكية كي يستسقوا لطر 
بسبب حفاف دام سنوات ide‏ و کان محمد الف t‏ في هذا ای۴91 
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إن غاية هذه الرؤيا واضحةء ألا وهي تسويغ إبقاء الإسلام على طقس الاستسقاء 
وذلك مع أصوله الوثنية. Ab,‏ رؤيا آحرى كات Dali‏ ذاتهء رراه DL plad‏ قال: 
قحط الناس زمان عُمر le‏ فهزل الالء فقال أهل بيت من مزينة لصاحبهم: قد AM‏ 
فاذبح H‏ شاة. ولم يزالوا به e:‏ ذبح لهم شاةء فسلخ عن عظم أحمرء فنادى: يا محمد 
فرأی فيما يرى التائم أن رسرل الله (ص) otl‏ فقال: أبشر بالحيا. الت iA‏ فأفرئه 
من السلام. Jis‏ له: إن عهدي بك وأنت ولي العهدء شديد العقد» فالكيس الكيس 
ياعمر. فجاء ule‏ باب عُمر؛ خقال لغلامه: استأذن لرسول رمول الله (ص) Ab‏ 
عُمر rech‏ ففزع وقال: هل رأيت به Le‏ قال: Y‏ قال: فأدخله» فدخل فأخيره 
g po uq‏ فنادى في الناس» وصعد el‏ وقال: أنشدكم بالذي هداكم للإسلام هل 
رأيتم Do ce‏ تكرهونه؟: قالوا: اللهم» لاء قالوا: ies ital ds‏ ففطنرا و م 
يفطن. فقالوا: UE‏ استبطأك في الاستسقاء» فاستستي بناء فنادى في (HU‏ فقام lass‏ 
فأوجز ثم صلّى ركعتين فأوجزء ثم قال؛ اللهم عجرت Le‏ أنصارناء وعجز Up Le‏ 
وقرتاء وعجزت Le‏ أنفسناء ولا حول ولا قوة إلا بك اللهم فاسقنا Sech wel‏ 
LEA‏ 
إضافة إلى sali EN us ali‏ هذا الحلم والذي يكمن في الصراع بين الفعل 
العلهسري للإسلام الدئي واليل الشعبي للمحافطة على بعض الطقوس الوئية A‏ ظلت 
عامة النس» ولاتزال متعلقة ها بعمق» فإن هذا الحلم بشكل مثالا فريذاء بين ما بقي من 
علم تفسير الأحلام العربي: عن فحص لعظام الحيوانات» حدث في حالة اليقظة مقترنًا 
برحي A‏ وبوكد» من eh‏ أخرى» على غو قاطع» الطابع الإلزامي لكل A‏ 
ell‏ مباشر أو غير مباشرء موحى A‏ الحلم» وفكرة الالتزام Al‏ تنحم عنه لدى قادة الدرلة 
الليوفسراطبة. لقد تيدى الحلم» على هذا النحو» بوصفه وسيلة للسلطة يعمد إليها الإله ني 
REN‏ حيث كان الكهنوت منظمًا ie‏ أو حيث كانت Asch‏ مزدهرة 
Lech‏ كان دورها يتراجع. H‏ في حالة الإسلام» فإن غياب الكهنوث» رائتهاء Asch‏ بعد 
c] e A‏ جعلا دور النبوة أساساء ككاشف للإرادة Ai?)‏ وسينجلى لنا ذلك؛: على نحو 
أوضحء ليس فقط A‏ التجليات: الحلمية في حياة محمد وال تظهر lle‏ مع الوحي البوي 
الذي كان النبي يعد د الوسيلة الفضلى له» بل وأيضًا في التجليات الحلمية لخلفائه من 
بعده» أو للمؤمنين البسطاء الذين يختارهم الله بطريق المصادفة كتاقلين لكلامه. 
Juli,‏ الأكثر نموذجية للواقعية الي كان التي ينظر جا إلى الأحلام» موحود في قصة 
حلم لأحد أصحابه: فقد رأى Ate‏ بن ثابت A‏ منامه أنه كان يسحد فوق جبهة lh‏ 
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فجاء إلى egi‏ وقص عليه حلمه» icm y‏ اضطحع رسول الله على الأرض» وقال 
acil‏ افعل كما فعلت في رؤياك. وسحد خزعة فوق جبهة الرسول IH‏ 

وقبل أن يتوصل A‏ إلى التيقن الكامل من الوحيء pat‏ المع بدأ برؤى» وصفت 
Lt‏ رؤى صادقة؛ كانت» بحسب تعابير ماسيتيون: على شكل بقع منفصلة مضيدة 
ومصوتة» لم يكن بوسعه تنسيقهاء تزوده بتلك acf‏ الخاصة بنشوة الانخطاف» Ga‏ 
تجسدت فيما بعد على شكل حروف صوامت معزولة A‏ بداية بعض السور (تلكم» على 
الأقل» يضيف ماسينيون» هي المقاربة الي نقتر Pu‏ 

هذا التأكيد يستند إلى شهادة عائصة حيث سب إليها في الواقع: إن أول ما t3‏ ^ 
رسول الله رص) من cl‏ حين أراد الله كرامته Se‏ العباد ce‏ الرؤيا الصادفة لا 
یری رسو الله رؤيا لي نومه إلا جاءت كفلق الصبح. قالت: وحب الله تعالى إليه 
di‏ فلم يكن شيء أحب إليه من أن يفلد D'A‏ 

ونسب إلى الوسول ذاته القول: لم ve‏ من مبشرات النبوة إلا الرؤيا ke‏ براها 
المسسلم أو ترى PAS‏ غير أن هذه 'امبشرات' أو each‏ هي جزء مكمل للنبوة 
مادامت الرؤيا قد وصفت A‏ الحديث الشريف VW‏ «دجزء من Bësch‏ ومضى 
الحديث الشريف إلى Al‏ من ذلك vie‏ على منوال التلمود AA‏ اء إلى أية درجة 
تندمسي الرؤيا إلى النبرة. فقد روي عن الرسول أنه قال: «رؤيا المؤمن em‏ من أربعين 
حزءا من etii‏ ويشرح الدينوري ذلك على النحو التالي: «يقصد al‏ أن غالبية 
الأنبيا» صلوات الله عليهم» لم يكونرا برون اللاك باستثناء أقلية wén‏ بل كانوا 
يتلقون الوحي في أثناء نومهم!”"!. هذا الانقسام في النبوة يدل ببساطة على Hl‏ مشتملة 
على درجاث. أما الرقم المعطى لكل درجة» وللتغير من مؤلف للسيرة إلى POOE A3‏ 
فليس إلا طريقة في DL‏ 

ذلك يعي أن البيء قد وصل إلى النبوة عبر الدرجة الأدنء أي: في الرؤياء وي غار 
حرا عير البي للمرة الأولى من الحلم إلى ud‏ ولي السنة الي بعث فيهاء D‏ عامه 
som Y‏ اعنكف على عادته في غار حرای شهرًا OUS‏ كان 1 M?) jl‏ 
ترافقه زوجه. وخلال نومه ظهر له SOU‏ جبريل ينمط من دیباج فيه EL Ae‏ فقال: 
اقرك قال: قلت: ما of‏ قال: fe‏ به حئ ظننت أنه اللوثء ثم أرسلي فقال: اقرأء 
قال: قلت: ماذا figi‏ قال: aio‏ به ge‏ فظنت أنه الموت» ثم أرسلبي. و كرر ذلك ثالثة 
ورابعة. فقلت: ماذا أقرأ؟» ما أقول ذلك إلا افتداء مته أن يعود لي .عثل L‏ بي. 
فقال: T3‏ باسم ربك الذي علق M‏ (سررة العلق). قال: UE A‏ ثم انتهى 
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فانصرف e‏ وحببت من نومی D‏ فكأنها كتبت A‏ قلي كتابًا. قال: فخرحت حي 
إذا كنت في وسط من الحبل. معت صوئًا من السماء يقول: يا محمد أنت رسول الله 
Hi‏ جبريل. قال: فرفعت رأسي إلى السماء أنظرء فإذا joe‏ في صورة رجل DL‏ 
قدميه في أفق السماء. يا محمد أنت رسول الله وأنا «pues‏ قال: فوقفت أنظر إليه» فعا 
أتقدم وما أتأحر. وجعلت أصرف رجهي عنه في آفاق السماى قال: فلا أنظر في ناحبة 
منها إلا رأيسته كذلك. فما زلت واقفا لا أتقدم ولا أرجع ورائي» حى بعت agas‏ 
رملها sek A‏ فبلغوا أعلى مكة ورجعوا إليها وأنا واقف في مكاني ذلك. ثم Dan‏ 
عي وانصرفت el‏ إلى Jl A4‏ 
هذه القصة الي مع ف eh‏ دعوة الرب WE‏ لصمرئيل» وتلقين حرقيال لدي 
تلقيه رسالته النبوية لأشعيا (إرميا 8: 2« فارن 110 5) Be‏ تشتمل على جزأين Say‏ 
حدث الأول في حالة A lt‏ في حالة البقظة, نة هنا مثال نموذجي JUN‏ من 
الرؤيا إلى الاأخطاف ذلك ON‏ النص بتصويره DU.‏ اليقظة الي تعقب حالة النوم Jis‏ 
oi‏ مما يريد قوله» ولفظ اننطافء أو احتطاف الذي يعبر عن حالة الوجد لم يكن بعد 
Dë‏ إن هذا الانتقال محمد من غار حراء إلى خاصرة JA‏ وهو JU‏ شهدته 
tan‏ ال أرسلت من Ah‏ به» يمكن ei Ja‏ مع الغياب اللجسدي A‏ ليلة الإسراء الذي 
شهدته أم هائئ؛ codi‏ بأقوال منسوبة إل النبي .09 وذلك كما نظنء عائد إلى 
قصور لعة حقبة ابن إسحاق عن ترحمة المفاهيم الباطنية. 


7 مصطلح lai!‏ وائرؤيا النبوية 

تشارك اللغة العربية القديمة اللغات السامية القديمة الأعرى في هذا القصور. والواقع 
أنه ما من شيء ييز الحلم من الرؤيا الانحطافية على صعيد التعبير. وبقول el‏ فإن DA‏ 
الحلم يؤدي عادة معن الرؤيا. وقي مقدمة ذ[الحلم في العهد القدم]/ Der Traum im allen.‏ 
Testament‏ قدم إرليش حراسة حول دلالة هذا المصطلح المشترك لدى جميع IUS AN‏ 
وتوصل فيها إلى الاستخلاصات التالية: 

تطور مفهوما الحلم والرؤيا elo‏ منطقتين دلاليتين متمايزتين للغاية. نشد الأولى داخل 
المسافة الممستدة بين النوم واليقظة» ويجري التعبير عنها في المحصلة Ak‏ النالية: `t‏ 
<ي وش IR‏ ومن هنا اشتفت الأكادية <شيتو> (نوم)» و<شتو> (حلم)» والعبرية 
SS‏ (نوم)/ والعريية سنة (نوم) من اللذر <ن و ee‏ ومن هنا اشتقت الأكادية 
<موناتو> Me a)‏ والعيرية <تنوما> (نوم حفیف» نمل" والعربية منام 
(غفوةء ale‏ رقي الأكادية Vus op‏ <ب ر ي> هو لي الآرامية <ح ز ي> 
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AN‏ العريبة والعبرية P‏ ء ي> (من هنا اشتقت الأكادية CR p hai‏ والعبرية 
والآرامية < حازيون>أليلةء والعبرية <مرأى/ها> - ليلة؛ والعربية رؤياء éi‏ كلها 
الرؤية اثليلية أو الحلم). 

على هنذا النحو» فإن امجمرعة الأولى تعير عن (النوم العميق)» والثانية عن (النوم 
الخفيف) المنوسط بين النوم واليقظة؛ والثلثة عن فعل يرتبط يدان bah‏ إن لم يكن 
اليقظة LEIS‏ وضمن هذه le de echt‏ تكمن alaz‏ التداحل بين الرؤيا الليلية أو امحل 
والرؤية النبوية (النهارية والليلية) أر Jee‏ 

LA‏ المنطقة الدلالية الثانية» فتقع في بداية مرحلة محددة في حياة الإنسان» هي مرحلة 
السبلوغ» رهي مرحلة متميزة بالنشاط اللمني ".وجري التعبير عن الحلم حيذاك في 
كل اللغات df A, DA‏ ل م> الذي يشير لدى المراهق إلى نوع من النضج 
اليسدي pai CH ch sch axem‏ أعضائه المنسية» احتلام ليلي) والنضج e»‏ 
لاك إدراكًا Deen dien Pam Ad‏ على نفسه). 

بناء على هذا si‏ الدلالي؛ oj‏ التقليد الإسلامي. en est‏ الحلم النبوي 

الحقيقي, المسمى رؤياء من ell‏ الكاذب النانج عن الأهواء وانشغالات الروج» 
أو بتمبيز الحلم المستوحى من الله من الحلم اللستوحى من الشيطان» يخصص Al‏ رح 
ل م) للتعبير عن الحلم المستوحى من الشيطان. ولكن هذا ech‏ ذو طابع JAY‏ 
en:‏ هبني على حديث شريف» يقول: الرؤيا من الله والحلم من Dach‏ غير 
أن واضعي العاحم يصرون على أن glat‏ من هذين اللفظين مترادفين!7!!. وهذا Aen‏ 
مع التقلبد السامي» حيث إن الجذر الأوغاريي <ح ل م>, والعبري iege‏ 
si‏ <حلما> والسرباني SE‏ . إخ» تعر كلها عن aach A‏ مثلما 

Dua المشتقات للأحوفة من (رأي»‎ pas 

لا يستعمل القرآن لفظ الحلم eg‏ حلم إلا نادرًا ولي موقع سبيء. والواقع أن Del‏ 
(جمع حلم) في السور (44/12 و21/) لا ترد إلا مسبوقة بكلمة أضغاث» أي: أحلام 
مفككة وغامضة. وقد وردت كلمة أحلام وحدهاء مرة واحدة في الآية الأول من هذه 
ce As. IL ax‏ أن حاورا لكلمة أضغاث هي الي أضفت عايها لدي التقليد 
الإمسلامي echt‏ المناقض للرؤيا. ولكن الأمر لاف ذلك EM‏ مع We UT AH‏ 
الذي تعر أشكاله الفعلية رالاسمية العديدة في القرآن عن أنواع الرؤيا جميعها سواء 
أكانت واقعية أو ذهنية أو بحازية. 

إن الفعل (رأى) والاسم (رؤيا)؛ يدلان في القرآن على رؤيا يوسف (5:4/12) مثلما 
على رؤيا رفيقيه في السحن )12 36) وكذلك على رؤيا فرعون (43/12). كما أن 
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الأمر الموجه إلى إبراهيم بذبح ابنه )37 4102 105 أعطي إليه بي رؤيا (رأيت في (geli‏ 
وقد أن الله على إبراهيم لأنه صدقها. كذلك فإن الله حقق الرؤيا الي أراها محمد بأنه 
مسيعود إلى مكة ويدخل المسجد الحرام (27/48). كما أن رؤيا الإسراء والمعراج ال 
رآها sl‏ قبل هجرته إلى المدينة لم يعطها الله لنبيه إلا من أجل اختبار يمان Add‏ الذين 
انبعوه (60/17). لقد كانت تلك الرؤيا على نحو ما شجرة الإغراء في الفرآن (والشحرة 
الللعونة في القرآن). 
بعد كلمة رؤياء يستعمل القرآن كلمة منامء وللنام في القرآن هو آية H0‏ 
رمنول أمام الله يعادل HL AN‏ )42/59( ووسيلة توجيه يستخحدمها الله لترحيه نبيه 
والؤمنين حطوة PN den‏ (43/8). والعلاقة بين الرؤيا والرسول عكن أن تستخلص 
من التعبير القرآي: تأويل الأحاديث؛ الذي يعني بسهولة: تفشير الأحلاماقة!! حيث إن 
كلمة أحاديث (قصصء حكايات) تدل على الأرجح على معن لجمع pit‏ من الموصوعة 
Ul‏ وهر حدثان (حوادث) والذي de‏ فيما بعد معى نبوءات. 
انف بعد هذا العرض الموجز لمصطلح حلم؛ Hé‏ قصص لرؤى من حياة Le‏ 
بعد عودته من الحبل» أفضي محمد إلى حديجة مما حدث معهء فطمأنته خديحة وقالت: 
أبشر يابن en‏ وانبت» فوالذي نفس حديمة بيده» إن لأرجو أن تكون نبي هذه الأمة. 
ثم انطلقت إلى ورقة بن نوفل» وكان ورقة قد تنصرء وقرأ الكتبء وسمع من ol‏ النوراة 
LI ig,‏ وما أن استمع إلى كلام خديجة حن قال: قدوس قدوس؛ والذي نفس 
ورقة بيده» Y‏ كنت säin‏ يا dën‏ لقد جاءه الناموس SE‏ 1261 الذي كان 
Ge‏ موسى. وإنه لني هذه الأمة» فقولي له MUI s‏ 


2 الموضو عات الحلمية في رؤى النبي محمد 

تفسر هذه القصة الحلم التالي الذي رواه عروة: ستل رسول الله عن ورقة بن نوفل؛ 
فأحاب كما نقل إلينا: قد رأيته في للنام كأن عليه sas DÄ‏ فقد أظن أن لو كان من 
jui‏ النار» لم أر عليه البياض 


2 البياض - الطهر 

إن تطبيق موضوعة البياض-الطهر على شخص غير مسلم» تذكر بالمذهب ech‏ 
الخاص بالأبرار في العهد القديم. فحين نرى أن محمدًا قد أنكر الخلاص لعمه وللوصي 
عليه أي طالب. الذي كان قد داقع عنه مع ذلك أمام القرشيين في بداية PP; s‏ 


ss‏ كه 
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تفهم oe‏ إلى أي ae‏ كان يشعر بأنه مدين AE‏ هنا للسيحيء أو البهودي-النصرائي» 
ورقة بن نوفل» ونفهم D‏ الوقت فاته lä‏ الحاسم الذي كان لخديجة في الحياة الروحية 
والذهدبة لزوجها. فقد كان Ge‏ بأن يكون بيتهما مكان لقاء أولعك العرب الذين 
كانوا محسون بترو ع لا يقاوم تحاه أفكار التوحيد. 

من الثابت Ger‏ أن الأحلام تعكس ما يكبته الشعور beis‏ اللاشعور. وخلال HH‏ 
الدؤرب الذي بذله محمد ليدم لأبناء قومه Valle kam De d‏ مستقلاً عن Ae d‏ 
البهود الذين كان يكن لهم الكراهية» وعن المسيحيين الذي كان يعاني تحاههم مركبات 
نقص» فقد كان يكشف عن مكنونات نفسه في أحلامه. والمثال النموذحي الذي 
يكشف عن خواطر LLAI‏ هو ذلك الشكل الإسلامي الذي اتخذه Jia‏ (الدعرين إل 
مائدة) (قابل ولوقا 4): 4715 o‏ 22: 14-1) الذي كمه له في ell)‏ الملاكان جبريل 
رميكائيل: رأيت فيما یری النائې کان جبريل كان يقف عند راسي» وميكاليل عند 
قدمي. يقول أحدها للآخر: اضرب له ase y PP‏ قال أحدها: استمع ولتكن 
أذنك dicas‏ افهم وليكن قلبك مدركا. إغا متلك أنت وأمتك Jus‏ ملك تار دارا 
وسن فبها نا ونصب فيه مائدة» ثم أرسل رمولاً لبدعو الناس إلى مائدته» فلى البعض 
الدعوة» وأبطأ آخرون. وعلى هذا النحر قإن الله هو co‏ والدار هى الإسلام» والبت 
هو recht‏ وأنت محمد الرسول. فكل من يبي دعوتان يا محمد ki‏ في UY‏ وكل 
من Jeu‏ في الإسلام dt en‏ وکل من e‏ المنة JSL‏ ما Hu aa‏ 


MUS. هذه الرؤياء هو أن مضمونًا الرمزي وتفسيرها معطيان ممًا. وهي‎ poot Lo 
n32) 


لرؤى يوسف (التكوين 37: 8-5 10-9) g‏ تظهر معانيها Ai ren‏ هذه 
الحالة» فإن الحلم وتفسيرة يشكلان وحدة لا تتجزأء إلى حد أن التلمود البابلي يقارهما 
LOT‏ 

2 حلم هرقل 


يدع الحلم الرمزي مفسره el‏ ولكن الله هو الذي لوه مقدنًا له المغتاح. 
والحلم المنسوب إلى Ba‏ إمبراطور الشرق (641-610 م) Je‏ نمرذحي على ذلك: 
فبعد أن ظهر هرقل على من كات بأرضه من فارس؛ وانتز ع له منهم صليبه bei‏ عام 
)614 م) وكانوا قد استلبوه إياه خرج من حمص مشي على قدميه؛ متشكرًا DIAAN‏ 
حين رد عليه ما رد» ليصلي في بيت القدس» بط له البسطء وألقى عليها الرياحين. 
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فلما انتى إلى إيلياء» وقضى فيها صلاته» ومعه بطارقته وأشراف الروم أصبح ذات 
غداة مهمومًاء يقلب طرفه إلى السماء» JUS‏ له بطارقته: diy‏ لقد أصبحت أيها Mb‏ 
الغداة مهمومًا. قال: أحل أريت في هذه الليلةء أن ile‏ الختان ظاهرء VG‏ له: أيها 
SIR‏ ما نعلم أمة USE‏ إلا يهودء وهم في سلطانك» وتحت يدك قابعث إلى كل من 
لك عليه سلطان في بلادك؛ فمره؛ فليضرب أعتاق كل من تحت بديه من ose‏ واسترح 
من هذا Ae län‏ إهم لفي ذلك من رأيهم يديرونه» إذ أتاه رسول صاحب بصرى 
برحل من العرب يقوده» وكانت الملوك قادى الأخبار بينها. فقال: أيها الملك» إن هذا 
e‏ من العرب من أهل الشاة والإبل» US‏ عن أمر حدث ese‏ عجب» قله عنه. 
فلما انتهى به إلى هرقل رسول صاحب بصرىء قال هرقل لتر جانه: de‏ ما کان هذا 
الحدث الذي كان بلاده: فسأله» فقال: حرج بین أظهرنا رجحل يزعم أنه بي؛ قد اتبعه 
ناس» وصدقوه» وخبالفه ناس. وقد كانت بينهم ملاحم في مواطن Aaf‏ قتركتهم على 
ذلك. قال: فلما أحبره séi‏ قال: حردوه» فجردوه BP‏ هو مختون. فقال هرقل: هذا 
والله الذي أربت لا ما تقولون PA‏ 
لقد بدت صررة ورقة بن نوفل للرسول على غرار صورة القديس يوحنا المعمدان 
Tun‏ وعرفانه edt‏ تماحه تحلى في رؤياء مثلما ظهرت عبته لعائشة في رؤيا 
us pl‏ وإعحابه بعمر في رؤيا AE‏ 


2 محبة da di‏ لعائشة 
بدت سبع سنين حين تزوجها ln‏ أما دوافع هذا الزواج انكر 
7 وقد رأى في نومه رؤيا نقلها إلبها: رأيتك في المنام مرتين» ورأيت 
رجلا ملاك في نسيج من حرير أيض رهر يقول: هذه هي Al p‏ وكشفت النسيج 


فوحدتك أن f‏ كان هذا من الله Ms‏ 


إن CH)‏ هذا الحلم يكشف عن حاجة محمد إلى يقين ذي أصل ll‏ ونقددم عائشة 
في الحلم على صورة طفل رضيع يكشف عن الباعث الحقيقي هذا اقلق IL‏ 


2 إصجاب it‏ سول aee‏ 
at‏ قلق Dé‏ بخصوص عمر, الذي كان يرى فيه مستقبل جماعة المسلمين الفتية. من 
غير المكن cast‏ أن تقبلء بكل بساطة» فكرة حشية محمد من حلول عمر Ae‏ 
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وأقل أيضًا فكرة أن يتجارزه عمر ذات يوم. ولكن عمرء بقدرته على 38 iU‏ 
وبالنفوذ الذي كان عارسه على من cu Jes‏ وبالفضيلة A‏ كان يتحلى té‏ أوشك 
أن يقاسم الر سول المكانة الى كان يحتاجها لتقسه حصرا. 

أربع رؤى ai‏ من لاشعور el‏ محمد فيما La‏ عمر: رأيت نفسي في النام» 
يقول الرسول» أسحب من بر دلوا على بكرة. فجاء أبو بكر وسحب بوهن شدید؛ 
d‏ دلرين: غفر الله له» ثم جاء عمر بن الحطاب» وحينتذ أصبح الدلو أشبه بساقية 
بين ai‏ والحوض. ولم أر رحلا be‏ هذه الغوة قادر على أن يقوم بما قام به. وقد فعل 
ذلك حن روى الناس ظمأهم وارترت قطعائهم ثم هجعت كلها حول الحوض. وقد 
أضاف عبد الله بن عمر الذي روى هذه القصة: إن لذلك علاقة بالفتوحات الي تمت في 
عهد عمر» والثروات الي انتزعها من أبدي الكفار ونفع ها A Lu‏ 

إذا كانت هذه الرؤيا kaf‏ بفرائد الإصلاح الزراعي الذي سينجزه عمرء فإن UJA‏ 
الالية تكشف عن دوره في توطيد أركان Ae‏ الإسلامي: فيما كنت Mab‏ يقول 
ch‏ إذ رأيت الناس يتقاطرون أمامي وعليهم أردية ما تكاد تبلغ تبلغ او ساطهې و کان لعمر 
بن الخطاب رداء جر على الأرض. فكل الني: وعاذا تفسر ذلك يا رسول ا قاجاب: 
Data “t‏ 

راي السرؤيا التالية ee‏ "أنا" محمد في نزاع جلي مع (أنا) عمر: رأيت نفسى لي 
المنام JA‏ إلى الحنة» يروي الرسولء وإذا أنا في قصر من ذهب, فسألت: لمن هذا 
Y adi‏ فكان الحواب: sil‏ من قريش. فظننت أنه H‏ فسألت: ومن هو؟ dl pte‏ 
لمر بن التي M‏ 

تبدر V‏ محمد كما لو أنها وجلة لدى تفكيره بعمر في هذه الرؤيا الي لا تنقصها 
الدعابة: فيما كنت SG‏ يروي التي رأيت LORI‏ وإذا بامرأة Less‏ وار 
قصر. فسألت: A‏ هذا القصر؟ فأجابت: إنه لعمر. ونخطر لي على الفور أن أحسده ثم 
انطلقست أعسدو. وحين qu‏ عمر ذلك افرط في البكاء وقال: وهل أملك أن أكون 
Jah Ab Gas‏ ولام 

إذا كان من الممكن للرؤى السابقة أن نكون مختلقة لتأكيد مكانة عمر إزاء 
عسصومه, فلا يمكن أن يكون دافع عمر Une‏ من مل هذا الشاغل. ثمة هاهناء من 
جاب Ac‏ رد فعل gë‏ غير معترف به تقريّاء ما كان لبخطر قط لأصحابه 
الورعين فكرة احتلاقه. وقد حرى تسجيله ضمن هذا ال ركام من الأحاديث الذي 
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AEN‏ بالتاكيد؛ من جملة ما ينطوي عليه من أحاديث مختلقة لأهداف مذحبية 
ومباسية؛ على انطباعات ذات صلة AE‏ بالحقيقة A‏ 
إذا كشفت هذه امحموعة من الأحلام عن جانب dis‏ في نفس محمد فإن Age‏ 
lé us ml‏ نعيش من حديد شواغله كموسس A el‏ وزعيم جماعة من البشر Da‏ 
عليه QU‏ كافة. 


2 [ إقامة الأدان 

إن الوحي الذي نزل من خلال رؤيا بصدد إقامة الأذان والدعوة إلى الصلاة تكشف 
عن شاغل ثابت لدى الي jut OÙ‏ الإسلام Vence‏ عن اليهودية والنصرائية. لقد كان 
مسشغلاً مع أصحابه في الاختيار بين برق Se‏ وناقوس التصارى» وقد وقع Aer‏ 
على الناقوس المسيحي "اء حينما جاء عبد الله بن زيد من الحزرج إلى النبي مسرا 
JU,‏ له: يا رسول الله إنه طاف بي هذه الليلة طائف, مر بي رجل!46!! عليه ثوبان 
أصضران» eh‏ ناقوسًا في e‏ فقلت له يا عبد الله أتبيع هدا الناقوس؟» قال: وما 
تصنع d‏ قلت: ندعو به إلى الصلاة. . قال: أفلا أدلك على حمر من ذلك؟ قلت: وما 
FINES‏ اکر الله أكبرء . . إلى آخر الأذان. فلما أحير ها رسول WA‏ 
لرؤيا حتى إن شاء الله. فقم مع بلال فألقها عليه d 5 gà‏ فإنه أندى po‏ منك فلما 
Of‏ ها بلال Leur‏ عمر بن الخطاب وهو في de‏ فخخرج إلى رسول الله وهو بجر ردايدة 
وهو يقول: يا ني اله» والدي بعنك باحق لقد رأيت مثل الذي رأى. فقال رسول الله: 
فلله الحمد على ذلك. A3‏ رواية ثانية» أجاب الرسول عبد الله بن زيد: لقد سبقك 
er‏ 


تندرج هذه الرؤيا ضمن ME‏ سامي ed‏ يقر مبدأ أن أحلام الرعية يمكنها أن تصلح 
A as‏ أو كر سالة إلى ملكهم أو 15 4 M‏ وهذا يحدث على الأحص في 
Au‏ من جهة أخرى. فبانظر إلى Up deleng sl‏ تشتمل على ضمائتين 
النتين: تكرارها من شخصين al‏ مختلفين؛ هما عبد الله بن ve‏ وعمر بن الحطاب. 
وتأكيدها بوحي. وهذا على الأقل ما يظهره شكلها الأدي كما رواها A H‏ إسحق 
وابن هشام. فهل تتطابق هذه الرؤيا مع الواقع i e JI‏ الحق أن ذلك لا يعنينا كثيرًا في 
الحالة الراهية US‏ لا نزعم في دراستنا هذه رؤى للنسوبة إلى ud‏ محمد Kb‏ نستبط 
نفس الإنسان مثلما كانت A‏ الواقع» ولكن بالأحرى نفس al‏ مثلما كانت مرئية من 
ect‏ بدء تاريخها المكتوب. من الممكن لوحهت النظر هاتينء في حالات عديدة 
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أن تتقاطعا وتختلطا في حالات عديدة. ولكن في حين أن يوسعنا أن نؤيد وجهة النظر 
الثانية؛ فإنا نتردد طويلاً قبل أن تعلن ذلك» حينما يتعلق الأمر بوجهة النظر الأول 

إن الرؤى الأشد ارتعاشًا في حياة محمد هي كما يدو H‏ تلك الرؤى الي رآها هو أو 
رآها له رون عشية المع كتين Zeckt‏ اللتين خاضهما ضد القر شين 


2 حلم عاتكة 

قبل مسرقعة بدر بنلاث JU‏ رأت عمة البي عاتكة بنت عبد للطلب o‏ 
JS,‏ على بعير له Ze‏ وقف ditt,‏ ثم صرخ بأعلى صوته: ألا انفروا 
لصارعكم A‏ ثلاث. فأري الناس اجتمعوا إليه؛ ثم دخخل المسجد والماس يتبعونه» فيا 
هم حوله Je‏ به بعيره على ظهر الكعبة» ثم صرخ ae‏ ألا انفروا لمصارعكم 3 
eI us‏ مثل به بعيره على رأس أي قبيس» فصرخ مثلهاء ثم Al‏ صخرة فأرسلها 
فأقبلت نموي ge‏ إذا كانت بأسفل الحبل ارفضّت» فما بقي بيت من بيوت مكةء ولا 
دار إلا دحلتها منها 83s‏ 

روت عاتكة رؤياها لأخيها العباس الذي قال: éis‏ إن هذه لرؤياء وأنت فاكتميها 
ولا تذكريها a»‏ ولكن قصة هذا الحلم ما عتمت أن انتشرت ف المدية, Jar y‏ منها 
أبو جهل أضحوكة للجميع «يا بن عبد scht‏ أما رضيتم أن La‏ رحالكم حن La‏ 
erf A‏ 

بعد EW‏ أيام هر ع ضمضم بر بن عمرو الغفاري» رسول Al‏ سفيان (الذي كان Vite‏ 
مسن السسشام على رأس قافلة كبيرة» وعلم من عيونه الذين يتحسسون له se OÙ‏ قد 
نصب له 2 ملهوفا ليحذر القرضين بأن الخطر يميق eeh‏ ور جاهم» کان er‏ 
بعبره وقد شوه وجهه وانتزع سرجه وهو يصبح من قاع الوادي؛ بعد أن شت ثوبه: با 
معشر قسريش» القافلة القافلة» أموالكم AN‏ عهدتم ها إلى أي سفيان سيهاجمها محمد 
وأصحابه» ولست على يقين بأنكم تستطبعون إنقافهاء النجدة التجدة. 

إن التشابه الصارخ بين حلم عاتكة وحلم أحد أبئاء قببلة مدين بصدد aae‏ أحد 
قضاة بني إسرعيل (القضاة 7: 14-13)» اننصار الأخير هذا على أبناء قيلة مدين» 
قد شدد عليه هانس فون مزيك» الذي اكتشف في قصة حلم معركة بدر عدة 
موضوعات» qe‏ إلى أسطورة جدعون Jl‏ 

لد كان حلم ec‏ أكثر اعتدالاء فقد رأى في منامه رغيف شعير يتدحرج وسط 
مضرب حيام مدين» حي وصل إلى خيمته وارتطم SU‏ فافارت فأقامها alt‏ من 
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eue‏ ولكن الثيمة co juil‏ وقام بتفسير هذا الحلم» على الفورء رفيق الحالم الذي كان 
قد أفضى adt‏ له: ليس هذا سوى سيف جدعون بن يؤاش رجحل إسرءيل؛ لقد وضع 
الله بون يديه مدين وسائر معسکر SR‏ 
AIL‏ ملامح weit‏ على نحو حاص بين هذين الحلمين: أولها أن الحلمين كليهما 
A OU‏ معسكر quad‏ معلنين كليهما هزيمة العسكر الذي رآهما ah A‏ وثانيهما 
أن العلامسة الرمزية للهزيمة هي شيء يتدحرج من أعلى إلى أسفل؛ ويصيب مكان إقامة 
العدر. فإذا كان رغيف الشعير يرمز لرعاة مدين إلى الزرّاع من بن إسرعيل» فإن صورة 
Aen‏ ساقطة من الأعالي المحيطة بساكيي وهاد مكة» كانت خليقة Ol‏ تكون مألوفة 
أكثر ديهم وتدحرجها أشد سرعة. وكانت خظاياها المتطايرة إلى كل اليوت ترم 
كشرة عدد الضحاياء إل حد أن كل بيت من ببوت مكة كان لابد أن يتأذى Aen‏ 
ولللمح النالث» والذي ليس RAT H‏ هو أن هذا e‏ يؤكد في كل واحد من 
العسكرين؛ وعدا إلا بالنصر على المعسكر الآحر. والواقع أن يهوه كان قد وعد 
جدعون بالنصر مثلما أن الله وعد Dë,‏ 
لقد اطلعنا محمد على هذا الوعد من خلال مناشدته dap MS,‏ هذه المناشدة 
gàn‏ رسول الله Haii‏ وهر في العريش D‏ ثم انتبه فقال: أبشر يا أبا بكر أناك 
نصر Ai‏ هذا جبريل ded‏ عنان فرس يقوده؛ على ثناياه qua‏ 


eh حلم‎ 

ولكن قبل أن يكون البي US a‏ من النصرء رأى جهيم بن الصلت بن خرمة بن عبد 
المطلب حلمًا Dä‏ حلم عاتكةء رروى جهيم حلمه: ope‏ ليين النائم SM ssh,‏ 
نظرت إلى رحل قد yi‏ لل على فرس» حن وقف» رمعه بعير له. ثم PEINE QU‏ 
ربيعة» وشيبة بن ربيعة» وأبو الحكم بن هثام» وأمية بن خلفء رفلان وفلان. فعدد 
رجالا من JB‏ في يرم بدر من أشراف قريض. ثم رأيته ضرب لبة ien‏ ثم أرسله فى 
العسكر» هما بقي der‏ من أخبية العسكر إلا أصابه نضح من Dn,‏ 

إن هذا الحلم الذي تختلف جموعة رموزه عن رموز حلم عاتكة يشير» مدل حلم 
عاتكة: إلى ححم الخزعة A‏ ستحيق بالقرشيين. فالفارس الغامض Le‏ بداية وبالاسم 
JS‏ أشراف مكة» ثم ca‏ بر كة رمزية وسحرية» في آن de‏ أضرار الكارثة لتشمل 
dite P‏ من عائلات المدينة. وإذ! كان حلم عاتكة علاقات قراية مع أسطورة جدعون» 
فإن حلم حهيم LE‏ منبع استلهامه A‏ الخرج العاشر الذي أصاب مصرء والمقصود بذلك: 
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in‏ ان حدلت في منتصف الليل لكل الولودين الأبكار (الخروج 12: 29)» ويل 
ملاك الموت في شكل pu‏ معروف لنا في مكان el‏ من IT‏ إن هذا التقارب 
بون الحلمين Jet‏ من بدرء على نحو تموذجي ما كانته هذه المعركة في الراقع؛ أعي EE‏ 
من mS‏ بالعلاقة مع الجماعة الفتية المضطهدة. 


2 رؤيا محمد ep‏ معرقة أحد 
إذا "كان انتصار بدر متوفعًا من خلال رؤي رآها الرسول ele P‏ كانت 
متوقعة dl‏ على النحو ذاته. فحين “مع الرسول بأن قريشًا ومن والاها من بي BAS‏ 


iada JG 4)? eu ty A cut n‏ رأيت بقرًا d‏ ورأيت في دباب 
سيفي ثلماء ورأيت A‏ أدحلت يدي في درخ حصبة» فأوّلتها المدينة. قال؛ VG‏ البقرء 


فهسي ناس من أصحاي Jade‏ وأما الثلم الذي ريت في ذباب سيفي؛ فهو رحل 
" ن أهل Me aln‏ 

كان رأي الرسول ألا يخرجوا من المدينة» بسبب هذه الرؤياء و راغيًا بأن Jis‏ 
ie‏ على SL,‏ وكان هذا أيضًا هو رأي عبد الله بن أبي بن سلولء إذ فال 
لار Lue‏ والله ما خرجنا منها إلى عدو قط إلا أصاب مناء ولا دخلها علينا إلا أصبنا 
E‏ 

ولكن تمت ضغط اللمسلمين الشباب الذين م يشاركوا في بدرء رالذين كانوا يتوقون 
إل السشهادة: تنازل الرسول عن رأيه» ولكن على مضض. غير أن ولات is al‏ 
الول إلى اروج شعروا بالندم وتراجعوا عن رأيهم» رندمهم كان Ver Zeck‏ 
jé‏ سول كان قد لبس درعه وقال: ما كان اني أن يلس لأمة درعه ثم يضعها قبل 
ALLONS‏ 

تحققت هواحس النبي AN‏ عمرت عنها تلك الرؤياء ومع ذلك فمن الهم الإشارة إلى 
ICI‏ مخاوفه» استحاب لحماس أتصاره» ولم يعط للوحي الذي كان قد UE‏ 
الرؤيا طابعًا ملزمًا. ترى هر لعن هنا إزاء تسويغ لتخلي الله عن نبيه في هذه المعركة» 
معركة أحدء في حين أنه كان قد آزره بقوة قي انتصار بدر؟. إذا كان ينبغي الإحاية على 
هذا السؤال بالإتعاب» فسيكون ثة هاهنا نوع من عقاب All‏ عوقب به uh‏ لأنه لم 
يبع التعليمات الي تضمتنها رؤياد» وهو ما بؤكد في ad‏ المطاف الفكرة الي كانت 
لدى محمد عن الرؤيا يرصفها AM BL)‏ 


2 مجريات معركة 

كان من الطبيعي أن روح التي محمد عشية هذه المعارك الكبري: كانت قلقة 
ومعذبة. فقد كان يسب فرصه في النجاح؛ ويلتمس عون السماء ARUM uU s‏ 

ولكنه في معركة مؤنة كان يتمتع uas.‏ أكثر تقدمًا بكثير. والواقع أنه كان برى من 
مساقة بعيدة Us‏ عن sadr‏ بحرى ali‏ كةء ودرجة البطولة التي كان سيتمتع ها حاملو 
الرايات الثلاث وال متدقعهم إلى أن يقتلرا Ven:‏ على يد البيزنطيين» زيد بن حارثة 
وجعفر بن أي طالب» وعبد الله بن رواحة. يقول الرسول: لقد lech‏ قي LA A‏ 
یری النالم» على سرر من ذهب» فرأيت في سرير عبد الله بن رواحة Da‏ عن سريري 
de‏ فقلت: ie ge‏ فقيل t)‏ مضيا رتردد عبد الله بعض التردى ثم .69 
وفيما وراء المغزى النموذجي هذا الحلم» فهل فة ما هو أكثر مشروعية من ذلك الشعور 
الحدسي الذي كان ينبئ eh‏ الروت zech,‏ الأشد موا dn‏ والذي خبأه القدر لابنه 
بالتبي زيا بن حارئة؛ ولابن عمه جعفر de wl‏ 

رحن بعد الانتصار الذي GÈ‏ بفتح مكة» فإن el‏ المتشغل JP esete iui‏ 
بحس في أعماق هسه بالأخطار الحملة اتميقة بدعوته. ول بداية مرضه الذي كان Kap‏ 
له أن بضع De‏ لحياته رأى في الخام tbe‏ «رأيت فيما يرى النائم» أن A‏ عضدي 
سوارين من ذهبء فكرهتهماء ففخنهما AN‏ فأوّلتهما ذينك الكذابين صاحب 
اليمامة» وصاحب اليمن»» أي: مسيلمة والأسود اللذين Mel‏ نفسيهما نبيين في 
مناطقهما Dë A1‏ 


0 استشعار النهاية 

في بداية مرض النبي كان احتمال lé‏ القريبة يلازمه» وأن يغادر هذه الأرض وهو 
لم ينعم بعد بثمار bel‏ ها کان USE‏ إلا أن يقلقه. إن واحدًا من أحلامه يكشف عن 
ذلك على نمو جلي: «رأيت فيما برى النائم» يقول النيء أن مفاتيح العالم قد أحضرت 
لي ثم إن نبيكم joe‏ إلى حالم أفضل. وبقيتم أنتم تأكلرن الخبيص؛ الأخمر fee‏ 
الأصفر أو الأبيض» أصوله كلها من العسل والزبد والطحين» ولكنكم كحم قد انبعتم 
LE‏ 

إن ذكسرى هذه الأطعمة ال كات اليتيم محمد حريًا أن يكون قد أحبهاء قد ابغفت 
من أعماق وعيه الباطن» في الرقت الذي كان يستشعر فيه النهاية. بالنظر إلى أن هذه 
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الأطعمة هي التعبير 5 واقعية عن تعلقه يخيرات هذه الدنيا» فرصفه HIN‏ وتعداده 
لعناصرها إغا هو إطالة للذة ومفاقمة للأسف. 


2 انتقال وباء الحمي إلى الجحفة 

هذا el‏ في lech‏ والذي هو شرط للتماسك الظاهري ف رؤى الرسولء قد 
تبدى أيضًا A‏ هذه القصة ال تظهره في صراع مع إحدى الصعوبات الخطيرة De‏ الي 
كادت أن تبعد عنه ue‏ من المتعاطفين مع دعوته. ونحن نقصد هنا وباء الحمى الذي 
كان يعسيث BL‏ المدينة وي واحتهاء ما يجعل العرب المعتادين على aus CA‏ 
للسصحراء Ant‏ عن الاستقرار في أرضهاء في حين كان البقاء في المدينة شرطا is‏ 
LI oy‏ فتضرع الرسول إلى الله وقد شمر بالقلق» أن ينقل الحمى من المدينة إلى 
icht‏ وهي أحد الأرباض الكبيرة الراقعة على الطريق بين المدينة ومكة. وخلال رحاقه 
الي قام نما هو وأصحابه في أثناء HN‏ غلبه النعاس» ثم استيقظ رأيقظ أصحابه» وقال: 
«لقد مرت بي الحمى على صورة امرأة ذات شعر أشعث ذاهية إل Ph‏ 


2 محمد مفسر للأ حلام 

مثلما أمكننا أن نري ذلك» كان النبي ذاته ير أحلامه. فهل كان يفسر Cal‏ 
أحلام الآحرين؟ إن المثال الوحيد الذي dat‏ هو الحلم المنسوب إلى زرارة بن عامر 
ce ai‏ الذي قدم مع وفد من AL‏ النخع Sech‏ للقاء الرسول في أراسط رحب في 
السنة التاسعة للهحرة» رقص حلمه على الرسول: رأيت يا رسول Ai‏ فيما أنا قادم 
إليك Gé LL‏ فسأله الرسول: وما هو؟ رأيت أن حمارة تركتها في بين vull‏ 
جديا أسقع أحوىء ثم رأيت DE‏ تفرح من الأرض تتوسط بين ولد لي el‏ عمرو 
وبيي» وهي تقول: يب لهيب» بصير وأعمى. فسأله الرسول: هل حلفت في bs‏ 
امرأة حبلى؟. أحاب الرجل: تعم. فقال البي: قد وضعت غلامًا هر ابنك. فسأله 
زرئرة ولكن اذا هو أسفع أحوى؟. JU‏ البي: ادن مي» هل تشكو من برص AE‏ 
عن الأعين؟. أجاب t joe A‏ والذي يعنك ght‏ ما من شخص قبلك قد عرف به. 
فقال الرسول: من أجل ذلك إذن . . وأضاف: أما النار Up‏ فتنة ستندلع agin‏ 
فسأل زرارة: وما هذه Sech‏ يا رسول Aën‏ قأحاب الرسول: سيقتل الناس إمامهي 
Oe‏ فيما بينهم Ge‏ ليشتبكوا مثل عظام الرأس: وشبك أصابعه؛ وسيكون دم 
ey n‏ علي المؤمن أعذب من الماء. وينظر إلى من يصنع الشر كمن يصنع الخير. فإذا 
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مت أنتء فستدرك الفتنة ولدك . . وإذا مات ولدك؛ فستدركك أنت. قال زرارة: 
ادع لي ربك يا رسول الله حين لا تد رکي؛ فدعا له الرسول؛ وقد مات زرارة» DE y‏ 
ابنه عمرو بن زرارة هو الذي عاش الفتنة» وكان أول من ثار ضد عفمان؛ وأول من 
Dale Oe a‏ 
إن الطابع sl‏ وللصطتع وال ركب هذه الأحلام de Ain‏ والدرس الوحيد الذي 
مكل أن نستخلصه منهاء من أجل cle‏ هر aus YUI‏ مع النقايد الإسلامي الذي 
حعل من الرسرل مفسرًا للأحلام ما دام أن هذه الرية كانت خاصة JR‏ الأنبياء من 
Ius‏ رالواقع أن تفسير الأحلام يتضمن» بحسب AN Cup, eet JA‏ 
إنه في aba A‏ حلم إطي ملازم at‏ 95 وأن يكون 
تفسيره لأحلامه rus‏ ذلك بجلاء. 


محمد قد مارسهء AR‏ 


2 حلم الطفيل بن عمرو 

Fe‏ حلم زرارة die‏ ومن حلال تنوع موضوعاته lé AA‏ الطفيل بن عمرو 
الدوسي» الذي كانت رموزه معروفة وجه عام. 

فينما كان في طسريقه إل اليمامة مع جيش المسلمين المتوجه للقضاء على ترد 
«سسسيلمة» رأى في المنام le:‏ بيدو غامضًا في الظاهر» ولكن موضوعاته التي كانت 
مفسرة» في وقت من الأرقات» Al‏ وحدة كاملة. وقد روى الطفيل حلمه DU‏ «لقد 
رأيت رؤياء فاعبروها لي: رأيت أن رأسي uae‏ وأنه خر ج من فمي طائر؛ وأنه ec‏ 
dai‏ فادخلنن ې فرحهاء ورأيت ولدي lee ile‏ ثم رأيته حبس عوي». وقد أعطى 
DECHE E‏ 3 «أما حلق رأسي فوضعه. وأما الطائر الذي حرج من قبي 
فروحي» وأما المرأة الت أدحلتن في فرجهاء فالأرض الي حفر لي bi‏ فيهاء وأما 
طلب ابي إياي» ثم حبسه ge‏ فإني d‏ سيجتهد أن بصيبه ما أصابيٰ». Ji‏ رمه 
لله dede‏ ورج ابنه Dier‏ شديدة» ثم شي منهاء ثم JA‏ عام البرموك في زمن عمر 
MUI uas‏ 

إذا ما احتفظ H‏ التقليد السيري بعناصر غنية من الحياة الحلمية ed po A‏ فإنه لم يتوان 
ل تزويدنا ععطيات موازية عن وسطه وعن حقبته» يلقي بعضها الضوء على Sod‏ الني 
كان شخصه وأقواله بمارساغا على العقول. وقد رأينا des p uL‏ وعلى الأحص» 
ها يتعلق منها ععر كة بدرء وهاهي ذي نماذج أخرى. 
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26/2/2| محمد --انقمر 

إن الموضوعة الحلمية الي جرى تأكيدهاء مرات عديدة» بصدد النبي محمد هي 
القمرء رمز النور والإشعاع Badly‏ وحسب ابن هشام» فإن سعد بن أبي وقاص (أو 
اب مالك) كان من بين الذين انضموا إلي محمد في أوائل بعثته» بدعوة من al‏ بكر وقد 
أسلم بعد عثمان بن عفان والزبير بن العوام وعبد الرحمن بن عوف". ولكن iie‏ 
تروي عنه e ve‏ أن إسلامه قد حدث بالضبطء بعد إسلام الثلاثة الذكور RN‏ 
وأنسه كان sn‏ لندحل Ai‏ عبر الحلم: «رأيت فيما يرى ql‏ يروي سعد قبل أن 
eder‏ الله إلى الإسلام, كما لو كنت في غياهب ظلمة ما عدت أرى فيها Le‏ وفجأة, 
أضاء قمر أمامي فتبعته» موجهًا أبصاري نحو الذي كانرا قد سبقوي إلى هذا القمر 
فرأيت dee‏ زيدًا بن abe‏ وعليًا بن أي طالب» وأيا بكر, فسألتهم: منذ من رصانم 
A‏ هنا؟» فأحابوا: في هذه اللحظة ذاقا. وعلمت» بعد وقتء أن رسول الله كان يدعو 
سرا إلى الإسلام» فالتفيت به على طريق bech der‏ و كان قد فرغ من صلاة الفرب» 
فاعتنقت من فوري الإسلام. وهكذاء فلا أحد قبل هؤلاء كان قد IBI ies‏ 

بندرج هذا الحلم ضمن السياق النفسي الذي شاع في عهد الخليفة عمر بن المنطاب. 
فالف نو حاث الكبرى كانت قد تحققتء تلتها فترة من السلام والازدهار. وكان الوقت 
وقت إحسصاء M‏ والجدارات» على غرار أسلوب الأنساب الذي عرفه العرب في 
الماضي» ولكن leg‏ جديدة وبروح أخرى عتلفة كليًا. وقد CH‏ السلطان الذي كات 
يتمنع به الحلمء بأن ينوب عن شهادات الشهود غير للوحودة أو الضائعة. 

OU‏ من زو جات et‏ رأنا في انام حلما قبل أن تتزوجاه؛ ab‏ ستكونان زوحتين 
له. أولاهما سودة بدت زمعة» ثالث زوجات ëch‏ حسب الترتيب er d‏ بعد Abe‏ 
وعائشة» A‏ كانت فيما سبق زوجة للسكران بن M ue‏ رأت في النام كما لو 
أن السب كان ينقدم نوها حن وضع قدمه فوق AUS‏ فروت ذلك لزو جها الذي قال 
لما: وأبيك؛ إن هذه Ui]‏ صادقةء سأموت ويتزوحك محمد. فهتفت: e‏ ثم 
ا يندفع من السماء نحوها وهي نائمة؛ ققصت خلمها على زوجهاء 
فغال: وأبيك: لن يطول بي الوقت ip Ze‏ وسيعطونك زوحة له die, WES‏ 
زوجها مريضا في ذلك اليرم؛ ومات بعد بضعة shl‏ وتزوجها "Är‏ 

وأما الثانيةء éi‏ اليهودية صفية ينت حبيء وكانت زوج كنانة بن الربيع بن أبي 
الحفيق عازن كتوز خير» والذي حمل معه إلى القبرء مع التعذيب الذي MS‏ سر 


رأت في ليلة ثانية 
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للحا الذي كان قد عبأها A‏ و كانت صفية ترغب في الزواج من محمد UN‏ 
كانست قد رأت في منامها وهي زوج شابة؛ وأن قمرًا سقط في حجرها. فقصت 
حلبهاعلى زوحها الذي قال لما: هذا ب يعني أنك تحنين إلى ملك الحجاز محمد 
وصفعها صغعة قرية تركت بقعة زرقاء حول عينها. وحينما زفت إلى رسول اء 
كانت السبقعة لاتزال مركية من أثر تلك الصفعة. WA‏ رسول الله عن تلك البقعة 
فروت له ما سرن ۱851| , 
والجو 3 أنه ليس م a‏ ما يدهش في أن نساء من و سط ah‏ كن يداعين بينهن وبين 
أنفسهن Yul‏ بالاتتماء ذات يوم إل EE‏ صفية» فقد بدا الأمر GA‏ 
e‏ فهل ينبغي أن نرى في هذا الحلم حيلة للإفلات من المصير القاسي الذي تعرض له 
زو حهاء وأفراد pat tto‏ أو حى لا تصبح سبية لأي حندي في حيش المنتصرين؟ 
2 أحلام الذين خلفوا quoi!‏ محمدا 
استمر wel‏ لدى خلفاء el‏ متمتعًا بالقيمة U‏ فبعد أن أسلم محمد الروح» 
ech‏ على أصحابه من بعده معضلة مفادها LAS pi‏ غير قادرين على البت بأي 
أمسر من دون وي إطي يفون به من وراء حجاب النوم. هل كان ينبغي مثلاً القيام 
oed cs‏ غسل al‏ بليابه d‏ من دوغا؟ وحينذاك ألفى الله عليهم ete‏ إلى حد أن 
ذفوهم كانت تلامس صدورهم. ثم جاءهم صوت هول من جهة بيت el‏ يقول ie‏ 
vli‏ بكامل ثیابه»» وذلك ما Li‏ ,91 
وبشأن A‏ أحد أصحاب الرسولء le Op‏ غريبًا روي بشأن طلحة بن عبيد الف 
أحد أوائل الداحلين A‏ الإسلام: ax‏ مع رجل Sek li A‏ بن عبيد الله يقول له: 
ارفعيي من هذا القر لأن d‏ يؤذين. ثم رآه مرة ثانية وثالثة لال الليالي الثلاث التالية. 
فذهب لرؤية ابن عباس» وروى له ذلك. فتفحصا قير طلحةء ولاحظا A‏ جانبه الذي . 
كان يجاور الأرض غدا ael‏ بسيب تسرب الماء. فغيرا موضع القبر. وعاد الرجل إلى 
ابن عباس فقال له: ما أزال أرى الكافور A‏ عينيه؛ و لم pi‏ شيء سوى أن ضفيرة 
اضعره قد تبدل موضعها. فاشتريا له دارا من دور أبي یکر 15" بألف io‏ وجعلا 
مھا دا LG‏ 
استمر الثلاني المؤلف من أبي بكر وعمر وأبي ase‏ الذين نزل على كواهلهم 
الإرث الباهظ الذي cadi aile‏ على غرار الي في Jar‏ الحلم وسيلة للحكم s y‏ 
للسلوك الواحب انباعه. وقد أكد addi‏ أن H‏ بكر كان Ay PU E‏ 


EI 

£T العربية قبل‎ ae 

أبا عبيدة كان «ضليعًا في الأنساب» وقي تفسير الرؤيا H gai,‏ وللمفارقة» 
db‏ لم يصلنا من هذين المفسرين للأحلام أي تفسير لأي حلم. في حين Hl‏ وجدنا لعمر 
الذي لم تشر أية روابة ob‏ له باعًا في هذا لنخالء وجدنا له في مصادرنا هذين 
التفسيرين. 


28/272 فهر 


الحلم الأول رآه حبيب بن سعد الطائي» ركان عمر قد عينه da gat ue Dis‏ 
عض إلا وقت قصير حت عاد إلى عمر وقال: يا أمير للؤمنين» ad‏ رأيت حلمًا أريد أن 
أقصه عليك؛ JU‏ له عمر: قصه؛ قال حبيب: رأيت كما لو أن الشمس قد أشرقت» 
ومعها مركب عظيم من النجوم. فسأله عمر: مع أي كوكب كنت Viel‏ فأحاب! مع 
القمر. فقال عمر: لقد كنت مع الآبة الممحوة: فمحونا آية الليل وجعلنا A‏ النهار 
مبصرة (12/17). والله لن يكون لي بعد شأن معك. وصرفه عمرء وقد Mel‏ في معركة 
صفين إلى جانب معارية: Sute‏ راية طيء» وقتل في SU‏ 

أا الحلم at‏ فقد رآه عمر نفسه: خطب عمر في الناس فقال: رأيت كان ديكا 
DEDE Al‏ ا فرويت ذلك لأسماء بت عميس» فقالت لي إن 
VET‏ ی ستل Mal‏ 


2 عثمان 


رأى lee‏ بن عفان الذي خلف عمر, أيضًا AG‏ في الخلم. وقد روت زرجه أنه 
كان AA‏ فلما Käsch‏ قال: إن الناس سیقظوني. فقالت له زوجه: ولکن لا شيء من 
هذا يا أمير المومنين. فأجحاب: بلى» فقد رأيت رسول الله وأبا نكر وعمر وقالوا لي: هلم 
تع Imm,‏ 

م يكن عدمان وحده من رأى في اتام موته الوشيك؛ والعواقب الوخعيمة الي كانت 
متشج عنه. فقد صلى عامر بن ربيعة؛ ذات GLS‏ وكان الناس يثلبون عتمانء ريتهجمون 

عليه. ولا أفى صلاته Ab wël‏ فرأى في گام رحلا يقول له: poly qual‏ ربك أن 
ينجسيك من الفتنة الت e‏ منها عير aske‏ ثم شعر برهن nt‏ ولم يخرج من بينه إلا 
مولا على Me‏ 
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2 رؤية افنبي في الحلم 
A‏ عهد es‏ كانت سيرورة إعلاء صورة al‏ والي pee‏ إلى صورة أخرى قد 
بسدأت فعلا. وساهمت 5,5 الفتوحات البطولية في خلق هالة من اليد حوله؛ وكان ثمة 
إعان مطلق é pa‏ شخصه وأسطورته. كان ANM‏ الذين E‏ يتعرفو! cde‏ يسبب حدالة 
سنهم» ul D‏ الذين اعتتقوا الإسلام» في البلدان الغتوحة» يتمنون لو el‏ عرقره 
وعاشوا حوله» OU‏ آحرون يرغبون لو أنه يقردهم بنفسه» كان بإمكان pl‏ وحده 
أن بلي edit‏ ويحقق رغباتهم. لذا فإن أديًا حلميًا Ve‏ سيغدو موقوثًا لرؤية الرسول في 
الل TI‏ أما نقطة البداية فكانت تكمن في حديث متداول على الأرحح» منذ أواسط 
القرن الأول للهحرة. فقد روى يزيد الفارسي» الذي كان QU) CAS‏ البصرة عبيد الله 
بن زياد )5 عام 87-686/67)» روى ذات يوم Cle‏ له: رأيت رسول الله في المنام 
حين كان ابن عباس y)‏ عام 689/69) Us‏ على البصرةء فرريته لابن عباس فقال iJ‏ 
کان رسول الله يقول: لا يستطيع الشيطان أن يتلبس صورق» Hl‏ فكل من gla‏ في انام 
يكون قد ab‏ حقا. هل يمكنك أن تصف لي kA‏ الذي del,‏ فأجبته: نعم مکني 
ذلك. وبعد أن أصغى ابن عباس إلى الوصف قال: لو كنت رأيته وأنت يقظان لن تملك 
أن نصفه بأفضل من USA‏ 
عر وسيلة الحلم جرى اللجوء إلى حكم النبي في ميادين Det‏ والشهادات 
الأقدم die‏ مثلما يبدر لناء هي تلك Al‏ كان حكم الرسول مطلوبًا فيها بشأن الشعر 
رالشعراء. للوهلة الأولى ze‏ ذلك Gan‏ ولكن الدهشة JE‏ حينما نتحقق من أن 
الأمر dech Aen‏ الذين كانوا بريدون أن يظهرواء مثلما سينشون فيما بعد المنافحون 
عن el‏ (شعراء آل رسول الله) أي بي هاشم 
حلمان من هذه الأحلام نقلهما مؤلف كناب «لأغايي». الأول منسوب إلى السيد 
الحميري (173-105 ه/ 789-723 م): رأيت eh‏ في set‏ وكأنه في 
JE je‏ طوال» ote Qo‏ أرض؛ كأما الكافور» ليس فيها شىء. فقال: أتدري لمن 
هذا النحل؟» فلت: لا يا رسول الل قال: لامرئ القيس بن حجرء فاقلمها In‏ نها في 
هذه الأرض» ففعلت. وأتيت ابن سيرين» فقصصت رؤياي عليه فقال: أتقرل الشعر؟» 
قلت؛ لاء قال: AH H‏ ستقول شعرًا مثل شعر امرئ القيس. إلا أنك تقوله في قوم بررة 
أطهار. قال: فما انصرفت إلا وأنا ESI, iy gb‏ 
وستجري رؤية الشاعر نفسه في الحلم برفقة الرسول إذ رآه زيد بن موسى بن حعفر 
A‏ المنام. وقد روى زيد حلمه قائلاً: رأيت رمول الله في النوم وقدامه رحل ure‏ 
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عليه ثياب بيضء فنظرت إليه» فلم أعرفه. إذ تفت إليه رسول الله وقال؛ يا سيد أنشدي 
فولك: لأم عمرو في اللوى sech ve‏ إياها كلهاء ما غادر ais le‏ 
وحفظتها عنه كلها في IL A‏ 

كذلك الخال مع دعبل بن علي الخزاعي (توق عام 220 ه/ 835 (e‏ الذي اشتهر 
ans‏ للكميت An‏ عام 126 fa‏ 743 م) سلفه ومنافسه قي دور النافح عن آل البيت 
الذين كان ممثلوهم الحقيقيون الوحيدون بنظره» هم نسل فاطمة. ولكن ذلك لم يكن 
السبب وراء تباعد الشاعرين» بل كان البب» بالأحرى يكمن في أن الكميت كان 
Gotaa‏ لعرب الجنوب» فيما كان دعبل مدافمًا le‏ وقد زعم دعبل هذل أنه رأى 
ابي لي المنام: فقال A‏ مالك والكميت بن زيد؟ فقلت: يارسول ال ما بيني وينه إلا 
كما بين الشعراء. فقال: لا تفعلء أليس هر القائل: 

فما زلت p‏ يتهمونقي 
ولا زلت في أشسياعهم DW,‏ 
فن الله قد غفر له هذا البيت. قال دعبل: فانتهيت عن الكميت fl‏ 


2 اهلام مختلقة 

إن الحم et‏ الذي حرى اصطناعه لغايات مختلفة كان كثير الشيوع A‏ الأدب 
الإسسلامي. وفسد شددنا في غير مكان 21" على الأهرية السياسية للعديد من الأحلام 
المنسوبة إلى die‏ عباسيين» وشدد ماسينيون من جانبه على أحلام الترحيه والإرشاد في 
حياة P an‏ من جهة أخرى فإن الأحلام الي لم يكن ا من مسوغ سوى 
استخدام شكل أسلوبي. ليست قليلة» على غرار الأحلام A‏ جرى التعبير عنها شعرا في 
EEN‏ الحصول على حظوة لدى أمير! أر ذينك 
البيتين لشاعر مغربي بصدد aal‏ ومفادصا «رأيت آدم في النام وقلت له: يا أبا اليشر؛ 
الناس يرون/ أن البرير هم من ذريتك/ فصاح: أنا! لتكن حواء طالقة إذا كان ما 
iD uuu,‏ ذينك البيتين أيضًا اللذين نبا إلى أبي UP as‏ إذ رآه اينه 
دلف ف الام وسأله: رفي أي حال أنت؟) فاجابه: لو يدعوننا وشأننا حين leg‏ 
فسسيكون الموت راحة لكل حي/ ولكن بعد الموت ab‏ البعث» وبعد البعث السأل عن 
كل DI‏ من الوكد أن هذا النوع من الأحلام لا يمكن Asil‏ الاعتبار في هنا 
الفصل. 
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2 أحلام ذات انعكاسات تاريخية 
عكست بعض الأحلام الخاصة بالرحلة الأموية» وقائع تاريخية ذات ebe Seil‏ 
فنحن نعلم إلى أي حد كان تدحل عمرو بن العاص GP)‏ عام 43 ه/ 663 م) لصا 
معاوية LE‏ في مؤتمر آذرح (39ه/ 659 م). وعمرو هذا هو الذي فتح مصر 
وحكمها ثم أقاله عثمان. ومع ذلك فإن حلمًا حوله روي بصيغتين مختلفين» يكشف عن 
الذكرة الى US‏ عمرو عن معاوية. 5 


2 عمرو بن العاص ومعاوية 

Ut‏ الشكل الأول؛ المعتدل e‏ فرواء ابن is‏ تقلا عر عن المدائي: قال عمرو بن 
الفا لارو رأيت فيما يرى النائم AL)‏ البارحةء كما لو أن القيامة قد قامت» En‏ 
D‏ قد eat‏ ودعي الناس ليحاسبوا على أعمافم. ورأيتك Gas che‏ تتضح 
عرف وأمامك (ارتفعت كومة من) الصحف عالية علو الحبال. فسأله معاوية ساخرًا: n‏ 
تر قط دنائير ممر؟ eed‏ على الأرحح» إلى الثررذ التي راكمها عمرو في ذلك البلد. 

أا السشكل الثاني للحلم فهو أكثر غن بالتفاصيل والألوانه روا PAGES‏ تقلا عن 
الدار lt‏ قال عمرو ابن العاص لمعاوية: رأيت أبا بكر A‏ للنام وكان se‏ فسألته 
عن سبب حزنه» فأجحاب: EI oda‏ مكلفان oU)‏ يألاني) عن (أفعالي) ولیس 
أمامي سوى ضع صحف ورأيت عمرو في الوضع نفسه وأمامه (كرمة) صحف عالية 
علو رابية ANSE‏ ورأيت Val‏ عثمان في الوضع ذاته» و(أمامه كومة) من الصحف 
بعلو i Mesa Le‏ ثم Al,‏ يا معارية (وكان أماماك كومة) من الصحف BILE‏ 
DA‏ فاله معارية: ألم تر أهرائات مصر؟ 

إذا كان هذا الحلم أشبه ,مزاح بين صديقين أكثر ما هو دعوة إلى التفكير» sj‏ 
يكشف مع ذلك عن عظم لمسؤوليات الباهظة الي كانت على كاهل قادة الدولة 
الإسلامية. إن صورة الصحف يكن أن تكون مستوحاة من التطور المتعاظم في الدوارين 
والإجراءات الإدارية. ونعن تعلم إضافة إلى ets‏ بأن معاوية حاكم الشام القاع» حص 
الدكومات الجديدة بإدارة موطدة على التمط x PHI A‏ 


2 عأساة 
في العام الذي مات فيه معاوية )59 ه/ 687 ) وقعت مأساة كان لا بد أن تترك 
صدى عظيمًا في الإسلام الشيعي. AN‏ قتل في كربلا الحسين بن علي» ثالث الأئمة 
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بعد el‏ الحسن (توفي عام 49 ه/ 669 م في المدينة) والذي كان قد رفض مبايعة يزيد 
الأول. ثمة رؤيا لابن عباس JF)‏ عام 69 — / 689 م) ستنبئ عن الخير المفجع JE‏ 
الحسين: قبل أن يكون معروفا. يقول ابن عباس؛ وأيت الرسول في المنام في الليلة الي JE‏ 
فيها الحسينء كان يحمل بيده cU]‏ يضع فيه الدم. فقلت له: ما هذا يا رسول A‏ 
PES‏ دم الحسين ورفاقهء أرفعه إلى الله. 

وف الصباح اطلع ابن عباس النلى على مقتل الحسين راويًا لهم رؤياه» وقد تأكدت 
الرؤيا js‏ الحسين ني ذلك اليوم MISI‏ 


2 صلب ابن الزبير 

73 حدث مأساوي آخر في تلك الفثرة. هو احتلال الحجاج بن يوسف في عام‎ at 
ه/ 692 م) مكة وصلب عبد الله بن الزيير. فبناء على حلم للحجاج» أمر الخليفة عبد‎ 
بتلك الحملة على مكة. قال الحجاج لعبد‎ (e 705-685 بن مروان )87-66 ه/‎ GUN 
كنت أسلخ جلد عبد الله بن الزبير» فابعثيي إليه. فبعنه مع‎ ub الملمك: رأيت في للنام‎ 
بذلك. ثم كتب إليه‎ GÀ الطائفء حن يتلقى منه‎ A ألف رجحل» وطلب منه أن يعظر‎ 
بمقائلته وأرسل له تعزيزات. فحاصر الحجاج عبد الله بن الزبيرء وانتهى به الأمر‎ seh 
Le, agat من‎ el ثم‎ da إلى أن‎ 


2 وقاحة الحجاج 


ثمة حلم Ge‏ على الأرحح» يدور حول je Ji‏ القاسي dk eae‏ الذي كانه 
الححاج» وقد روي في شكلين: فبحسب PT uk‏ رأى رجل الحجاج في النام 
وساله عن حاله الذي هو فيه» فأجاب: في أي حال تراني أنت wen‏ من S‏ 
Jui‏ الرحل: وقح في الدتياء ووقح في الآخرة. 
M‏ وحسب A‏ عبد Dien de,‏ بالرياشي والأصمعي: أن رجلاً رأى يزيد بن 
A‏ مسلم وقال cd‏ رأيت الحجاج في المنام وسألته: ما قعل الله بلك؟ فأجاب: لقد قتلي 
بعدد ما قتلت من الناس» وأنا أنتظر ما ينتظره الذين يرحدون الله ثم رأيته بعد عام 
وسألته: ماذا فعل الله Ach‏ فأجاب: يا عاض بظر PP‏ ألم تسألي في العام الماضي» 
وقلت لك ذلك؟ وحيتعذ قال يزيد بن أي مسلم للرجل: أشهد أنك رأيت bi‏ محمد 
(الحجاج) Le‏ 
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72 ورع عجر بن عبد العزيز 

بقدر ما كان الحجاج (ss LG‏ كان الخليفة عمر بن عبد العزيز )102-99 ها 
(e 720-717‏ الوالي euh‏ للمدينة المنورة» less‏ وورعًا. قتساعه تجاه المسيحيين» مثلما 
ورعه يؤيدهما حلم رآه عمر نفسه يظهر فيه الرسول والخلفاء الأوائلء An‏ وسطهم يقف 
اليح بن er‏ 

يروي مزاحم» عتيق فاطمة بنت عبد اللك زوجة DÉI en‏ عنها: كنت إلى جانب 
عمر بن عبد العزيز وهو نائ ثم استيقظ وفال: يا فاطمة» رأيت خلمًا لم أر قط أجمل 
منه. ففلت له: فاروه لي يا أمير المومنين. فقال: اتتظري حن الصباح. وحينما دعا OJU‏ 
إلى الصلاةء نمض Gly‏ صلاة الفجر. ثم عاد إلى حجرة الاجتماع. فذهبت إليه وقلت "d‏ 
ارو لي حلمك يا sl‏ المومنين. فقال: رأيت نفسي في مرج أحضر» ما رأيت قط أجمل 
caia‏ وفوق هذا المرج قصر من زمرد» وكانت المخلوقات فاطبة قد اجتمعت حول هذا 
القفصر. وإذا مناد ينادي: أبن عمد بن عبد للطلب؟» قنهض البي Jos‏ إلى القصرء 
فقلت لنفسي: يا رب أتا في احتماع يحضره الرسول وم أسلم عليه. ول À‏ وقت as‏ 
حئ سرج المنادي من جديدء ونادي WG‏ أبن sl‏ بكر الصديق؟؛ فنهض pl‏ بكر 
osa,‏ القصر. وما هي إلا لحظة حين حرج المنادي ونادى: أين عمر بن Sela!‏ 
فنهض عمر» ودخل. فقلت في نفسي: يا رب H‏ في nm Loch‏ 
أسلم عليه. ول تنقض coli‏ حن خر ج للنادي ونادى: أين علي بن أي طالب؟» 
فنهض على bai‏ وما انقضت لحظات e‏ نادى المنادي: أين عمر بن عبد العريز؟» 
فنهضت lea,‏ فرأيت الرسول de‏ ورأيت عن ينه أبا بكر وعن ”ماله عمر» 
و كسان عدمان وعلي أمامه. فقلت في نفسي: أين سأحلس أنا؟ لن أحلس إلا إلى جانب 
جدي. وحلست إلى Ae‏ عمر بن الخطاب. ورأيت بين الرسول وأني بكر شابًا له وجه 
eme‏ فسألت من هذا يا أي؟ فأجابيي: إنه عيسى بن مريم. و لم تنقض لحظاث» حى 
“معت المنادي يقول: يا عمر بن عبد العزيز لا تمد عن النهج الذي أنت عليه. ثم مضت 
ene)‏ وبعد لحظات H eg e pe‏ خويء وقال: الحمد لله الذي eal‏ وعد 
لحظات عر ج علي» وقال: الحمد لله الذي Lys‏ 

cl‏ هذا الخلم سوى صورة بحازية للتصورات السياسية دى المنافحين عن السلطة 
الشرعية Si‏ اغنصيها الأمويون» والذين pazza‏ قضيتهمء مع اتتصار العباسيين الذين لم 
يعترقوا إلا بعمر بن عبد العزيز من بين eL‏ الأمويين. 
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وهكناء فمنذ بحيء Ste‏ إلى الخلافة وحن zf‏ عمر بن عبد العزيزء À‏ تكن 
حلافة الرسول تحوز على الشرعية. وهي لن تكون كذلك Da‏ للعباسيينء إلا AA‏ 
ec‏ أموي؛ هو مروان الثاني ورصول أول عباسي إلى الخلافة عام )132 ه/ 750 (p‏ 
هر أبو العباس السفاح. ثمة تعفظات كانت تشاع :خصوص الخليفتين: cote‏ الذي لم 
بناد عليه المنادي في الحلمء des‏ بن أي طالب؛ واللذين يشير موقعهما أمام الرسول في 
it‏ إلى أن الاحترام الذي كانا جعظبان به في التقليد الإسلامي يعود إلى BA‏ الي كان 
يوليها الرسول لهما لكوفما صهريه. أما ما ua‏ عمر بن عبد العزيز» فكان يدين Vë‏ 
الامنياز ليس فقط إلى caes)‏ بالقياس إلى الحباة الاجنة للأمويين الآخرين» بل Ua s‏ إلى 
رابط القرابة بينه وبين عمر بن المنطاب والذي كان يوحد بين روحيهما 


2 فتج الأند لس 

حدث مهم el‏ من أحداث تلك الفترة كان سيجري Bel‏ به في للنام. پروی أن 
طارق بى زياد Ah‏ البربري لموسى بن cea‏ حين ell‏ إلى الأندلس» بعد أن Z‏ 
el‏ رأى A et‏ الحلم» وحوله مهاجرون مكيون وأنصار مدینیون» We‏ معلقة 
AN‏ ورماحهم فرق أكتافهم. فقال له النبي: يا طارق؛ تقدم نحو غايتك. رأرصاء 
أن يكون Da:‏ بالمسلمين وفيا للعهود. ثم رأى طارق أن الرسول وصحيه ez‏ إلى 
الأندلس قسله. فاستيقظ طارق te‏ أن هذا الحلم قد Lé‏ بنجاح paly vele‏ رفاقه 
بذلك؛ وقد تعززت شحاعته» d y‏ يعد لديه أي شك في BH ah‏ 

أمسا بعمدد الحروب بون العرب والغرب» فإن ابن الأثير يروي لنا حلمين اثنون لا 
ينقصهما التشريق. الحلم الأول منسوب إلى محمد بن A‏ عامر الملقب بالمنصور )35 
عام 393 ه/ 1002 م ) وهو الحاكم الحقيقي LY‏ المسلمة» إبان حلاقة الحكم الثاني 
وهشام vat‏ والذي كسب الشهرة من حلال حملاته المسكرية ضد مسيحبي إسبائياء 
An‏ عام )373 De zë (p 983 [A‏ عظيمًا للقيام بجملة يستحثه حلم رآه A‏ إحدى 
الليالي te‏ «فقد رأى في المنام رجلا يقدم له بعض نيات Alb‏ فأحذها 
وأكلها»» وطلب من أبي جمعة أن يفسر له حلمى JUS‏ له هذا الأخير: اذهب إلى بلدة 
BL)‏ فسوف تستولي عليها. فسأله: وكيف استخلصت ذلك؟» فأحاب: OS‏ هذا 
النبات يسمى في بلاد الشرق الحليون» وقد قال لك ملاك quU‏ ها ليون (تلك هي 
السيونم فاته نحو ليون وحارها. وهذه الدينة تعد من بين مدهم PP adi‏ ويضيف 
الإخباري» إن المسلمين تمحوا في الاستيلاء على المدينة ونب كل ما وحدوه فيها. 
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حلم ألفونس اتسادس‎ 2 

أما الحلم الثاني فيعزى إلى daf‏ السادس» ملك ليون وقشتالة وغاليسا (1065- 
9 م). فبعد أن شجعه اتصاره allah A‏ عام )1085 م) قرر المضي إلى الأمام. كان 
السلمون فد أفكتهم الانقسامات» فاستجدوا با مرابطين في المغرب» رحين علم ألفونس 
توف من ذلك ورأى ف النام أنه «كان Aer‏ فيلاً وين يديه طبل يقرعه». فقص 
L‏ الى القسيسين الذين عجروا عن Atem y io pis‏ استدعي Ute‏ مسلمًا KA‏ 
فر الأحلام؛ وروى له حلمه؛ فطلب منه العام أن يعفيه من ذلك Jui A‏ له 
حبذ تفر حلماك موجود في كتاب الله. فهر أولاً كلام الله الذي بقول فيه ألم تر 
كسيف فعل رباك بأمحاب الفيز . . الآية 4 (LUS)‏ شم إنه كلامه الذي يقول فيه UM)‏ 
نار في السناقرر؛ فذللك duy‏ يوم عسيرء على الكافرين غير يسير) (74/ 0-8« إن 
جيسشك السذي جمعته سيباد. وحون اجتمع جيش ألفونس رأى كثرة eh ie‏ من 
ذلاك واستدعى الفسر المسلمء وقال له: سأذهب UA‏ البيش لملاقاة رب deg‏ صاحب 
كتابك. وكانت تلك معركة الزلاقة (ساغراخاس) عام )479 ه/ 1086 JA ig (e‏ 

In. ألفونس» وأبيد الجزء الأعظم من‎ Les 


2 أهلام المرحلة العباسية 

مير تاريخ بني العباس بالعديد من الأحلام المهمة. وها كان اهتمامنا pami‏ ضمن 
هذا الفصل Lit‏ العربية dee‏ فقد خصصنا لتلك الأحلام دراسة على Jk,‏ 
كي ندلل على استمرارية الحظوة التي تمتع ها تفسير الأحلام A‏ الإسلام خلال الحقب 
كافة. ولكننا نستأذن هنا بتقديم بضعة أحلام عتارة من خارج بلاط بغداد» طفى 
عليها الأسلبة والخيالء على المنرال الشائع في كثير من المبادين آنقاك» su‏ ليكادا أن 
يكونا الدافع الأصلي لبعضهاء وعلى aa‏ أحلام الأسر الالكة» المنسوبة إل 
eha‏ 

تركز اح يارنا على الأدب ie sch‏ الذي يضعناء على Asch‏ أمام رجال الثقافة 
والعرفة الذين يفترض أن تكون تصوراهم أشد تبصرا وأحكامهم أكثر نقدية من غيرهم 
في محال نشاطات الفكر والمخيلة. ولا توي هنا بالطبع» RAS‏ كل العناصر الحلمية 
اللوحسودة في ذلك الأدبء وإنفا ستكتفي بإيراد يعض الأمثلة للختارة من كتاب 
«الوفيات» لابن Re‏ 
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2 خارجة بن زيه 

وردت درحات السلّم بوصفها Day‏ لسنوات العمر في حلم منسوب إلى خارحة بن 
زيد بن ثابت الأنصاريء الذي كان es‏ من أصحاب النبي ومن «كتاب A‏ حي DI,‏ 
يسروي حارحة: رأيت فيما يرى النائم» أن بنيت ستين درحة» وما فرغت من بنائها 
تدحرجتُ من أعلاها إل أسفلهاء وكنت قد أكملت أعوامي السنينء وقد مات 
Ser Än‏ بن زيد بالفعل في تلك JS‏ 


2 الشافعي 

وردت موضوعة النجم-الولادة في حلم لوائدة محمد بن إدريس الشافعي dëi‏ عام 
204 ه/ 820 م): فحينما كانت حاملة به رأت المشتري في اللمام يخرج من فرجها 
وبسقط في مصرء ثم تسقط قطع منه في est‏ البلدان. واستخلص المفسرون من Ma‏ 
léi‏ بأنه An‏ ها غلام سينتقع بعلمه سكان مصرء ثم يعم سائر Plaut‏ 


2 ابن سلا 

وردت رؤية الرسول في المنام برصفها دعوة إلى اللقاء القريب Ar‏ حلمين النين 
يتتملان على صور عجيبة. أما الحلم الأول فهو للفقيه اللغوي العراقي العظيم أبو عبيد 
القاسم بن سلام de‏ عام 224 ه/ 838 (e‏ «فيعد أن أدى فريضة المح أراد العودة 
إلى العراق. فاس me‏ دابة تقله إلى غايته. ورأى الرسول في الام في الليلة Ah‏ سبقت 
رحسيله. كان الرسول حالسًاء A‏ وقت مبكر من الصباح ble‏ بحراسة» وكان الناس 
Ze‏ إليه ويصافحونه. فلما رغبت في e c pali‏ الحراس من ذلك فسألتهم؛ لم 
dän‏ بيني وبين رسول At‏ فأحابون: والله لن peus‏ إليه وتسلم عليه ما دمت عازمًا 
على السفر غدًا إلى العراق. فقلت sd‏ فلن أسافر إذن. فوثقوا من وعدي وأفسحوا لي 
في eei‏ فدلت ومد el‏ إلي يده» ولا استيقظت ألغيت كراء الدابة وأقمت في 
مكة». وظل ابن De‏ فيها حی رفاته» ودفن في حي جعفرء ويقال Vd‏ إنه رأى هنا 
الحلم في alt‏ وإنه مات فيها بعد SO‏ أيام من D'leit‏ 


2 ابن فباتة 


والحلم A‏ كان لابن نباته e A‏ عبد الرحمن . . بن نباتة dg)‏ عام 334 ه/ 
(e 4‏ الواعظ A‏ بلاط سيف الدولة في حلب. فقد رأى ف انام Vu‏ من الناس» فسأل 
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EE‏ 
عن ذلك فقيل له: إنه الني وأصحابه. فدنا منهم ابن نباته فتلقاه الني قائلاً: Sof‏ 
بخنطيب الخطباء ثم أشار بإصبعه إلى القيور» وقال شيئا alle,‏ ثم أدناه منه وعائقه» 
JS‏ شيء من ريق Aal‏ فمه. 
يقول الكندي(* الذي يستشهد به ابن حلكان: سيظل الواعظ EW‏ أيام, بعد هذا 
الحلم من غير طعام ولا شهية للطعام. فقد كانت رائحة المسك تعبق من فمه. و لم يعش 
بعد ذلك سوى زمن قليل . . وأوضح ابن خلكان: عاش بعد ذلك LUE‏ عشر is‏ لم 
يكن يشتهي فيها الطعام ولا الشراب» بسبب من ريق النيء والبركة الي اها منه. وقد 
ميت هذه الموعظة باسم PAU‏ 
ورصل إلبنا من الأندلس حلم له مغزى غامض؛ يكشف مع ذلك كما يدو عن لوم 
يو جهه أصحاب التقى والورع إلى رجال الأدب النشغلين دومًا بالأمور الدنيوية. 


52 ابن 995 

يروي أبو عبد الله محمد بن Ael‏ بن عون: أن با مروان حيان بن خخلف . . بن حيان 
y)‏ عام 469 هم 1076 م) كان فصيح العبارة في كلامه وصاحب مرهبة في AE‏ 
ولم يكن يدل في PLUS wë‏ رالقصص الكاذبة» وقد رأيته بعد موته في النام 
«يتقدم نحري فنهضت للقائه فحياني ياضّاء فقلت له: ما فعل الله بك؟ فأجابي: غفر 
ليا والستاريخ الذي دونته. أما ندمت عليه؟ فقال: والله لقد ندمت أشد الندم» ولكن 


العلي غفر لي؛ فمسح ذني وعفا MPH e‏ 


2 سيو de‏ بن يحيى 
إسر وحي تلقاه اليهودي Al‏ نصر السموءل بن SE‏ المغربي Aa‏ عام 570 ها 


4 م) ني مسنامه اعتنق الإسلام: وروى حلمه A‏ كتاب بعنوان «غاية المقصود في الرد 
على التصارى واليهر 12361 


l3 510 [47/2/2‏ والتصوف 
كان للرؤياء بوصفها Gae‏ انور روحي وإعان» مكانة عظيمة لدى العصوفة. وقد 
أكد لوي ماسينيون أهميتها في حياة البعض منهم من Jed‏ الحلاج Jai)‏ عام 309 ها 
2 م) روّزيمان البقلي (توفي عام 600 عا 1209 م) وأبن Aa aue‏ عام 638 ها 
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ae‏ العريية قبل PY‏ 
01240 يقسول ماسينيون: كان اللاهوتبون [علماء الكلام] سواء المعترلة منهم أو 
الأشمريون» على حلاف حاد بتأن تفسير الأحلام. غير أن ALY Ah‏ للفلسفة 
LUS‏ أضفى قيمة جديدة عليه A‏ ذهيت هذه الفلسفة إلى أن الروح التحررة من 
الحواس à pee‏ خلال التوم تتنقى مباشرة دفق العقول السملوية. وكان Mach‏ 
یشار کون في هذا wl‏ كما تؤكد ذلك الدراسة السيرية ui‏ وعلى نحو خاص؛ 
لابن ue‏ الذي كان برى أن عام الرؤي ضمن ترتيب qd‏ أسمى من العالم المادي 
الأحسام الحسية المشتمل على شخوصها وأفكارها. ولي الحلقات الصوفية الإسلامية 
كان القادة الرو حيون يقودون المبندئين وهم يروون أحلامهم [على طريقة فرويد] خلال 
جحلسات H‏ و كان لهم لوحة لألوان متناسبة äs‏ في ett‏ بأغلقة متعاقبة؛ ينغي 
على نفس البعدئ من خلال رؤيتها أن تتحرر لتبلغ رؤية الذات Dik‏ 

Las‏ ماسسينيرن: بعد تحريه أحلام مختلفة لسلمين» شيعة أو سنةء أكثر أر أقل 
i el‏ حينما لا تكون ملفقة» إلى ims‏ مفادها أن هذه الأحلام «نخفي ÙS‏ نموذحيًا 
لعناصر داحلية» (إحساسات نفسية عائدة إلى توازن GA‏ وأن هذا الكبت يصنع سلمًا 
من التضادات (تلوين» تصويت» . . إل) سلما ليس فردياء بل يعم سالر الوسط 
الاجتماعي. ,مكنا إذاء يستخلص ماسينيون, أن خخيط de‏ على pi‏ غير مباشر بمرحلة 
ماقبل التاريخ A‏ للمجتمعات من خلال علم gite‏ الأحلام/ poléontologie des‏ 


(rèves‏ على غرار ما يجري 3 النفسي من بعث سيرة الطفولة المسية لشخص 
.]1239 
2 ` 


72 طبيعة النوم allt‏ في رأي القشيري 


في «الرسائة ea Pa og‏ ذا أبو SE‏ بن هوازن القشبري» نول 
عام (465 fs‏ 1074 م) الذي كانت أعماله cus‏ غولدتسيه AU‏ هرد فعل 
bod‏ الواضح ضد gui‏ مذهب عدمية a PEN‏ للحلم ka?‏ 
مدلا على استمرارية القصور التقليدي se‏ أشكاله الأكثر Wb‏ لدى Ach‏ فهو 
يرى أن الحلم نتاج «أفكار تخطر في القلب وأحوال تتمثل في deal AN alan‏ 
يستول بعد على A‏ القوة الحسية» قيتوهم الإنسان في اليقظة بأن ما يراه A‏ منامه كان 
رؤيا صادقة؛ A‏ حين أنه ليس سوئ صور PH‏ استقرا في قلبه. فحين يتوقف 
الحس الخارجي» Lais‏ هذه الأرهام عن المعطيات المكتسبة بواسطة الحواس والضرورة 
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gb‏ الكهانة Rab‏ 
ومن هنا شدة مثل هذه الحالة لدى ii‏ فحين يستيقظ من نومهء تضعف. تلك 
الأحسوال ah‏ توهمهاء بفعل القوة الحسية الي تعمل من خلال النظر الواقعي إلى الأشياء 
وامتلاك المعارف الضرورية. وهنا أشبه جما يحدث لنور قنديل حينما تشتد الظلمةء وما 
أن تطلع الشمس حي يطغى نورها على نور القنديل OÙ‏ هذا zech‏ يراجم حيندذ أمام 
نور الشمس. ولذا فان حالة النوم أشبه شيء بنور القنديلء وحالة اليقظة أشبه بنور 
النهار. فحين يصحو التائم يتذكر صورًا تمثلت له خلال النومء ثم إن هذه الظراهر 
والأقكار الى آخطر على قلبه في حالة النوم تصدر Le‏ عن الشيطان Les‏ عن مشاعل 
السنمس» Ve‏ عن dt‏ اللاك» وتكون Le‏ شكلاً من أشكال الوحي الي Ae‏ الله 
من علاله» A‏ قلب النائم» مثل تلك الحالات» وهذا ما يؤكده الحديث النبوي: أصدقكم 
t‏ أصدقكم ai‏ 
ولكن إذا كان الصوفيود محمعين على القيمة الكشفية للرؤياء il‏ يفترقرن بخصورص 
الدرم الذي Zen‏ منها . . فقد أداث بعضهم النرم لأنه «أخو الموت» ومناسية للعقاب 
الإلمي. ورأى هولاء أن النوم لر كان جيذا لكان موجوذا في الحنة. ثم أضيفت ثلاث 
ححج لورائية إل ما ورد في AA‏ حول sch‏ )60/6 42/3093( تقول الححة الأولى إله 
ببب النوم الذي ألقاه الله على آدم ee‏ حواء منبع كل الشرورء وتقول الثانية إن 
«Le‏ وهو نائم (102/37)» وتقول a‏ إن الله أوحى 
لداود nds‏ كل من يقول d‏ مين وحين Ab‏ الليل ينام بعيدًا عيي». من جهة أحرى 
JU‏ النوم تقيض العلي وهذا فإن أنا بكر دلف بن جحدر الشبلي i)‏ عام 334 ه/ 
96 م) كان بقرل: أصغر غفوة Jos‏ مدة ألف عام عار شائن» ويقول JA dé Mal‏ 
لي وقال: من ينام sg jain‏ ومن Jain‏ عي Jet‏ بي وبينه حجاب! وبعد dis‏ 
فان الشبلي كان يدهن عينيه باللح کي يطرد النوم. 


وهناك متصوفة ارون يرون أذ السرم نعمة من الله الذيى كما يقولون: «يزهو بعبده 


إبراهيم حاءه أمر الله بذبح اينه ! 


الذي يناع وهو يدغود. ويقول: هذه روح عبدي قريية مي وحسده بين ge‏ وهو ما 
opus‏ العام الصوفي العظيم أبوعلي قاق قائلا: روح العبد في موقف المناجاة» وجسده 
على بساط العشق. إضافة إلى ذلك: كر من ينام على طهارة يتيح لروحه أن تطوف حول 
العرش وتعبد d‏ وقوف ذلك؛ ألم يقل الله: (وجعلنا تومكم dÉ‏ أي: راحة (9/78). 
pe Ne ht,‏ نفسه pl‏ علي الدقاق بروي «أت رجلا شكا إلى شيخ كثرة نومه 
فقال له الشيخ: اذهب واحمد الله على عا اک فكم من مريض يشتهي أن يتذوق الحظة 
من النوم الذي تشكو منه». ويقال af‏ إنه ما من شيء Al‏ إزعاحًا AY‏ من نوم 
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الكهالة العربية قبل الإسلام. 
الآثم. d Se‏ يتساءل: ميت vc‏ ليخرق حدرد الله Se‏ إن هؤلاء يعدون النوم أفضل 
أحوال العاصيء لأن الوقت إذا لم يكن id‏ فهو ليس عليه على الأقل. 

يروي الدقاق أيضًا أن الشيخ qu SN‏ كان معتادًا على أن لا ينام قط؛ ولكن النوم 
غلبه ذات b e‏ فرأى A‏ نومه الحق سبحاته» فصار بعدها يلتمس النوم. وكان يجيب 
أولئك الذين يسألون عن سبب تبدله: لقد رآيت كجة قلي في نوميء لذا فقد أحببت 
التوم» وأحببت الرقاد. 


2 نماذج من sel‏ المتصوفة 

مع القسشيريء A‏ الفصل الخاص بالرؤياء عددًا LS‏ من أحلام المتصوفة. وقد 
شكلت روية الحوريات العالقة في الذهن المفنون للحالم مادة أولية» على نحو جوهريء 
كما تواترت أحلام التعليم والوعظ الذي يظهر فيه قطب صوق e‏ وتكررت معها 
ألفاظ: clie‏ أوصين» فالقطب الوق الذي يظهر في للنام يُسأل عما ch‏ إليه أحواله 
بعد مرته» وعما صدر بحقه من حكمء أو عن بعض النقاط sic Schi‏ كذلك فقد 
أفاد الملم أحسيانًا AAA‏ حكم من PN‏ وتكررت رزية إبليس UIS‏ 
أحلام Poto,‏ 

اسعوقفنا من مجموع تلك الأحلام ثلاثة منها: Aen‏ الأول بتلقين الوضوء ideal‏ 
فقد روى أحد الصوفيين أنه رأى في المنام eee de S»‏ من الفقراء» ونزل 
ملكان من السماء يحمل أحدها ck‏ وحمل الآخر AA‏ ووضع الطسست أمام رسول 
الله فغسسل يديه» وطلب من الجميع أن يغسلوا أيديهم؛ وأخيرًا وضع الطست أسامي» 
ولكن أحد اللكين قال للآخر: لا تصب على يديه فهو ليس منهم. فقلت: يا رسول 
الله ألم Se‏ عنك Al‏ قلت: الإنسان على دين خليله؟ أجاب الرسول: بلى. فقلت: وأنا 
أحيك وأحب هؤلاء الفقراء. فقال الني للملاك صب على يديه فهر eee‏ 

أما الخلم الثاني فهو من الأحلام الي تشختص أحوال الروح. فقد روى أبو بكر 
a €‏ قال: «رأيت في المنام Gs‏ بهي الطلعة ما رأت a‏ قط أهى منه» فسالته: من 
أنت؟ أحاب: أنا التقوى. وأين تقيم؟ء في كل قلب حزين. ثم رأيت امرأة سوداء Al‏ 
ve‏ قط أقبح منهاء فسألتها: من أنت؟: أجابت: أنا الضحك. وأين pecht‏ قالت: في 
كل قلب جذل. غارق في اللهو. فاستيقظت حيعذ وقررت أن لا أضحك إلا على الرغم 
Dm)‏ 


HM 

BEE 

والحلسم الثالث هر حلم علاجي. فقد روى السماك بن حرب قال: فقدت بصري» 

فرأبت ف المنام كأن 908 يقول لي: اذهب إلى الغرات» واغطس في مياهه» ثم gs‏ 

عينيك. وقد فعلت كما JS‏ لي» فارتد إلي DG a‏ 

وهمكنذاء احتفظ النصوف ف الحلم sl‏ جمبعهاء ll) va‏ مع حاجاته الخاصة 

ورْوّده موضوعة من موضوعاته ذلك أن قابلبة الحلم العجيبة ASU‏ جعلته خليقا A‏ 

يستمر عير العصور. فقد شكل الحلم جزءا مكملا للحياة اليومية للبشر» وتطور مع تلك 
Aalt‏ لم يكن فبها في النهاية سرى الشاشة غير امرئية الي تسحلل AUS‏ 


2 أهلام إخبارية 

بالتوازي مع الميدان i) pal‏ أثبتت بعض الوقائع مواصلة اللجوء إلى wii‏ كطريقة 
للإخبار. فقد ررى ابن حلکان (تري عام 681 qe 1282 [a‏ أنه رأی المد في s‏ 
ولامه على أنه نسب إلى أبي نواس er s‏ قدهش st‏ من ذلك وشعر esa‏ 
تكمن الحقيقة الواقعية لهذا الحلم A‏ الظروف الحددة والفصلة Ah‏ كان قد عرضها 
Pat. Aa‏ 

وما يدهشنا أكثر هو البقين الذي يضفيه للؤرخ ابن DA‏ (ترثي عام 1291/2690( 
على أحلامه حيث كان يعتمد عليها مرات عديدة H pu» JPY‏ ررايته هذه الوقائع؛ 
فكان ae‏ إليها عير الصيغة التالية: رأيت في الام كأن قائلاً يقول لي . Dat.‏ 

ولن تكون tata‏ أفل سين يخبرنا D A.‏ أن «سكان حلب أقامرا "مشه" 
أنفقرا عليه الكثير من الال cua S‏ كما زعمواء قد كانوا رأوا Ve‏ بن A‏ طالب في للنام 
A‏ المكان [الذي بنوا فيه المشهد]. وحدث الأمر نفسه في مدينة حمصء A8‏ أقام MIS,‏ 
e‏ لعلي يضم عمودًا كان يحمل بصمات kel‏ حيث إن واحدًا منهم كان قد 
رآها هي Pl qu‏ 


2 ألف Adel‏ وليدة 

غير أن الصورة الأكثر وافعية مجتمع في ذروة تفتحه ظهرت في الأحلام للتكائرة في 
a b‏ ليلة وليلة». وقد صف نيكيتا أليسييف PD‏ هذه الأحلام بحسب موضوعاتا 
وأفكارها الرئيسسة إلى أحلام da te‏ وأحلام bi DSA eui, PST‏ 
معظم هذه الأحلام فكانت أحلام-إبلاغ ولم تكن تحري إلا على e‏ عن العناصر 


ns 
RIT 
يعكس» كما في‎ DI y كان الحلم متوافقا مع الشروط الاجتماعية»‎ Cl الرمزية. هنا‎ 
code Ji مرآةء أهواء البشر الباحتين عن التعة والثراء وللجاه حق لنشعر هنا‎ 
ومع ذلك ققد كانت الأرامر الي يتضمنها‎ Län gan إلى‎ AE امسوم الدينية‎ 
Jl ومع "دنیویتها" موضوعًا لطاعة‎ well 

A‏ القسم الأول من هدا الفصل الذي يتحاوز قليلاً الحقبة العربية تحديدا؛ وعزيد من 
pes‏ الذي تسوغه الرغبة في التدليل على الاستمرارية اللدهشة للمكانة M‏ التي 
حظي ها علم تفسير الأحلام في الإسلام» Joo-‏ المراحل كافةء A‏ الأمصار dn‏ 
e‏ أشتات علم يكن قد عرف بعد حى القرن الثالث /التاسع تصيفًا ag‏ ولا 
تصيفًا رمزيًا حدذا Us‏ فقد كان مفسرو الأحلام يستقون من منابع المأثور الشفاهي 
"m D‏ كان بوسع ذاكرة البشر وشطحات ptet‏ وتقلبات وحودهم أن 
LUPA‏ 


pl id! ud pla 1 152/2/2‏ لتصنيف المادة الحلمية 
Ee‏ بسهولة» من ie‏ قصص الأحلام A‏ اطلعنا عليهاء أن لاحظ وحود 
بعض الثوابت الرمزية» وبعض المناهج العملية. Sat Eu aa fe‏ للأحلام وقوالب/ 
blif‏ خاصة به وهكذاء op‏ فكرة كتاب جامع لتفسير säi‏ الأحلام على غرار S‏ 
السيرة والمفازي والحديث البوي» ما بشت أن ولدت. ف«طبقات» ابن سعد (نوي عام 
fa 0‏ 845 م) الذي كان GS‏ للواقدي J5)‏ عام 207 ه/ 823 م) مؤرخ 
الفتوحات» احترت على قائمة بالأحلام الي قام بتفسيرها ابن zech‏ الذي عاش لي 
de‏ عد الملك بن مروان ) 86-65 —/ 705-685 م). وقدمت H‏ هذه القا 
هذا العمل الجامع الذي بمكن الظن بأن ابن سعد اقتبسه؛ مثلما än‏ من مصدر سابق 
عليه. ولا كانت تلك هي الحاولة الأول لتأليف كتاب جامع لجنس أديء كان في سبيله 
إلى التوسع؛ فمن المسموح لنا أن تنقل بالكامل هذه القائمة A‏ بوحدقا الأدبية وثباين 

موضوعاقا ا حلمية؛ يُظهر مها بوصفه Al‏ مصنف للمادة الحلمية. 


aai [53/2/2‏ این wenl!‏ 
D‏ روى عمر بن حبيب بن ق كنت جالسًاء ذات AR‏ عند سعيد بن 
المسيب والهموم تكدريء والديون Jas‏ كاهني» وكنت قد لجأت إلى 
حمسحيته. لا أدري إلى آبن تقودي: Ai‏ جاءه رجل وقال d‏ يا أبا محمد لقد 
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رأيت حلما. فسأله: وما هو؟. قال: رايت نفسي أمسك بعيد الملك بن 
مسروان وأضجعه: ووجهه إلى الأرض وأغرس أربعة أوتاد في ظهره. فقال 
ابن المسيب: لمت أنت الذي رأى هذه الخلم. أجابه الرجل: بلى؛ أنا من 
ارآه. فرد ابن المسيب: لن أفسره لك إن ل تور Zë‏ رآه. أجاب الوجبل: 
إن ابن الزبير هو الذي رآهء وهو الذي أرسلني إليك. فقال ابن السيب: 
إذا كسان حلسه صادقًا فإن عبد الملك بن مروان سيقتله, وسيخرج من 
صلب عبد املك أربعة سيكونون جيغا خلفاء. أضاف عمر بن حبيب: حين 
دخلت علي عبد الملك بالشام أخيرته pds‏ ابن المسيب» Ae el‏ اللك 
الذلك رسالني عن أخبار lis‏ فحدثنه عن ذلك. ثم pi‏ عبد Ah‏ 
بسداد Aa‏ وأجزل لي العطاء 
رری وجل قال: رأيت كما لو أن عبد اللك بن مروان كان يبول £V‏ 
جامع vin ej el‏ فرويت ذلك لسميد بن المسيبء فأجابني: إن كان 
حلمك E jui dote‏ من صلبه du jf‏ خلفاء. 
روى شسريك بن ابي rs‏ قلت لابن المسيب: رأيت أسنائي في gt‏ تسقط 
بين يدي ثم دقنتها لي الأرض. فأجاب: إن كان حلمك dove‏ فستدفن من 
بعادل أمسائك من أهلك. 
فال je)‏ لابن المسيب: رأيت نفسي ف الخام Jl‏ داخل يدي. فأجاب: 
n‏ الله لقد عقدت على زواج re‏ وتحرى الرجل؛ فوجد أنه تروج 
Hs‏ كان av‏ في الرضاعة. 
de?‏ آخر لرؤية ابن المسيب وقال له: يا آبا aet‏ رأيت نفسي أبول على 
جاع زيستونة. فأجاب: انظر أبة امرأة A one yp‏ عقدت على زراج 
مخرم. فبحث الرجل ووجد أنه pap‏ بامرأة كانت dye‏ عليه. 
وقال له رجسل: رأيت Sa‏ تحط على مئذنة qui‏ فأجاب: Zäiten‏ 
الحجاج من ابنة عيد الله بن جعفر بن Al‏ طالب. 
وجاء dea‏ إلى ابن المسيب وقال له: رايت كبشا Kelt‏ يعدو من HN‏ 
وهو يقول: انحر انحر. Af‏ نحرت. فأجاب ابن المسيب: ابن d‏ شلاء مات 
وكان هذا رجلا ناما من سكان المدينة يشي A‏ 
قال .جل مسن فهم لابن المسيب بأنه قد رأى نفسه يتقدم وسط At‏ 
ch‏ إن كان حلمك ter‏ فلن تموت قبل أن تبحر في عرض البو 
م js‏ وقد أبحر الرجل في عرض البحرء وأوشك على الغلاك. H‏ 
بالسيف في يوم القدبد. 
روى cht‏ بن عبيد الله: كدت Aë‏ أن أرزق weih‏ ولم يتيسر لي ذلك 
فقلت لاين الميي: رآيت ف الام أن بيضات رضعن داخل حجري. 
فأجابسه: السدجاجات رجن مسن العجم. ابحث لك عن امرأة في تلك 
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النواحسي. DAT‏ سرية من هناك, ورزقت ate‏ وم أكن قبل ذلك قد 
رزقت بواحيد منهم. 
ملاحظة حول ابن esch‏ من قبل عُثيم بن نسطاس: معت سعيد بن 
المسيب يقول لرجل رأى رؤيا وقصها عليه: يكن ما رأيته Aer‏ 
Ip‏ يقول ابن المسيب: الرُطب الناضجة واخافة في الخام وسائل للرزقء d‏ كان 
الزمن الذي رُويت فيه. والرُطب الطرية لا تكون كذلك إلا في أوانها 
آخر الرؤياء أي: مهلة تفسيوهاء أريعون Palas‏ 
: الكرمة في الحلم قرة في Aen‏ 
3 وقال له رجل: يا آبا aue‏ رأيت في النام gi‏ كنت Ce‏ في الظل؛ ثم 
فضت لأجلس في الشمسء فاجابه ابن المسيب: والله إن كان Viele:‏ 
صادفاء فسوف ترتد ume‏ الإسلام. فرد الرجل: ولكن يا أبا محمد هيل 
إلي اني oa f‏ على الذهاب إلى الشمس في حين al‏ كنت AC‏ 
Ju‏ اء فاجابه: V3) e Rn‏ على الارتداد عن الإسلام. وقد أسره الروم 
في خلافة عبد alli‏ وأرغموه على الارتداد عن الإسلام ثم جاء إلى المدينة 
وروى ذلك. 


في ما بعد وقي الصفحة )160( عرف ابن سعد ببضع كلمات شخخصية ابن im‏ 
كان Vols‏ نقي السريرة» راونا ثقة للعديد من الأحاديث» ضليعًا قي أحكام القضاء 
de dy‏ وفاضلا. 

إن السنعت (جامه) الذي iech‏ ابن المسيبء يغري بالتذكير في أن هذا الجامع 
للأحاديث ولأحكام القضاءء قد أمكنه Val‏ أن يجمع تفاسيره الحلمية الخاصة. ويشير 
غياب الناقلين الذين يحفظ كل منهم في ذاكرته الأحلام فلروية ve‏ (الأحلام d‏ 3 9 
هي وحدها التي تحمل del‏ أصحاما أو الناقلين 18 
زمن ابن المسيبء May‏ بيذه هو. وین لا نعلم GAL‏ حل کان ابن سعد قد Qs Je‏ 
في هذه اللائحة» أم أنه اكتغى بالاختيار رحسب؟. لقد كان هناك Dm‏ تفكير حول 
وضع سصنف لأحلام مفسرق أو لقواعد تفسيرها زالأحلام 01 10( وقد بدأ ذلك 
D br‏ أرلي» ثم ما لبث أن تطور مع ابن سيرين (توق عام 110 —[ 728 م) AA‏ 
العظيم لمفسري الأحلام المسلمين. 


أن هذه اللائحة قد وضعت ل 


2 ابن سيرين 
في حسين أن التقليد الإسلامي يعزو هنا الدور إلى اين سيرين» Vu‏ من cail‏ فإن 
ذلك لا يدعو إلى الدهشة. والواقع أن ابن سعد حصص في طبقاته حيرا لابن المسبب» 
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rn‏ ما لابن سيرين الذي أوقف له أطول مقطع vlt A‏ بوصفه 

جاممًا للأحاديث وليس ess‏ وحين عرف به» استخدم تقريبًا الألفاظ MS‏ 

يقول ابن سعد: كان ابن Vie iy peo‏ صادقاء يحظي ca‏ ركان عظيمًا وفاضلاً وكان 

Gi‏ في أحكام القضاء. وهو إمام غزير العلم» شديد الورع» وكان qual‏ وقد ولد قبل 
JE‏ الخليفة عثمان PS,‏ 


وحسب علميء فإن التفسير الوحيد لاين سيرين الذي رواه ابن سعد هو تفسير 
الملم المستعلق بالحسسن البصري» All‏ في السنة GS‏ توفي فيها ابن 
سيرين )110 هم 728 م): JU‏ رجل لابن سيرين: رأيت Gab‏ يطير ممسكا a‏ 
(بسن أي الحسن البصري) ثم تركه يسقط مثل حصاة él nt pas‏ قاحاب ابن 
opam‏ :إن كان حلمك Vale‏ فإن الحسن سيمرت عما قريب. ولم qu uem‏ 
البصري بعد ذلك إلا Dës s‏ 

hay‏ من ابن سعد مرورً! بالجاحظ (توفي عام 255 هس/ 869 م) وحين ابن قنيبة 
)2 عام 276 ه/ 819 م) OÙ‏ شهرة ابن سيرين كمفسر للأحلام شقت Mais e‏ 
وطفت على شهرة ابن السيب. والواقع أن ابن سيرين عد Ve‏ كما يبدو لي تفسير 
qoe Vt‏ في كستاب Salt‏ للجاحظ: مع أنه ثم يُذكر في الكتاب مفسرًا للأحلام 
سوى ثلاث مرات. الرة الأولى» بصدد رؤية الكلب في E‏ حيث يجري الاستناد إلى 
شهادة ابن سيرين: حين رى الكلب ف المنام» فهر رحل داعر. فإن كان أسود اللون 
كان dis ae‏ كان أسود وأبيض كان اسمه e‏ وذكر de V‏ بعد ذلك حلمين 
حول الكلسبء روي أحدها الأصمعي عن حماد بن PII‏ الحالم ذاته» 
وهو ابن أحت PAM JA al‏ الذي قال: رأيت أبا بلال في الحلم Je‏ کلب» تسيل 
الدموع من eet‏ وهو يقول: Mee A‏ بعدكم إلى (كلاب PS AN‏ واخلم الآحر 
يمكسي عن dé‏ كربلاء: حين خرچ شمر بن ذي à ue‏ لقتال الحسين بن علي» رأى 
الحسسين A‏ الام US‏ أسود وأبيض Ach‏ الدماء. وقد فسره الحسين بأنه سيتعرض هو 
وأهله إلى مذبعة على يد شمر الذي كان جلده مشومًا Jet A‏ 

والمرة الثانية التي ورد فيها ابن سيرين مفسرً! للأحلام في كتاب «الحيوان»» منقولة عن 
ipe‏ وكانت حول تفسير منام du‏ عجوز من ثقيف» قبعث ابنه إلى ابن صيرين 
حن يفسره له. وكان العجوز «قد رأى تعامة تصب القوالب» JUS‏ ابن سمرين: ذاك 
الرحل اشترى أمة شابة» Labs‏ عند بن حنيفة. dus‏ مشاحنة بينه وبين زوحته اضطر 
إل أن By D a‏ 
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الرة الثالثة الي ذكر فيها ابن سيرين في كتاب «لحيوان» كانت بصدد الفيل: Le‏ 
LA EE —‏ حارة كبيرة 
ولكن لا äi‏ فيها. . وذكر الجاحظ بعد ذلك Ver‏ عن الفيل كان تضسيره منسويًا إل 
bech‏ قال رجل للحجاج: رأيت ف اللنام أحد ولاة أمصارك قد تمول إلى Me‏ 
تم رب علقه b Joa‏ إن كان حلمك صادقاء فإن زاهر بن البصبهري 
LIU‏ 
cus‏ هذه الأمثلة dyar‏ معجم رموز ad‏ الأحلام خلال النصف الأول من القرن 
ce e‏ ممع بعض الرموز io‏ منسوبة إلى ابن vue‏ وق النصف الثاني من 
القرن ذاته» كان ابن asi‏ الذي تنسب إليه دراسة عن Dat‏ يعرف ابن سيرين 
أنسه مفسر للأحلام. وقد ذكره el‏ مفسرًا للأحلام في كتابه «تأويل مختلف 
PI aa‏ أما في كتابه PU eA auo‏ فروي عنه قصة حلم À‏ تفسوه؛ رأى 
رحسل في النام أنه Der Ale‏ وعرض عليه أن يبيعها بثمانية دراهم RAR A‏ 
ففتح عينيه ول ير Gel‏ فأغلقهماء و ال: أعطوي أربعة دراهم AA‏ الواحد. وأكمل 
ابسن عبد ربه )35 عام 328 ه/ 940 م) الحلم: ولم أتلق eg‏ شيئا. e‏ قال ابن 
سيرين: لعل هولاء الناس لاحظوا Le‏ في الحراف ولم يعودرا PP a‏ هل هذا 
تفر أم أنه من قبيل قبيل المراح؟. تحن تعلم على أي حال» من حلال ابن فتيبة نفسه أن 
v»‏ سيرين كان يضحك Ze‏ یسیل اللعات من Plaan‏ ونعلم أيضًا من ابن عبد 
ربه أنه «حين كان يسال عن مسألة فبها تضليل مقصود "أغلوطة" كان يقول لمن 
ير حها عليه: احتفظ ها لتعرضها de‏ أحيك RQ‏ 
وعلى حد قول مولف Ph‏ روى حوارًا حرى بين الحسن البصري رابن 
سسيرين: بسدأت شسهرة ابن سيرين» مفسرً؟ للأحلام خلال حياته. فقد قال له الحسن 
us ah‏ أنت تفسر الحلم كما لو كنت من آل يعقوب (6/12). فأجابه ابن Luss‏ 
وأنت تفسر القرآن كما لو كنت موجودًا لدى نزول الوحي. 
aÈ‏ واقعة مؤكدة هي أن مرحعية ابس سيرين في تفسير الحلا كان معترقًا dg‏ علو 


مو واسع خلال القرن الثالث/التاسع. وفي النصف الثاني من القرن الثاني ورد امه بى 
E ai‏ الام A‏ لسر التعبير» AN‏ إسحق الكرماني. 
وهو أقسدم AS‏ معروف ا" dl‏ إذا à‏ يقبت عكس ذلك. ففي مقدمة الكتاب يذكر 
الكرمان معمادره قائلاً إنه اقتبس «عى صحف إبراهيم وعن كتاب دانيال» وعن سعيد 


این echt‏ وعن ابن Dn,‏ 
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يكين لسنا من هذا العرض et‏ أن سلطان ابن سيرين لم يكن مع ذلك قد JA‏ 

بعد سلطان ابن المسيب» وهو ما يسمح فنا بالظن أنه لم یکن هناك بعد VUS‏ تحمل 

A من القرن الرابع/ العاشر تطور من مقسر بسيط للأحلام إلى‎ dass PP e 
DR لبحت عن‎ 


2 البهوث الحلمية الأولى 

بدي باب المسيب» وحين ابن إسحق الكرماني الذي عاش في خلافة المهدي )158 
La 169‏ 785-775 م) Dier‏ بابن سيرين» غدا ele‏ تفسير الأحلام العري علمًا منظمّاء 
ale‏ أكثر فأكثر مع بجموعة من الرموز الي جرى تحديدها استنادًا إلى تقليد طويل 
viel‏ وعلى ضوء بتري العديد من الأجيال. وقد كانت معارف المفسرين بالطبع عملية 
أكثر عا هي نظرية. وإذا كانت المادة الحلمية غزيرة» D‏ « عبر AEN‏ كان gis‏ 
عددًا من السعوبات, . 

والواقسع أن تصنيف أمثلة لتفسيرات أحلام على منوال لائحة ابن eech‏ يكن 
بإمكانه أن eh‏ حاجة العا م الممارس للتفسيرء ولا للجاهل به؛ وللقصود هنا Ae‏ كل 
حال تلك الحالات الخاصة الي لم يكن من اليسير دومًا استخلاص رموز ثابتة منهاء 
يمكنها أن Af‏ في تفسير أحلام أخرى. وأقل من ذلك d‏ بالحاجة Cad‏ كان pi‏ 
As EN‏ من تصفيف رموز AU‏ بعضها وراء بعض» مثلما ظهر في الأمئلة A‏ أوردها 
beid‏ لابن سيرين؛ أو كما لدى ابن المسيبء (أمثال 10: 12( فقد كان على من بريد 
استخحدام هذه اللوائح أن يعيد في كل مرة قراءة الدراسة بأكملها كي يعثر على عناصر 
تفسسمر حلمه. وبالتالي فقد كان في أمى الحاجة إلى منهج علمي في تصنيف quA‏ 
T‏ لأصناف محددة» يتم نوضبيحها قدر الإمكان بأمتلة» تسهم A‏ جعل مغزى الرموز 
النابئة أكثر وضوحا في ذهن الجاهل هذا العلم 

كل شيء يعمل على الظن أنه» لإرساء مثل هذا quei‏ تضافرت المهود أولاً على 
دوين المادة الحلمية وتصنيقها كتابة. والواقع أن غياب طبقة كهونية في الإسلام» 
والطابع sia‏ لعلم تفسير الأحلام» والحاجة إلى معرفة الرسالة الي تتضمنها الأحلام: 
واستحالة أن يتوفر دائمًا للحلم مفسر كفي كل ذلك كان خليعا أن يدقع المفسرين 
إلى "دمقرطة” هذا العلم» بوضعه تحت تصرف الجاهلين به. وكان أول et‏ على 
be‏ همذ المشروع. كما يفترض» هم الخلفاء والأمرا» ولذلك فمن المحتمل Ge‏ أن 
بكون دستور أو معجم رموز الكرماني قد وضع cto‏ على توصية من الهدي» وأن ترجمة 
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كناب أرتيعيدورسس الأفسسي في تفسير الأحلام» كانت بتوصية من للأمون» كما أن 
الكتاب الأكثر غزارة في مادته» ألا وهر «القادري في التعبير) سيتم تأليفه على بد أي 
سعيد تصر بن يعقوب الدينوري عام )397 a‏ ./ 1006 م) للخليفة القادر بالله (381- 
(p 1031-991/ 422‏ 


2 الداراسة المنسوبة إلى ابن فتيبة 
نحن des‏ كيف تم تأليف الكتابين الأكثر أعمية في هذا الميدان» «لدستور» USU‏ 
واتعبر السرؤيا» لابن قتببة. وقد بقي لهذا الأحير» كما ييدرء تسحة أو منتخبات منه في 
مكتسبة (صائب سنج في PH Al‏ غير أنه يتوجب إجراء دراسة مقارنة مطولة لإثبات 
أصالتها. فمن الوهلة الأول؛ يبدو هذا الولف أشبه بكتاب «لمنتحب» من تأليف dl‏ علي 
POs a i‏ والسذي يشتمل» في جزء من مقدمته» على الدبياجة AN ME‏ يستهل ها 
عنطوط أنقرة: «يقول أبو محمد عبد الله بن مسلم بن قتية», إن هذه الديياحة هي الإشارة 
الوحيدة إلى الانستماء الزعوم إلى أعمسال ابن قنية. وثمة واقعة dee‏ هى أن كتاب 
d a‏ يمويء قبل البحث المنسوب إلى ابن قتيبة على بحث آخخر بمهرل الولف 
له مقدمة نظرية طويلة أشبه عنتخب الداري ويمكن إسناد ديباجته LA‏ إلى هذا "ct‏ 
«هنام الكتاب المتصر من تأليف أي Me Le‏ ونال أن هذه الكنيةء أبوعلي قد 
استعملت زلف كتاب «امنتحب» في عنطرطة (مكتبة بابزيد العمومية) Daer‏ 
إذا كان ينبغفي عد الحزء الموجود في متحب الداري والمنسوب إلى ابن A5‏ 

al‏ فهذا يعن أن علم تفسير الأحلام العربي كان في أراسط القرن الثالث/التاسع» إن 
لم يكسن قبل S‏ مع دستور Als cte EN‏ مذهيًا منماسكا حول تفسير الأحلام؛ 
قائمًا على فواعد Ao‏ ستكون أساسًا للتطور الذي سيشهده لاحقا. ولكي qai‏ فكرة 
ممددة عن هذا الذهب» لن يكون من النافل أن نورد هنا المقطع للتسوب إلى ابن Zei‏ 
DELL‏ بانتظار Ji‏ دراسة نقدية أو اكتشاف جديدء يضعنا أمام هذا 
الكتاب الذي سيشتمل على معطيات AC‏ خاصة بالجاهلية» مثلما بالثقافة الفارسية» 
كما توحي نا کتابات ابن ق à‏ العديدة. 
I‏ بقسول ابن dud‏ يحوي الخلم مثلما قلت لك» على تحولات يمكن أن تبعده 

عن البادئ dali‏ إما ياضافة jns‏ فيه أو بكلمة d En‏ ثناياهء وأحرفه 

عن مغزاه هن الحو إلى الشرء بحسب اختلاف رجوهه anie y‏ وأزمانه. 

ومن جهة أخرى OR‏ تفسيره بمكن أن يحصلء بالاستتاد إلى لفظ الاسم 
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Ln‏ من معنى هذا الاممء er?‏ من عكس ci y atas‏ بالاستداد إلى 
كتاب الله. أو إلى حديث النبي» أو إلى مثل سانو أو إلى شعر مشهور. هذا 
فقبل أن أبين لك قواعد هذا القن علي أن أقدم لك أمثلة على الغسير 
gn‏ أضعك على الطريق. 

التفسير من خلال et‏ ويمكن استخراجه من B‏ ظاهر حررف الاسم 
وهكذا فإن رجلا يدعى القاضل يُفسر بأفضال Ai.‏ ولا نظر إلى الاسم 
أحسيانا إلا في أحد أجزانه, على طريقة القائف والزاجر. فالسفرجل حين 
یری في elt‏ فإن لم يكن هناك شيء ten‏ برض في اخلم» att pil‏ 
لان جسزءا من أجزاء سفرجل هي سفر. والأمر ذاه مع سوسنة . . فهي 
ندل على OH ce pt‏ الجزء الأول Me‏ سوء أو تدل على سوء يدوم Roo‏ 
egt‏ 

التفسير من خلال العى: وهي الطريقة الأكثر شيوعًا. فالأترج؛ إن لم يدل 
على الأموال والأولاد. فإنه يفسر بالكذبء وذلك ON‏ ظاهر الأترج مباين 
E‏ ` 

التفسير من خلال مدل سائر: وتفسيره الشائع يتم بالطريقة Add‏ يقال إن 
السصانغ» حسين s d‏ في el‏ يدل على كذاب. OY‏ التعبير الجاري على 
ألسن الناس يقول: «فلان يصوغ الأحاديث» أي: فلان يصوغ الأكاذيب» 
آي b‏ يكذب)» وهناك العديد من الأمثلة. 

التفسير بعكس المعنى أو بالتضاد. ويكون على النحو التالي: تفسر الدموع 
بالفرج» والضحك o e‏ . ورباء الطاعون هو الحرب والحرب هي dai‏ 
الطاعون, والسيل هو المدر والعدو هو سيل. 

التفسسير إضساقة أو بالحدف (لبعض التفاصيل): فالدموع TAN ei‏ 
ولكسنها إذا تسرافقت مع أنين أنبأت بالتعاسة . acht.‏ تشير إلى فروة 
هدخمرة؛ ولكنها إذا ترافقت مع ضجة, ببب احتكاكهاء M‏ تنب عن 
Aner‏ . والفدران ذات اللون الواحد ندل على النساءء ولكن إذا كان 
بينها فئران بيض أو سود فهي تمثل الليالي والتهارات . . 

أفسر الأحلام أحياا كسب زمنها. رهكذا فإن det Lans‏ فيلا 
سيكسب فضية كبيرة ولكنها قليلة المدرى. غير أنه إذا رأى ذلك خلال 
النهارء فإنه ميطلق امرأته, وسيل به الشقاء بسبب ذلك . . والحلم الأكثر 
ie‏ هو حلم الصباح أو ساعة الفيلولة. وأفضل أوقات السنة هي Al‏ 
الإزهسار» وبسيع الفواكه ونضجها. واللم الأكثر Ou‏ هو حلم الشتاء. 
وحلم النهار أقوى من حلم الليل. 

بكسن أن يتحول الخلم عن معناة الأصلي؛ بحسب حالة ge? DI‏ 
ورتبسته» وديسنه. إذ يمكن أن يكون اخلم رة لشخص من الأشخاص» 


el ونقمة‎ 
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الكهانة العبية قبل الإسلام ` 


ما بثير أشد العجب في لملم هو أن الإنسان يمكن أن يرى mae‏ 
أو Ce‏ ينال ثم يقع له هذا السوء أو هذا الخير في واقع حياته. وتنك حال 
من بحلم Ju‏ ثم Au sg‏ أو ڪلم des‏ ولاية cl‏ أو يلم gh‏ ثم 
يذهب إليه: أو بغائب dëm‏ اطلم» ثم يعود في اليقظة. 

ينطسبق حلم الف pl‏ على أحد والديهء وحلم Sch‏ على سيده» وخلم 
الروجة على زوجها أو على أفراد “ane‏ 

پروی أن عفر بن الخطاب أرسل قاضيًا إلى qui‏ فذهب ذلك end‏ ثم 
عاد قبل أن بصل إلى qui‏ فسأله عمر عن سبب عودته؛ m‏ 
القاصي: رأبت في النام كما لو أن الشسس والقمر كانا OH‏ وكان 
بعض الكواكب مع الشيسى وبعضها الآخر مع القمر. فسأله عمر: مع من 
كنت toi‏ فأجاب: مع s gli‏ فقال له عمر حينذاك: اذهبء فالا شان 
لك عسندي. ثم بلا الآية القرآنية: فمحونا آية الليل وجعانا آية النهار 
مبسصرة (12/17). وقد JS‏ الرجل في معركة صفين مع جيش السوريين 
وقيل لي إن هذا الرجل هو e‏ بن سعيد الطالي . 7 

يقول ابن Ze‏ يجب علي مفسر الأحلام أن يدق بعناية في ها يقال sauf‏ 
ويتجسنب الشروع في تفسير من غير أن يعرفهء ولا qua‏ له أن Jes‏ من 
القول إنسه لا بعلي حينما يفوته تفسير حلم من الأحلام. فقد كان ابن 
LU en‏ في هذا الفن, ومع ذلك فإن الحالات التي كان يفونه فيها 
التفسير كانت أكثر عدا من اغالات التي rode‏ فيها. يروي الأصمعي عن 
ابن المقدام» أو عن قرة بن خالد: كنت إلى جانب ابن سيرين Lee‏ کان 
ال عن تفسر أحلا وكنت أري أله كان يفسر حلمًا Gett‏ من کل 
أربعة Pt‏ 

يقول ابن el LEP APRES‏ رعلى فهمها حق Ill‏ 
À‏ طابسق بيسنها وبين ميادئ à ph‏ فان وجدات däi‏ جاءت بكلمات 
دقسيقة ها معان واضحة وممكمة: فعليك أن تفسر اطلم بعد أن تسأل E‏ 
أن يعينك على الاهتداء إلى 1 ن رایت أن اطلم يقبل نفسورين 
متعاكسين, فانظر أيهما A‏ لألفاظ lt‏ وأقرب إلى قواعد تفسيره. 
at‏ التفسو هو الذي ستعطيه. فإذا رأيت أن القواعد صحيحة إلا في 
بعض التغاصيل التي لا تتوافق مع البقيةء فأسقط الزائد منهاء راحرص على 
أن تبني تفسيرك على ما كان Ween‏ منها. فإذا رايت أن et‏ مشوش 
کله Ai‏ عناصره لا تتفق مع aet gll‏ فاعلم أن ذلك أضغاث أحلام 
فانعرف عنه. وإذا امت عليك La ioo‏ الله أن يكشف لك 
ges‏ ثم اسأل je‏ عن هآربه في موضوع سفره, إن كان dies ei‏ 
بالسقرء وفي Ep‏ عيده: إن كان يتعلق بالصيد, وفي 9 ضوع LAS‏ 
إن كان Ge‏ بالكلا واكم عليه يحسب dol!‏ فإن لم يكن هناك نية 
فاحكم على الأمور مغلما شرحتها M‏ 
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ech الكهانة‎ ge 


يكن أن تتسباين أمزجة الناس في الخلم. فكل راحد d‏ في أحبلامه عادات 
خاصة: بعرفها عن نفسهء aies‏ العلامة أقوى من القاعدة, إذ صرف النظر 
عن القاعدة لصاخ العادة”. 

يمكن emi‏ العنى ell ech AN‏ بكلام طيب 33 4€ ومعناه الأولي 
vi‏ يكلام فاحيش c)‏ 

إن كسشف لك elt‏ عن فسوق أو عن خسة فاكتم ذلك واعمل كل ما 
وسعك كي تخفيه بأقرالك, ثم تحدث به سرا إلى Ji‏ هذا ما فعله ابن 
سيرين حينما مُكل عن je;‏ برى في الخام أنه یکسر البيض من أعلاه JEM‏ 
بياضه ويسدع صفاره. وحین لا تكون GE Tita‏ من معني wll‏ فان 
Ai‏ لا يكسون سوى حدس واحتمال. وإن قلت فجأة من sis?‏ 
هي MJ‏ اء فأنت تنسب all‏ علانية a‏ لعله بريء a‏ أو لعله يكف 
عنه؛ لو كلمته عنه سرا ولا يعود ll‏ 

واعلم أن الم ينقسم إلى جنس ولوع وطيع. Lead‏ كالأشجار والبهائم 
والطيور . . والنوع هو معرفة أصناف الشجر والبهائم والطيور Jeu‏ تلك 
الأجسياس. فإن كانت الشجرة من bah‏ فسسكوت الشخيص رالمرلي في 
الحلم) ume‏ لأن القسسم الأعظم من أشجار Äech‏ موجود في بلاد 
العرب» وإن كان الطير طاووسّاء فسبكون الإنسان غير d‏ وإن كان 
ظلسيمًا فسيكون الإنسان sue Gu‏ وأما الطبع. فهر النظر إلى ما نكون 
عليه طبيعة تلك ألشجرة, ثم يحكم على الإنسان بحسب هذه الطبيعة. فان 


كانت الشجرة شجرة جوزء فسيكون للإنسان طبيعة تلك الشجرة, Al‏ 


عسي العلاقسات مع الآحرين والشجار في انجادلات, وإن كانت شجرة 
i de‏ فسذلك إنسان قادر على الشاركة لي عمل ct‏ سخي» لطيف 
السشمائل» بسبب قول الله تعالى: (كشجرة LUIS‏ أصلها ثابت رفرعها d‏ 
السماء» )2414 eech «el‏ وإن كان ذلك طائراء قاعلم أنه إنسان 
بسافو df‏ بسبب الطيران. وانظر بعد ذلك في Op anb‏ کان nale‏ 
فسسيكون ذلك الإنسان غير عربي جميلاً Ae)‏ إن كان (ie‏ 
فسمكون ذلك الإنسان ملكَاء وإن كان غرايًا فسيكون E Vis Geh‏ 
وذلك بسبب قول النبي (5) ولأن نوحًا em‏ ليرى أين وصل مستوى alt‏ 
فسوجد جنة عائمة فوق الاءء فوقف عندهاء ول يعد إلى Q9‏ ومن هنا Ae‏ 
Er‏ الذي يقول لمن Hi‏ في Ad da ph‏ يرل دون عودة: غراب نوح. 
وإن كان الطائر عقعقاء فسيكون هذا الإنسان من دون كلام ولا معرفة وله 
دين . . وإن كان Y,‏ قسيكوت Le Bale‏ للحرب» V ae‏ متمرذًا 
be äer‏ الدسر ببراثنه وقامته وقوته. قياسًا إلى الطيور التي AS‏ لحومها. 

يتمسب على الام أن يروي حلمه بطريقة مضبوطة؛ فلا يدخل فيه ما لم يكن 
قد رآه لأنه سيفسد حامهء ويخدع نفسه» daig‏ عند الله من الذنين. 
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الكهانة العرية قل PP‏ 


يروي أن de‏ بن Al‏ طالب قال: ليس للجبان في الحلم إلا ما يشعهيه, أي 
أن تفسيره يكسون بتسكينه وإزالة خوقه. Mé‏ يرى أنه كب حملا من 
العمرء ولكنه م يكسب فيه سوى n‏ درهي» وآخر يوى الشيء نفسه 
ولكنه بكسب منه الف en‏ وثالث يرى Dal‏ الشيء ذاقه. ولکه ل 
یری فيه سوى تقواه وعدله. وكل هذا gigs‏ مع OLY‏ مع قيمته» ومح 
تعلقه بدینه. 

وأصدق الرؤيا vj‏ ملك أو AAA‏ 

يحدث أن Sech‏ الإنسان تشعر بالتفور في الحلم من مكان هعروف» يمكن 
لحديد موقعه أو تعبينه: أومن مرل أو إنسان أو امرأة جيلة أر فبيحة, 
معصروفة أو غير diy p‏ أو من db‏ أو حيوان رکوب» أو من صوت» أو 
طفام» أو شراب أو ملاح... El‏ من شيء CHR)‏ يلازمه ويتسلط elt‏ 
وكلما رآه في السام خسعر بالقلق أر بالخوف, أو الدموع أو التعاسة أو 
شسخوص امرض أو EN‏ بينما يكون في أحلامه الأخرى مدل 
An‏ الناس» سواء في تفسير احلامه À‏ قي رموزها. 

ويحدث, على العكس من ذلك» أن Seck‏ الإنسان تشعر في اليل SEN‏ 
نمو هذا الشيء أو ذاك ما سلف 0,55« فهو بلازمه على الدرام. وكلما 
رآه في النام Leg‏ على منفعة أو ثروة أو نصر أو أي شيء آخرء يرغب أن 
cales‏ ينما هو في أحلامه الأخرى لا يختلف عن سائر البشر el‏ بخص 
A pds‏ 

fas Al det يكون الإنسان صادقًا في كلامه, فيكون حلمه‎ ER 
للكذب, فحلمه كاذب على العموم. ويمكن أن يكون‎ ce Oe أن کون‎ 
كاذباء ولكسنه يكره الكذب من الآخرين, فحلمه يكون بسبب ذلك‎ 
KZ 

حيلم الليل أقوى هن حلم النهارء والساعات التي يكون الحلم فيها أصدق 
هي ساعات مطلع الفجر. 

إذا كسان الم eat cle y‏ من غير كلمات GIA‏ ولا إسهاب OV‏ 
us‏ أقرب وأسرع. 

اتوس هن أن dans‏ عن معن اخلم» كما نيينه قواعد à pu‏ أو ie?‏ 
ادود الني عيّنتها لك نلك القواعدء سواء ليل فيك أو e ge‏ قستحق 
AN d AL‏ فيك cod‏ ويظلم طرق X‏ أمامك؛ وأنت ki‏ 
أن تلزم الصمت إن كنت تكره الخوض فيه. 

إذا رأيت في Ge E‏ لا cé‏ فاقرأ حين تصحو, NM‏ الكرسي (255/2) ثم 
اصق عن يمينك وقل: أعوذ يرب مومي وعسى وإبراهيم الذي وني 
وعد ويحمد المصطقي من شو gn asl)‏ لا'تؤذيني في ديني» وفي ger‏ 
على الأرض» وفي أسباب رزقي» أعوذ به es Oe aus‏ لا اله إلا هو. 
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bell) الكهانة‎ gue 


124 عليك أن تعرف الأوقات igo‏ للحلمع. فحين تشمر الأشجار يكون الم 
sie‏ قسويًا في مغزاه سريع التحقق. وني أوان نضح الثمار واستغلافا 
راکتماهاء يكوت الحلم أنضح وأقوى وأصدق وأعظم موافقة, ولي أوان 
d‏ يكون الحلم أذ من ذلك في we Ai ef‏ ولي 
pe‏ 

28( إذا اكتشفت لدى d‏ حسب تفسير حلمه. سفاهة أراد الله سترهاء فلا 
تكشفها أمام عينيه» خاصة إذا كان يكره أن يطلع عليها أحدء وأنه A‏ 
وضع لا ARE‏ الخروج منه. ولكن اجعله يدرك ذلك quee‏ قان كان له 
مرج من ذلك, ولكنه تمعن في معصية الله موشك على «Fdo gu‏ 
فعظه» ركن Ger‏ في وعظك كما goj‏ الله: وکن كتومًا في كل ما تمر 
به عن أحلام المسلمين» din‏ لأسرارهم eis‏ التي لا يعترفون M‏ ول 
تخر Gel‏ ها سوي صاحب dus Ach‏ أن es‏ بها إلى شخيص آخر. له 
انرو أبذا الحلم إلى أي کان وإذا رويته فلا تسم AN pA‏ لا ترو 
للغير, حيدما ينطوي على شيء لا déi‏ ويأباه» لأنك إن فعلت ذلك دكون 
فد اغتبت الشخص الذي روى لك e‏ 

6 لا تقطع برابك في حلم قبل أن تتعرف على كيفية تفسيره وعلی e‏ وعلى 
مخسلف ebe cast‏ وصسفنا لك ذلك سابقاء هند يستيين لك فمل 
الشيطان الذي يشوش اام ويفسده. ويدخل فيه الليس والقشور الفارغة, 
فان نقيسته هن كل هذه القشورء واكتشفت ما بمكن أن يكون فيه Gare‏ 
og itn‏ للحكمة؛ من أجل تفسيره. فسيكون نفسيرك ec‏ 

27( اعلم أنه يلزمك للدخول إلى علم تفسير الأحلام ثلاثة أنواع من c jai‏ 
لا فسن لسك عنها. أوها أن Bak‏ القراعد بكل وجوهها وأنراعهاء وان 
تعسرف درجة d‏ وضعفها في اير كما في الشرء حتى تتعرف على وزن 
الألفاظ التي متفر ها في مقابل وزن القواعد التي ستستعملها لكي يكون 
بومسعك تقلدير درجة الاحتمال أو اليقين في المسائل المعروضة عليك.فإذا 
e‏ عليك حلم مثلاً فان فيه علامات تشير إلى ایر وأخرى تشير إلى 
السشرء فسزن بنفسسك هذين الجموعين هن العلاماث, Ahy‏ قوة كل من 
القانسونين alt‏ ستجمهماء ثم ليقع اختيارك على الأرجح والأقوى Luten‏ 
ولاتسيهاء هسو أن AL p‏ ممًا جميع عناصر الخسير» حت تجمل منها A‏ 
inre‏ مطابقة لروح الخسيرء Gali Cen)‏ القوي من المعنى sciens!‏ 
ويانسارة كل ما فيه ليس» هن Aë‏ أو قلق يوسوس Li‏ الشيطان, أو من 
إغسواءء على النحو الموصوف سابقا. فإذا تيقنت» بعد ذلك بأن هذا ليس 
ce‏ وأن تفسيره لا يستوي» فلا تعره اهتمامك. وثالت هذه العارف هو 
الفحسص الدقيق والبحث المعمق حول السألة المعروضة. حتى ge Mag‏ 
dr a‏ هن خارج قواعد pèl‏ علامات من أقوال الحم ومن 
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ملف معان هذه الأقوال: ومن مغزاهاء بعد أن تجملها وتدققها. تلك هي 
الطريقة المثلي لتفير AN‏ وهي AR‏ معرفة قواعد التفسير التي 
بتو صل المفسر بفضلها إلى نتائجه. وإذا بدا كل ذلك غير «ds‏ فإن محاكاة 
الأنبياء والقديين والكماء من السلف. تقود ماشرة إلى ARAH‏ فافهمء 
إن شاء الله 

إذا شت أن تدرك كيف توزن ألفاظ كما في اليزان, فخذ مدلاً هذا 
التغسير الذي بلغني عن ابن سيرين: فالت له Ve at‏ رأت في الحلم رجلا 
مقيدًا بقيد في رجليه وغل في عنقه» Lame Miel‏ هذاء OY‏ الفيد ثبات 
في السدين والإجانء والغل خيانة وارتداد عن alt‏ ولا يجوز للمؤمن أد 
برتد. فقائت له المرأة: والله لقد رأيت هذا الحلم؛ في حال من الوضرح 
ierg‏ وما زال أمام عيني ect JAN‏ في عنقه, فوق ساجور kä UP‏ 
مها gles‏ بكفمة ساجورء هتف: ولكن نعم . . لقد فهمت الآن ما يعني 
فلات لأن الساجور مسن الخشبء والحشب في اليلم كاذب في et‏ 
بحسب تشبيه القرآن )4/63( (للمنافقين) . . (كالهم خشب Gao‏ رهذا 
AA‏ اجتمع الساجور والفل» وكل منهما لوحده يفسر بالكذب NI‏ 
والسردة؛ وهذان الإثئان أقرى من القيد وحده الذي لم يكن معه بينة أخمرى 
ap‏ حلمسك هذا بشير إلى وجل Aë‏ 0 وقبيلة ليسا أباه وقبيلته؛ وهو 
ينتمي زورً! إلى العوب. فقالت ا مرأة: Au‏ وإنا إليه راجعون. 

وهكسنا فان كل نفس Ae‏ إلى بينة أو ve‏ تجعلانه صادقاء على غرار 
القصة القسرآنية عن حلم فرعون (42/12) Ob‏ أرى سبع بقرات Oe‏ 
يأكلسهن مع فجساف . )» فالبقوات السمان هي السنون الخصبةه 
والبقرات المجاف هي السنون Quad‏ ثم أضيف إلى ذلك (وسيع سنبلات 
خحضر وأخر بابسات) ولك هي السنون AD‏ الموجودة في تفسير البقرات 
والستي ét‏ السنبلات) لم تكن سوى بينات el‏ تعزز بينات VELAN‏ 
ماما أن الساجور بالنسبة إلى الغلء يعزز فكرة MI‏ والردة. 

ليس هناك من ele‏ بتصل بالحكمة إلا ويكون ضروريًا لتفصير Vile!‏ 
في ذلك علوم الرياضة والقانون واللغة والأمثال السائرة والنظم AAD‏ 
والتقافية وسائر العلوم الأخرى. فمليك أن deb‏ قي حسابك مختلف عناصر 
التفسير التي تقدمها لك هذه العلوم. وني كل حال فإن ما تعرفه عن ipe‏ 
الخسير» مثلما شرحداها لكء ينغي أن يكون له وزن عندك کر ما dë‏ 
BE‏ ليصرفك Ae‏ مهما كان جديرًا بالثقة أو كان صادقا. 

اعلم أخسيرًا أنه لا شيء قد تغير في قواعد pihi‏ مثلما كان يعمل ها 
القدماء: Uf‏ ما zi‏ فهو أحوال الناس فيما يخص gie)‏ وإيثارهم Mä‏ 
على الآخسرة. هذا فإن القاعدة التي كانت pds‏ حرص الإنسان ورغيته 
الموافقين au‏ الذي كان يؤثره SU‏ على دناه قد تبدلت مع تحول هذا 
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pur 
على الدين: لينصب على الياة الدنياء وعلى الثروات والأملاك‎ uo paH 
Bye فقد اختار‎ Alt وانشغاله بالأمور‎ et وما بين انشغاله بأمور‎ 
كانوا يفسرون‎ eh مبهاء ها عدا الأتقياء والزاهدين. وغذا فإن أصحاب‎ 
والعلم والهدل»‎ 0T ju التمسر حين يرونه في النام بحلاوة الدين» والعسل‎ 
كل ذلك كاتت تشخل قلوهم. لكن موضوع هذه الحلاوة‎ ipe oS 
رغد‎ wë UE الذين‎ d gl resch لدى غالية الناس,‎ bal أصبح في‎ 
العيش وبحبوحة الحياة الادية.‎ 
ألا ترى‎ ade فان الل يحفظه كدليل‎ ebe Ger إذا اتفق للكافر أن رأى‎ 
AD M كما جاء في‎ iplo . أن فرعون يوسيف رأى لي مناهه سبع بقوات‎ 
الكبري التي‎ ts زرال ملكتم‎ vi: past ly حلمه قد تحقق.‎ ol, 
Ohy ls وأن حلمه قد تحققء حسب تفسير الحكيم‎ äer كان‎ 
كسرى رأى زوال مملكته. ثم نحققت رزياه؟ فخذ في اعتبارك هذه القاعدة‎ 
إن‎ deu عليهاء وستكون على الطريق السوي‎ Wel في التفسير, واضرب‎ 
EL 


2 علامات الأصمائة 

تشير بعض تفاصيل هذه للقدمة إلى تاريخ يسبق بداية القرن الرابع/العاشر. وما يحظى 
ech‏ أكبر A‏ رأيناء هو أن ابن سيرين؛ المفسر العظيم للأحلام» كان الوحيد الذي Ae‏ 
على ذكره النص؛ dësch‏ أرتيميدورس الأفسسي الذي سيمل امه صفحات الكتابات 
اللاحقة هذا cei o‏ ولإسيما الأكثر Sech‏ منهاء والأقرب إلى زمن حنين» مترجم كتاب 
أرتيميدورس» Que‏ كتاب القادري في ch‏ الذي بدا وكأن ابن قنيبة يعرفه عن طريق 
الرواية الشفهية وحسب. والواقع أن ابن قتبة» لكي يورد أقوال أرتيميدورس» استخدم 
تعبير «بلغني», LÉ‏ الإسناد الوحيد الذي قدمه (رقم 11) فلا يحتوي إلا على إسنادين في 
الحموعة: الأصمعي (توفي عام 216 ه/ 831 م) وأبو المقدام (؟) أو قره بن حالد Aen‏ 
عام 150 Ae 767 ls‏ 

إضافة إلى ذلك فإن القواعد العروضة في هذه المقدمة كانت معروفة A‏ ممارسة هذا 
الفن قبل ابن قتيبة» وثمن لا نقع فبها على أي مغالطة تكشف زيف نسيتها ed‏ ويكفي 
للاققناع بذلك أن نتصفسح الأحلام المنتخية e SI A‏ الأول من هذا becht‏ وفرق 
ذلك ay‏ الحلم الخاص oz‏ 99 والذي سب عزل عمر بن الخطاب أحد caib pa‏ 
هو حابر (أو حايس) بن سعيد (أو سعد) الطائي ظهر A‏ المقدمة؛ في شكل مكتمل 
وقريب من مصادره» كما ييدوء أكثر ما ظهر في كتاب Zb‏ الغاية» لابن الأثير )35 
عام 630 La‏ 1332« 
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op dot,‏ مولف هذه cusa!‏ كان قد قرأ مغدمة كتاب أرتيميدورس المترجمة في 
النصف الأول من القرن الثالث/التاسع. وإذا لم e‏ صراحةء bt‏ بدايةء لم يقتبس 
منها على نحو جلي أي شيء. وقد صاغ مقدمته بررح أخرى EK wies‏ ثم AN‏ 
Se A‏ العربية لتلك المقدمة كانت مشوشة وغير مفهومة A‏ أغلبهاء رمع ذلك فإن لمة 
ell‏ شبه» مواء قي صياغة البادئ» أو في عرض الوقائع» تشيرء كما äis‏ إلى خواطر 
عالفة في ذهن الؤلف من كتاب أرتيميدورس. كذلك فإن مدار الاهتمام A‏ القدمتين 
كلعسيهما JE‏ في قواعد ستة أساس هي أخبه بأسلوب للباشرة في تفسير الأحلام. d)‏ 
حين أن الثرتيب التسلسلي Ab‏ في HE‏ القدمتين» إلا أن عددها وحده كاشف عا 
I9 ie‏ إن التفسير من خلال أصل الكلمة واشتقاقهاء ومن خلال معناها الحقيقي أو 
sah‏ ومن خلال معناها المعكوس ررقم d‏ 3 4) والاعتبار الذي ces‏ على الفسر أن 
dy‏ للأعراف رالعادات والقضابا الخاصة ررقم 4 12ء (IS‏ وللأرقات رالفصول الأربعة 
ررقم 7 i20‏ 24( وللقراعد الي ينبغي أن يسلكها المفسر (رقم 1 24 22 125 336 
27( وتطبيق الانقسام إلى حنس ونوع وطبع على مادة الحلم (رقم 15) هي كلها وقائع 
نظهر في Ci‏ فصول مقدمة أرتيميدورس (على الأعصء الفصل 10-3). ثمة بعض 
التفاصيل نشير إلى أن هذا التشابه لا يمكن أن يكون جرد توافق عقدي» سببه أن هذه 
الملاحظات العامة مشتركة في كل الدراسات اللمية» d‏ كان أصلها. وهذه بعض 
الأمثلة من الفصل الخامس من مقدمة أرتيميدورس حول الرمزية العامة للحلم. لقد أقام 
أرتيسيدورس UM‏ بين طيران-سفر؛ وامتعاد ابن قنيبة تسويغه بالصبغة VG‏ (رقم 15 
«من أجل الطيران»» كذلك OP‏ تقسيم الأحلام إلى خاصة ومشتركة lien‏ كما هو 
معروض في الفصل الثالث من كتاب أرتيميدورس هو كما يبدو في أصل انود زف O‏ 
كما أن Sech SA‏ الي يتحدث فيها أرتيميدورس عن موضوع الظواهر الكونية؛ 
ككسوف الشمس والقمرء هي مصدر الفكرة ال حطرت لمؤلف نصنا حول الاستشهاد 
بالحلم ذي المضمون الكون. UE‏ بن سعيد الطائي. 

a‏ مثال pet‏ ورد A‏ البند رقم (17) والذي إذا كان يصعب فهمه؛ فإنها ُعزى على 
الأرحح إلى أنه مستوحى ما قاله أرتيسيدورس في غاية الفصل Pass‏ حول 
موضوع حلم أغامنون» على نحو خاص» وحلم القائد بوجه عام. فالتسمية: 1344 
بوصفها تسمية viel!‏ استخدمت Det‏ في كتاب أرتيميدورس الحرحم إلى العريية» As‏ 
pi‏ مغرى أن مؤاغنا استخدم في البند )10( الصطلح الشائع حينذاك» ألا وهو: عبد 
En‏ 
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ليس ف نيتنا البتة للضي بالبحث ce‏ جذا كي نكشف A‏ هذا النص عن كل 
الإشارات الي يمكن اعتبارها كخواطر عالقة في ذهن ابن قتيبة من AS‏ أرتيميدورس. 
حسبنا أن نشير إلى أنه إذا كان ابس قية هو مؤلف الكتاب» فقد اطلع بالتأكيد على 
Ae‏ حنين الذي كان أكبر منه بعقدين UA‏ والذي توق عام )260 ه/ 873 «(p‏ 
أي: قبل وفاة أبن Sech‏ بست عشرة سنة. لقد عاش كلاهما في يغداد» né‏ أن ابن قتيية 
العادي للشكوكيين والفلاسفة, والمداقع التحمس عن التقليد uen!‏ الم يكن 
أن يرى بعين الرضى الحظرة الي كان يتمتع بجا حنين لدى الخليفة» رالذي كان deel‏ 
للإسلام مشكوكا به. كما أن الحرم الذي تعرض له حنين من قبل أسقفهء وقاده إلى 
الانتحار بالسم كان حريًا أن يقال من اعتباره في نظر المحافظين التقليديين في وسطه. 
ورما كان علينا أن نفسر ابن aus‏ السلي تجاه حنين بسبب أنه كان یری فيه VUS‏ 
PP‏ غير أنه من الصعب de‏ في et‏ القبول بان La‏ ذا العقل Aasch‏ 
والمطالعات الخصبة الذي كانه ابن قتيبة» قد أهمل الاطلاع على ما كان موجودًا من مادة 
تفسسير الأحلام» قبل أن يخوض في هذا الموضوع. ومن ذا الذي يستطيع أن يزعم بأن 
نصير التقليد الذي كانه ابن قتيبة» حين رأى أنه لم يكن هناك سوى مؤلّف أرتيميدورس 
Äech‏ العربية لم يسارع إلى سد مثل تلك الشغرة؟. 


2 شيكل الدراسات العلبية 
ti‏ كان الحال في القرن الثالث /التاسع أضيف إلى الرموز الثابتة في علم التفسير 
y al‏ الذي يختلط أصلها بأصل العرب» A8‏ لم يتوقف تطورها وغناها pp‏ عبر 
, القرون» مدرنة من القواعد رالقوانين والطرائق؛ مستمدة من التقاليد الشفوية المتراكمة» 
cd‏ خلاصة u‏ الماضي الطويلة والغنية. وستشتمل الدراسة الأنموذجية لعلم cecidi‏ 
ct hits‏ على جزأين يتفاوت ححمهها إل حد بعيد: الأول هو مقدمة نظرية تعرض 
القرانين العامة وطرائق الباشرة في التفسيرء وما يطلب من المفسرء abl y‏ حموعة 
الرموز؛ وقد جاءت على شكل معادلات تجمع بين الوقائع: من كل صنف وبين الرموزء 
تتبعها HS‏ تسويغات وأمثلة. أما التنظيم الداخلي للمادة ققد et‏ شكل لوائح متسلسلة 
للكائنات والموضوعات الي Jae‏ رؤيتها في D'A‏ ولكن مثل هذه اللوائح أظهرت 
خلال الممارسة Ul‏ صعية الاستخدام» وهكتاء فمن الحرص على جعل الاستهداء es‏ 
هذه cot‏ سهلا وُلدت اللوائح ال صنفت فيها الموضوعات الحلمية» بحسب الترتيب 
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الهجائبيء وتلك هي المرحلة التي ازدهرت فيها مفاتيح الأحلام» أو المعاحم الرسوعية 
الحقيقية للأحلام. ومع ذلك نم يكن الاستهداء ها Wee‏ على ql‏ ولا کان من 
Ra‏ وود أحلام في كل الظررف والأحوال» ولا يكرن الكتاب الذي سيجري 
الامستهداء به في متناول اليد في حين أن الحلم يهرب pe‏ ويصبح موضوعه عرضة 
للنسبان بحيث يجازف الحالم بضياع فائدة حلمه» فقد تمخض عن هذا الماجس نظم المادة 
الحلمية Ce‏ على a‏ كافة المواد ذات القيمة التعليمية. 

ax AS‏ ظهرت دراسات أحادية لم تاول سوى بحموعة واحدة من الرضوعات 
اللمسية رقي اللائحة الي ستلي: رقم 12« 643 56: 81( 487 104« وكانت رؤية تي 
الإسلام في المنام وحدها موضو ع دراسات خحاصة» هي» بوجه عام» لتيجة LA‏ صرفية 
pô Ji)‏ 3 6 16 21 22 450 لى 654 457 674 4 الك شلك 119( 

إن دراسة أدب الأحلام العري الإسلامي الثري wéien‏ نطاق هذا الفصل المخصص 
لعلم التفسير العربي» وقد بدا لنا أن الإرث ta‏ مادة الكهانة بمكن أن os‏ 
الأكثرء حن فاية القرن الثالث qe‏ وهي الفترة الي ستحتجب بعدها مكانة الوطن 
الطبيعي QUAM‏ تعلق النجاحات الظافرة للشعوبية. لهذا فقد أعطينا في هذا الفصل 
موقمًا مهمًا لنصورات الإسلام الأولي بالنظر إلى A‏ المعطيات الي احتفظت ها مصادرنا 
عن الفترة ماقبل الإسلامية. 


2 محاولة لجرد كتب ASS Seel‏ 

يبدأ عصر تفسير الأحلام الإسلامي في القرث الرابع/العاشر. وقد بدا H‏ من للناسب 
والمقنع dä‏ هذا الفصل 4 > ذلك الأدب كي ندلل على اتساعه وغناه. . وتعود الحارلة 
الأولى من هذا النوع إلى عام )1856 (e‏ وهو العام الذي ظهرت فيه مقالة ن بلاند 
ال p Hl‏ علم التعبير الإسلامي أو تعبير ve‏ يقدم فيها الولف لائحة تضم 
حوالى خمسين LS‏ حلا غير ui‏ كما قال ١‏ قيشر PO‏ إن بلند لم يذكر إلا كتب M‏ 
dia ae‏ باستنناء كتاب «الإشارات» H‏ بن شاهين. وفي عام )1890 م) 
وضع و أهلوروت!1 1*1 A‏ رجدول مخطوطات اللكتبة الملكية) في te od,‏ إل 
مقدمات لكتب متخحبات متأخرة لائحة تضم أربعة وستين UA‏ في هذا LOI‏ 
ولعنارين كتب» وأكثر من خمسة وعشرين رقمًا خصصة لمخحطوطات كتب في التفسير 
موجودة في محتويات مكتبة برلين. 
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2 مهاوثة جديدة 
بعد أن قمنا بتحريات واسعة حول مجموعة المخطوطات الموحودة A‏ تركية» وجدنا 
أن بمستطاعنا أن نضع هذا الأدب جردا أكثر VUS‏ وأكثر تحديدًا A‏ الغالب. وقد تناولنا 
هذه الخطوطات وقدمنا وصفا ها على نحو بحملء هذا صحيح» ولكن بالمعطيات الي 
تسمح للباحث OÙ‏ يقدر حالتها وعمرهاء حينما يكون ذلك Re‏ وكذلك ححمهاء 
نحن لا تنوي أن نخصص مرجرًا عن سيرة كل مؤلف من المولفين» A‏ سيقودنا Je‏ 
ولا EAE‏ وصف داحلي رحارجي للمختطرطات ما عدا المكتوبة بخط المولفى» واللسخ 
الأقدم us‏ 
ونظرًا إلى العدد së‏ هذه المخطرطات كان من الستحيل dide‏ ضمن حدود الزمن 
الذي LS‏ تخصيصه هذه التحريات؛ في أماكن تواجدهاء أن gini‏ من صحة الأسانيد 
ومن صفات كل مخطوطة. وهكذا Op‏ المرد الذي يلي لا يحكم مسبقًا على صحة 
الأسساء في المحطوطات» ولا على فيمتها الوثالقية. وليس ae‏ هذا سوى حطوة Ad‏ 
لعو دراسة موسعة لوضع تصنيفء لا Se‏ إنحازه إلا بعد أن نتفحص ونوسع LB‏ 
dé‏ معطيات, كل عنوان في هذا ve cht‏ كما المعطيات A‏ ستضاف إليها. 
وباننظار unio‏ فإن هذا الجرد المرتب, لمزيد من d ue‏ بحسب النظام deht‏ 
يقفصر على ذكر اسم المولف؛ وتاريخ. وفاته» كلما أمكن ذلك؛ deen‏ مؤلفه أو 
مؤلفاته. كما حرى تحديد مواقع مخطوطات هذه المؤلفات؛ قدر الإمكان ووصفها على 
عمو جمل (الحجم, le‏ الخط التاريخ: الحالة . . إل). LÉ‏ الكتب Macht‏ الولف 
Dë fus‏ في SU‏ 4 >« إضافة إلى بعض الكتابات باللغتين التركية والفارسية. 


2 جره لأداب الأحلام العر بي 

D‏ عسبد الباري محمد بن محمد: تعبير الرؤيا. جامعة كتبخانة» دون تاريخ 
inip 220.3846‏ خط nd‏ 13208 

D‏ عبد الرحمن بن حسين: رؤيا حضرة عبد الرحمن بن حسين» طبيب زام 
due‏ جافعة ARS‏ من دون تاريخ: 46192 14 صفحة. خط نسخي 
-48.5x24,2.)1 21‏ 

ari عسبد السرحمن بن محمد بن علي: درة الفنون في روبة قرة الميون ساراي‎ [D 
.16×21,5 |١ خط نسخي‎ dno 52:3167 «L1 

4] عبدوس: بيان التعبير ذكره حاجي خليفة 11 311 
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الكهانة العربية قبل الإسلام. 


5[ الآهمدي, علاء el‏ توفي عام (762 ng 1361 La‏ البصيرة في تعبير 
الوؤيا ذكره حاجي + ER‏ 

6 (ابسن) عوبيء حي الدين G F)‏ عام 638 qe 1240 [LA‏ البشرات في الرؤياء 
فاتح 93799,5322 صفحة. خط تسخي 18×26 lb e‏ أخرى dus‏ 
ep‏ تاريخ وتصنيف أعمال ابن عريي AEN A‏ 394 صفحة 485 4965 
سرد لأحلام رآى فيها المزئف udi‏ وتحدث cn‏ مترجم إلى التوكية ومخطوط 
في عام )1230( (هدائي أفندي 1731 ول عام )20308( (LS)‏ (مكتية 
de‏ العمومية 0464 9468). ae ps‏ منه عنطوطات عديدة. 

19 5.19 U Cal) (1498/901) عام‎ Ae ابسن عربشاه» عبد الوهاب بن أحمد‎ P 
D 14289 كناب التعبير, أهلوردت؛ رقم‎ 12 

8] أرط تعبير أرسطوء ذكره حاجي خليفة M)‏ 312( خصص أرسطر ele‏ 
انلاث هراسسات: حول الأرق» والستكهن tie‏ والنوم والبقظة. وقد 
MALUI‏ الكندي d es)‏ عام 253 5[ 870 (e‏ في ماهيات e)‏ 
الفهرست 259( علة الوم bis‏ (فهرست؛ الرؤيا) في Meed‏ 4832 
MX y Zeie 161-159.‏ إلى اللائينية Al Aë ass:‏ آ.ناجي "أعمال 
يعقوب بن إسحق الكندي 44 P972‏ ,1897/11 27712 
يمل أرسطر أصل الحلم في نشاط النفس البشرية. إنه كما يؤكد أرسطوء 
إدراكات were‏ وقد جرى p fui‏ هذه امعلومة على يد أرسطيين عرب ملل 
ابن وشد dei‏ عام 998 La‏ 1198 م) في كتاب الخاص D'Lena‏ 

P‏ ابن الأشعث: pe‏ ابن الأشعث/ ذكره حاجي خليقة al‏ 31۲) أهلوردت» 
رقم )44289 28) إسماعبل بن الأشعث. 

0 المطواي» غير الدين خضر بن محمود بن عمر ah dch‏ (توفي عام 
faa 948‏ 1841 م) s. Gal)‏ 40 639): مرآة الرؤياء ذكره حاجي خليفة 
cake )481 V)‏ ولي الدين gadi‏ 3402 وذ Dr,‏ خط جيل جذاء 
ورق i) ea‏ صفحات العنوان مزخرفة؛ نص مؤطر بالذهب, bab‏ من 
ذهب (9)07.5x(14) )26 A‏ مرضرع الكتاب محدد بوضوح على 
هذا الحو بعد ذكر العنوان: "حول تقسير الحالات البدئية الكبرى» حول 
الصحة رفقدهاء وحول At‏ أي حالة اليقظة ومعناها.. ذلك فن عظيم 
دونه كتابة حير الدين . . لكي يقرأه أطباء الهاب العالي العنماي.. 
وموضوعه (دراسة) الحلم الصادق: بمخصوص العلامة» التي يقدمها الحلم في 
موضوخ مرض ares Oa‏ وموتف أي تغلب dän) ds uh‏ 
السيقظة . .. أربعة فصول تؤلف هذه النراسة. الأول يتاول أربعة علاصر 
أوليةء وما الذي تدكون its ica‏ عن المعادن والنبات والحيوان؛ والثالث 
عن الإتنسان vele‏ والألوا وبعض الظواهر السماوية» والرايع عن 
الملاركة رالأنياء وحول قراءة القرآن وحول eg well‏ 
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Wéi A‏ الحلمية 


العياشي: كتاب الرؤيا. في الفهرست ;195( PPA‏ 

الأزدي, أو محمد عبد الله بن سعيد بن d‏ 3,2 الأندلسي, توفي عام (975 هر 
Gal) (p 1276‏ 372:1): كستاب الموائي (الحيسان) حاجي خبليقة UV)‏ 2053 
۷1ء 402) التحف ID) (1468) echt‏ 2ص 669). يقول المؤلف: جعت 
فيه كل الرؤى التي تبت فضل شرح مختصر البخاريء والذي ier‏ «مجة 
الأنفس», ولم أذكر سرى ما رأيته أنا بنفسي» أو ما رآه أولئك الذين لا Aal‏ 
قسط في ورعهم ولا في صدقهم. أر أولتك الذين أخبرن النبي محمد في اللنام 
باهم صادقون فيما بروونه عن أنفسهم Sch d‏ 

البغدادي أبو محمد هارون بن العباس, توفي عام )572 xg 0176 LA‏ 


| التعسبير Ac‏ حاجسي خليفة At‏ 41( إسماعيل باشا . . البغدادي: 


إيضاح المكسون في الذيل على كشف à pili‏ إسطمبول (1364 ه/ 
1945 م) قابل كر الرؤيا ig alit‏ اهلوردت رقم )44289 37( 

ابسن LJ‏ الحسن» تعبير KA‏ على اختصار في AS‏ الدلائل J gr)‏ هذه 
المراسسة ذات الآصل gu‏ مر ذكرها في ص 225) فهرسست رقم )49( 
نشره وتوامه اج فورلاني إلى الفرنسيةء مقتاح الرؤى السريانية» وهو een‏ 
أنه مترجم إلى العربية, في مجلة الشرق السيحي مجموعة (3) Ae‏ )22 1920 
217( صفحة 118 1447( 248-255) (ووعد بنشر كتاب ie‏ € الأحلام 
Ah sch‏ الحديثة . . فهل تحقق هذا الوعد؟). 

gl‏ أحمد البهنسي الشافعي, كاب ag‏ الرؤيا على التمام والكمالء 
ولي الدين أفندي (22301 97 صفحة السطر XIS‏ 10 سم) من دون ديباجة 
في فابسة الكتاب؛ ويشتمل على سين Hai‏ وخلاصة. المقطع الأول بتاول 
أيام الأسسبرع؛ guts‏ رؤية الله في NS alt‏ يوم القيامة di‏ 
qu iy‏ الملائكة, والخامس, البي» والسادس» doo‏ والسابع؛ AN‏ الاسم 
والدين في elit‏ والثامن. رزية الاب القدس . . والخمسين, ijy‏ الإنسان 
ail‏ في zc‏ 

de ولي الدين (القيم في القسططينية), كتاب نور الأبصار في‎ RÉ 
الأبسرار» جامعة كتبخانة (بدون تاريخ؛ 4193.ص 43: 96( مخطوط في عام‎ 
Bi أفسام‎ Acht الكتاب إلى‎ Cd يقول المؤلف‎ e 1757 [5 11710) 
Je vin AA سبب هذه‎ geh ws qub الأول رزية النبي في‎ 
el أولستك الذين رأوه في ملامح معروفة لديهم بسهولة» أو قي ملامح‎ 
osa eja والرابع. لأنه الميشر في الرؤياء والخامس‎ 

gë‏ إبراهيم بن viel‏ تعبير A‏ للسمى بالكشف ah‏ في علم التعبير 
«(à jih)‏ العم حسين صفحة (22-270-275 ورقة dx 26×33 D‏ 
المؤلف عام )666 Prin 1267 LA‏ 
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الكهعة العربية قبل الإسلام 


وللمؤلسف نقسه: الخكم والغايات في تعر النامات (بالعربية»» ويضم AB‏ 
مقدمات في مبعين VU‏ العم حسين ص )277-274 21 ورقة 17,5528( 
خط المؤلف عام )713 Du 313 Jaa‏ والكتاب يبدأ ب: هذا كناب 
الفقه في عبارة الرؤها. 

ابن بكوص إبراهيمء كتاب إبراهيم بن بکوس» في KA‏ . . في الفهرست 
)4316 

الإمام البيهقي رابو بكر أجد . . بن موسى) تولي عام )458 "Im 1066 [a‏ 
dj JI AS 618 AS 363 A Gal 363‏ اهلرردت رقم )4289 57). 

السسطامي عبد الله بن Me‏ جلال الدين؛ (غاية) العلم في رؤيا النهي في 
المنام, حياجي خبليفة )1 364( اهلوردت رقم )4289 64). 

m‏ عبد الس رجن بن محمد توفي عام (858 ه/ 1454 م) مؤلف 
ابات باطنية JI S Gab‏ 323: مر ذكره äi‏ درة التقاد في رؤيا النبي 
في حال الرقود. اهلوردت رقم (2489: 61) يمكن أن يكون المقصود هناء 
ada‏ من عمل موسوعي. pl Ot yw‏ المسكية. 

1225 [— 622) محيي الدين, أبو العباس أمد بن علي توني عام‎ Asch 
مر ذكره سابقا)‎ 2910 1s «Gal باطنية‎ AS مؤلف‎ «e 

تعيري رؤبا تترجوميسي, الحاج A 46242 A‏ ورقة ën‏ عام 
)1206 م) )113 12.5×20.5) وکن أن يكون المقصود هنا ترج تركية 
zl‏ من أعمال البوفي. 

)311 AT 2338 d ) حاجي خليفة‎ St الأصول لدائيال‎ weg as 
اهلسوردت رقم 4289 24( (كتاب تفسير الأحلام للنبي دانيال» للملك‎ 
۲) الأججدي‎ dell نبوخدنصر, حسب‎ 

ابسن دقاق» محمد بن اني بككر حمود بن المعروف بابن PHI‏ 
کاب AT‏ والغايات d‏ تعبير الخامات, رئيس الکتاب مصطفى Wl‏ 
449 281 ورقسة 13,9182 كستب في عام 830 —/ 1410 م) 
ès‏ عسن الأصل بتاريخ )712 La‏ 0312 ي" WM‏ تاريخ نسخة 
كناب المزي السابق قفي عام )640 —[ 1242 م). 

الدار قطني علي بن عمرء توفي s e (p 995 [52 385) pe‏ 41 275): 
کاب الوؤیا اهلوردت رقم )4289 56). 

السداري, أبوعلسي ed‏ بن حسن بن إبراهيم الخليلي الداري Gal)‏ 11.5 
1039 المتخب ف تعبير الرؤيا. باريس 17 ورقة: تسخ عام Dias:‏ 
الامسكتدرية فسنون مكصسية pili‏ 62 220 بتاريخ 1475/880( مكتبة بايزيد 
العمومية )13927 315 ورقة: خط 621 Os RÁ ١١‏ صالب M m‏ 4501 
1 ورقسة: ASH pt‏ حسب Te jae‏ باريس علي فهرس من 59 Vu‏ 


Di 


2 
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EE 


مصبوع بمقدمة تشعمل على مقجسات واسعة من ابن (مر ذكره سایق 
Aen Si,‏ رقم (O7‏ ومن أي Ans‏ الواعظ الذي تكرر ذكره od‏ 
الكستاب؛ وعلى الأخص في بدايته رسيرد ذكره لاحقا رقم 128( v‏ 
الدراسة ب 15 مقالة عن مقدمة القادري في التعبير للدينوري )70717163 
الدهسنوري ele‏ باريس 45-32 ورقة). وهذا المتتخب مطبوع تحت اسم 
ابسن سيرين في بولاق عام )1284 ^[ 1876 (e‏ وعلى هامش alis‏ الأول 
من كناب تأئر الأنام في تعبير الام (سيرد ذكره؛ رقم 85) äiss SË‏ 
منتخب الكلام على (أوق) تفسر الأحلام. وحول هذه الدراسة يقوم عمل: 
أحمد عبد الدايم حول تفسير الأحلام العربي بحسب أبن سيرين. 

7 الدمياطي. "مال الدينء درة الأحلام في cgo‏ منظوم Tp‏ (سيرد ذكره 
رفسم 43) يوزغاث 1788 52-1 ورقق, مط نسخي من درن تاريخ 
(18x26)‏ 

28] الديسنوري, عبد القادرء DÉI en‏ في فهرست الكتب العربية الموجودة لي 
دار الكتب ja pow‏ عام )1925 م) 176 S.Gal)‏ 11 1038(« 

129 الدیوري» pi‏ سعيد (أو سعد) نصر بن يعقوب i ge d y‏ )400 —/ 1009 
IS 4244 1:62) (P‏ 433 كاب عبد DA‏ في zc‏ تم تأليفه 
عام )397 ه/ 1006 ap‏ وأهدي إلى الخليفة القادر بالل )412-381 fn‏ 
1031-1 م). وهذا الكتاب هو الأقدم De‏ في تفسير الأحلام العربي الذي 
Men‏ بكامله» على الوغم من davin‏ حجمه. وهو الرجع الأهم للدراسات 
اللاحقسة, وقد اسستخدم كافة العطسيات التي وردت في كتاب الأحملام 
الاربتميدور الأفسي القابلة للعوفيق مع -POlde y‏ 
والخطوطت الموجودة هذا الكتاب عديدة, أحصينا هنها حنى الآن (29). 
وأقدمها ge‏ نعود إلى عام )599 fun‏ 1202 م). وقد جرت المقابلة بين 
المخطسوطات الأصلية. aides‏ لدى نشرها b‏ هو A‏ الإعدادء إضافة إلى 
المصطلحات, والوصف الشامل هذه kb delt‏ 
يحستوي الكتاب نفسه على )30( فصلا مقسمة إلى (1396) بايا وهو بيدأ 
بفهرس» يليه مدخيل من (15) مقالاء حول طبيعة wech‏ والسلرك الذي 
يسصدر عسن الال وكيفيات الخلم» وملاك elt‏ وطبيعة الم Ils‏ 
الأحلام الصحيحةء والكاذبق ولحظات الام id pad y‏ وتعريف xml‏ 
والقواعد التي يهب أن يتبعها راوي الحلم والمفسرء والنكهنات المستخرجة 
عند التفسيرء c eis‏ وأيام الأسبوع: وطبقات DU y ri!‏ 
لوجم الكتاب D‏ القارمية تحت عنوان: كناب الناصري في لرجمة القادري 
في التعبير ركم 1718 314 3,5( 124 11 20×24.5). 

35) في فهرست أين‎ ch في‎ ail lt po 
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Da المرية قبل‎ éi 


ابسن أبي الدنياء أبو بكر على (À ue)‏ بن محمد بن eg‏ توي عام 
d Cal) ¢ 894 /—2À 281)‏ 135 1 247 كاب الحلم. فهرست أبن 
sga‏ )186( وني كتاب Ut‏ ذكره حاجي خليفة ر V‏ 159). 


ابن دقماق» إبراهيم بن محمد المصري توفي عام 809 —/ 1047 م) Gal)‏ 
5 فراقد ١‏ اند رو فوائد الفرائد) تي التعبير, ذكره اهلوردت رقم 
)4289 9( 


)313 A dida تعبير أوقليدس )3 0,5 حاجي‎ Af? 

:)375 :5 «Gal (e 950 عام 339 ه/‎ dg أبو نصر بن طرخان»‎ «oll 
(دترسي‎ (Er) المامات» في آراء أهل المدينة القاضلةء طباعة ونشر‎ ce ad 
d لد عام 1895 م) ص )51747( مععضد ولي الرحمن "الفاراي ونظريته‎ 
الثقافة الإسلامية. عدد )1963/10 م) (151/137) ليس المفصود‎ "Peg 
بل عناصر نظرية مستخدمة في القدمات.‎ echt هنا‎ 

um pih‏ علي بن As SO‏ عام )1000 هار 1590 م): مملكة المنتصف 
ومهلكة ht‏ اهلوردت رقم )4289 55). 

2157 اء‎ AE کناب الرؤياء الفهرست (316) زورد بالاسم فاته‎ Aen pi 
as 

lift e‏ الإرشاد ري Le‏ اهلوردت رقم A189‏ 26 وقد 
سسب الكعاب خطأ برأي ستينشنيدر» إلى جابر بن Qum‏ (هاية الفرن الاي / 
النامن) . . ومع ذلك فإن أحمد شاه drei‏ الملحق على حاجي VI) ele‏ 
664 هسو الذي ذكر "ابن جاير في تعبير الرؤيا" على أنه کان من بين أوسيع 
الكستب alt Vtt‏ وهو ما يدعو إلى التفكير بالأحرى في محمد بن 
جابر AS‏ الغسائ (سيرد ذكره رقم 44( على أن يكون القصود & 
ذلك A ASI‏ 

جعفر الصادق توفي عام )148 ه/ 765 up‏ كتاب التقسيم, حماجي خليفة 
mm‏ 1108 رقم 12 اهلوردت رقم )4189 25) أو تقسيم الرؤياء 
ذتكسسره حاجسي خليفة 11 391) أو كاب تعبير نامة. جامعة ADS‏ 
646 336( نخ عام (171 اهس )26 a1‏ 620[)البداية salé‏ 
والورقة الأولى هي الأخيرة في الفهرس؛ ذكر فيه gie‏ وابن سيرين» ويدأ 
ب: في رؤية الله OUR‏ 

الحاحظ pi‏ عثمان» عمرو بن جر توق عام (255 ه/ 808 ع) 99 
الحاحظ». حاجسي خلسيفة M‏ 311 رقم 356 ورجا كان هنا Sr dar‏ 
المقصود هو كاب je‏ حافظ بن إسحق الذي يدور عنه الحديث في erp‏ 
كتاب EL ch de‏ (سيرد ذكره رقم 124( DA‏ 4155 
سينشنيدر في ZDMG)‏ 1863/17 220). 


bt 


Di 


241 


BET 


go pie 0‏ جالينوس»: ذكره حاجي خليفة (13: 312) (عن أحوال 
النوم). انظر نشر كيهن(اء VE‏ ص 3-832) elt‏ وتعبيره" يعتقد 
جالينوس بان pli‏ يكشف عن حالة البدن» ويرتبط Dir‏ بالغذاء والزهن. 

(4l‏ ابسن pi pth‏ طاهر؛ خی بن غدام امقدسي» توفي عام )674 ه/ 1275 م) 
أورقوة S.Gal) (p 1294 Ja‏ 9131( إن إسهام ابن غنام في علم تفسير 
الأحلام كان مردوجًاء قفي البداية» OS‏ حسب علمناء أول ملف عري 
نظم الموضسوعات الخلمية بحسب النظام ds‏ «المعلي, أو plat‏ على 
حروف PP nt‏ عمل واسع الانتشار, تحت عناوين مختلفة: النامج في 
تعسبير Pha‏ أو'بيسسساطة” zg SN zi‏ نامدا" أو تعر 
men en‏ أو تعبير dech‏ تفسير Pe‏ أو Gel‏ تفسير المنام 
على pai‏ والکمال ١‏ 
ومن ثم كسان أول من دقق الادة الخلمية في «عروس البستان في النساء 
والأعسضاء IU iy‏ وبشعمل هذا الكعاب على (45) فصلا في نحو 
ألف بيت عن الرجز. آما موضوعاته فهي مثلما بين العنران: المرأة Ae‏ 
عسربية» غير عربية عذرلى العجوز التي تعود ضابهء الأقارب . . الج أعضاء 
السبدن والإنسان؛ وقد سب إليه قصيدة ثانية بعنوان درة الأحلام وغاية 
امرام» نبدو بالأحرى من شعو جمال الدين الدمياطي زمر سابقًا رقم (28)). 

2 الفسان, dat‏ بن جابر الكاسي توفي عام )827 ه/ 1424 م) A ée‏ 
367( «الرقاة العليا في US ag‏ الرباط (473) أو منظومة في ego‏ لا 
1 176 ورقة, تعلیق H AS ida)‏ 11×17) كاب مدقق من (50) فصلا 
(AS)‏ اریخ A (ër‏ 

43( ابن جيدان» عبد الله بن علسي بن عمر بن جيدانء البصري كتب في 
عام )727 judo (219 (11 pe) (e 1327 je‏ المنير في علم pecht‏ 
«dt (7733) (ead ent becht‏ 40) سيرد ذكره رقم (72). 

44] الجزيسري. طسياء السدين آبو الحسن, علي بن Al ie‏ بكر «كعاب 
التحرير في غلم التفسير». كوبروليء فاضل باشاء ص 288 192 94( 
17x24‏ نسخ عام )666 UP‏ والكتاب مقسم إلى مقالتين تشتمل كل 
منهما علي )38( بابًا. والقسم النظري (26 ورقة) حول قواعد وطرائق 
وأنواع Schi‏ النوم والرؤها . . الم. وهو يقدم Mà‏ حفيقية. 

46( الغزاليء أبو cube‏ محمد بن محمد توني عام (505 zent (e 1111 La‏ زأو 
التخبير) في علم التعبير». GS‏ ساراي» دون تاريخ 2042ء 219 226 äu‏ 
0x18 ds äi‏ كيليج «S Gal 13 1326 «le‏ 1. 57-755 وقد جمع 
مسا agé‏ أعمال الغزالي وأعمال معاصريه بشأن qued‏ والزاج . . الخ. 
والعنوان هو ذاته عنوان مختصر أعمال الدينوري؛ الموجرد في AS)‏ 1704) 
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(209 ورقة, سخ عام 786 — 17 d)‏ 17.3<42.5) وبوهار )58 
وخ عام 888 —(- 

الاعي. سعيد تقي السدين إبواهيم «الدرجة العلا في تقسير A‏ 
ستراسبورغ 4212 1+ 108 ورقةء نسخ عام (mn‏ الخطاط: سلطان 
بن الإمام سيف بن سلطان» Ae )47( d (14x22)‏ في الخاقة, يتحدث 
الؤلف مطولاً عن ci‏ ويؤكد بأنه يضاهي lt‏ وأن العراف الذي Lé‏ 
الفسال عائل مفسر Hire‏ ويتحدث CN‏ عن القيافة والزجر (الصفحة 
97( والطلسمات والارنجية رص 104-102) وعن التوهم؛ بوصفه eh‏ 
كهانية هتدرسية رص 108-104) وأما بصدد علم تفسير الرؤيء فلا يقدم 
الكتاب أي sp‏ ذي ola‏ بالقاس إلى الكتب PURA‏ 

جهن ابو عد الله «أخيار zeit‏ حاجي (D dide‏ 091(« 

الحلسبي. زين elt‏ علي توفي نحو عام )600 هس/ 1203 Act PP‏ ذري 
الأحلام بأخبار هن فرج كربه برؤية المصطفي في المنامه, ذكره حاجي dide‏ 
St (36 111 d ath «58 Ab‏ 21001.11 بايزيد رهبي أفندي؛ 933). 
wel‏ محمد بن إبراهيم الختبلي زاده توفي عام )971 ه/ 4563 (t‏ (حوز 
الخسيام وعاءراء ذوي الهيام في رؤية خير الأنام في البقظة كما في انام 
ذكره حاجي Am 4I) Abe‏ 

الخلبي» هس الدين بن أحمد بن محمد الأظعاي الحلي. نولي عام )807 La‏ 
4 م) ai‏ الطلاب الستهام في رؤية wc‏ صلى الله عليه pleas‏ ذكره 
حاجي M jade‏ 231). 

Ae الغبي في رؤية‎ eu يوسف بن يعقوب» شيخ الحرم النبوي‎ A 
.)429 a1 ( dide e كية).‎ du) 

em ee‏ توفي عام )930 fmt‏ 1524 م) درسالة في رؤية Ae‏ حاجي 
dI) di‏ 406« الوردت» رقم )4289 63« خليل S V ) 23i‏ ابن 
et‏ 

اخلال. الحسسن بسن اخسين AU Ar‏ القرن UP Pts! d‏ «طبقة 
الممسبرين»؛ ويسمي فيه سبعة آلاف وس La‏ مفسر للأحلام ثم po ju‏ 
ite‏ يدون dréie‏ كتابه D gai‏ في zi‏ 5 «رفضت أن JAN‏ 
مؤلفي بتكرارهم. واقتصوت على ذكر Xo‏ من بين الشهورين منهم والذين 
اشستهرواء بوجه خاص,» في هنا الفن. ولقد وزعتهم على مس عشرة Aih‏ 
كمال يعبر عمن كات مهملاء وأمقطت sie‏ المفسرين الهندوس والبراهمة 
والنساك. مبب عجمتهم وصعويتهم على eg galt‏ 

وبصدد تاريخ علم تفسير الأحلام: فان لائحة المؤلى هذه لا تقدم Dee‏ ما 
دام أن الغالة من هذه الأسماء التي تتضمهاء لا أحد يقبت V9 elle‏ 
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مفسرين» سوى ناقلي أخبارهم؛ وعلى الرغم من عدم جدوى ذكرهم. فقد 
بدا لنا من امناسب أن نوردهم لي هذا الإحصاء على سيل التوثيق» وكمرجع 


لإستاداتمحتملة, وللدسية إليهم. وسن كرهم هنا باختصار قر ke‏ 

E e‏ دانيال» ذو felt‏ محمد. 

اب أصحاب التبي: pi‏ بكر عمر؛ عثمان. علي عبد الله بن عباس Ae‏ الله 
بن عمرو بن العاص, عبد الله بن سلام؛ Al‏ ذر الغفاري؛ Al‏ بن le‏ 
ملمان الفارسي. حفيفة بن ärch‏ عائشة وآخمها Ae‏ 

اج جسبل الستابعين: مسعيد بن المسيب (توفي عام 94 ه/ 712 م) الحسن 
اللصري رتوفي عام (110 ه/ 728 م) عطاء بن do co Al‏ عام 
5 هم 733 م الشعبي (توفي عام 103 [LS‏ 721 م) إبراهيم النخعي 
de‏ عام 95 ه/713 م) الزهري dëi‏ عام 123 ه/ 740 م) عمر بن 
عد العزيز den‏ عام 101 ه/ 719 قنادة dg‏ عام 417 La‏ 
5 م ماهد dg)‏ عام 102 ها 720 م) سعيد بن جبير (توفي عام 94 
هم 712 e‏ طاررس de‏ عام 106 2( 724 (e‏ ثابت Aë gu‏ 
عام 127 هأ (P744‏ 

o‏ لقهاء: الأرزاعي dër‏ عام 157 en‏ 774 م) سفيان الشوري dëi‏ عام 
Le 161‏ 776 م)الشافمي Mg)‏ عام 204 Le‏ 820 م) أبو يومف 
القاضي d)‏ عام 182 le‏ 798 هم ابن أبي Am Ai‏ عام 448 La‏ 
(e 765‏ مسد بن da Äer‏ عام 241 —[ 855 (p‏ إسحنل بن رهويه 
روفي عام 238 Lon‏ 352 م البويطي (نسوفي عام 231ه/ 
5 م)منصور بن المعتمر JP)‏ عام ۱32 up 749 [e‏ 

ه) زهاد: حمسد بن iy‏ تيم الداري, شقيق ell‏ هالك بن Aer‏ 
سايمان التميمي؛ منصور بن عمان محمد بن السماك؛ af‏ بن en‏ 
wras‏ 

Mie (s‏ ثب حلمية: محمد بن سيرين: إبراهيم بن عبد الله الكرماي» عبد 
الله بسن مسلم Al cl‏ أحد خلف بن أحد, محمد بن حاد EI‏ 
الخياز. امسن بن الحسين SAE‏ أرتيميدورس pel‏ 

( فلامفة: Plo Vl‏ مهراريس» أرسطوء Lan‏ يعقوب بن 
إسحق الكندي. gi‏ ؤيد البلخي PH)‏ 

éi (p‏ جالينوس, هيموقراط. el it‏ محمد بن ز كربا الرازي 

ei‏ بهود: حي بن أخطاب. كب الأشرف هوسى بن يعقوب. 

S‏ تصاری: المترجم حن بن إسحق؛ ai d‏ الطيري. 

اك زرادخستيون: هسومان بن أدريضت» بزرجمهر بن يتتيكان. أنوشروان. 
Mit a yea‏ 

d‏ عرب وتتيون: ايو جهل بن شام عيد الله بن agi‏ توفل بن dt p‏ عمرو 
بن ودء ابن الزبعري. أبو طالب. أبو العاص. 
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Zeckt عرافون: سطيح. خن, الحزرجي. عرسجة. القطامي» ابن زيان‎ de 
باريس: أبو ؤوارة).‎ 
ان سحرة: عبد الله بن هلال» قرط بن زبيد الابلي» عتاب بن شمر الرازي.‎ 
WË) س) أصحاب الفرامة: صعيب بن سنانء إياس بن معارية جندل بن‎ 
Preis معاوية بن‎ 
Dat الحمصي توفي عام )1233 ه/ 1817 م).‎ ec الخلونء عوسي‎ ]56 
في الام على‎ A) تفسير لظهورات عمر‎ (AU أستاذنا بعد‎ sie على‎ 
ورقة. وصف. اهلوردت.‎ 112-101 4288 id p cQ 4 ذه موسى‎ 
«بليغ المرام بييان حقيقة رؤيته‎ .)942 ELS Gal) محمد‎ ell الحفي» نمس‎ 7 
.)174 (Vt) كتب قبل (1170 ه) القاهرة‎ «Gui (صلعم) ني اليقظة‎ 
43447 اال‎ Ah افرويء أبو سعيد «كتاب المتخب في التعبير». ساراي‎ 
.)20:30.5 نسخ عام )974 ) هب. زاك إل‎ b) 279 
الخطيبء محمد بن علي بن حسين الصقلي المعروف بابن الخطيب. حص‎ 159 
SQ II كستابا بعنوان «الإشارات» رالأرقام 80, 1102 103( منسوب إلى‎ 
(2758) باریس‎ 


خطيب زاده: انظر زاده. 

ul 160‏ أبو imf‏ علي بن سعيد. e‏ الرؤية, فاتيكان 10404 774 
219 ورقسة, باريس (2746). نحت عنوان «بلوغ المرام لي oe‏ الرؤيا في 
الام في (58) Au‏ توينجن (220). 

61[ الخزرجيء محمد «هداية التحرير وغاية التحرير في التعبير». ساراي ( IN‏ 
لف 3161 86( خط is)‏ كل At‏ 13718 

162 بسرهان الدين, ابن إبراهيم: القصود به على الأرجح» برهان الدين بن إبراهيم 
بسن بنشيديد خايفة ue‏ توفي عام )973 L2‏ 1565 م) «M «S.Galy‏ 
à pa «u$ eg (668‏ )558( 

163 العراقسي. أبو العياس Al‏ كتاب «عبير ATSA AS 03 J!‏ 178 33 
55 11( سخ عام )841 هم رحسب المخطوطةء عاش 
الكاتب d‏ عام )670 Ap 1271 La‏ 

64( الآيا صرفياي. خالد رابن af‏ الفر cc‏ علي. ZDMG‏ 1863/17 30 
e‏ التعيير». حاجي D‏ 201 رقم 13226 اهلوردت رقم 
4289 31{ 

65] الأزنيقسي» محمد بن المولى قطب الدين زاده Ae‏ عام )885 ه/ 1480 م). 
«التصبير النيف والتأويسل الشريف». ونحن نعرف ثلاث نخ: تعود إلى 
à 3.‏ حياة المؤلف ذاتهء TIE Ak ëtt‏ 3164: 163 955 تعليق عام 
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اطرافق للكهاتة اخلمية 


Mun 211 33159 13.518 E 18 2880)‏ نسخ عام )881—( 
dE (19)‏ 12,5*18) روتحت olge‏ في علم التعبير بخصوص الكتاب الثاني 
ey,‏ في التعسبير بخسصوص الأول) برلين )4275( نسخ عام (#81ه) 
المخطوطسة. LAS)‏ 1733( )151 ورقة, تعليق. 1 01 13*18) بتاريخ 
UI‏ المؤلف مرجود في فاية الفهرس 
(الورقة2) والدراسة هعروفة بعنوان: تعبير نامة. برلين (4247). هودي (397) 
قي علم العبير على وجه التحبير. اررغوب, تحسين ET‏ ك (966) نسخ 
غام (1041هس) (منسوخ عن الأصل) )22 15%( كناب السحورية زر AF‏ 
C?‏ ساراي. AM ah‏ 3063( 324 ورقت dat Ale‏ 17ء ا 12×18 
كستاب «yy )255( PISA sedi‏ نسخ عام )1057( 17ء 4 14.5×92) 
مفروض هن الديدان. اخطاط: خليل بن إبراهيم الواعظ في فيصرية. 

قد كانت e‏ الولف «تأليف كناب عن تفسير الأحلام أن يكشف للعامة 
مسن الناس التعبير AUD‏ (أي: الخارجي) لا رأوه في أحلانهم» وللسالكين 
(الصوفيين) lt‏ الداخلي (التأويل الأنفسي) لما رأوه خلال تجارهم 
(راقعساشم)» OY‏ المؤلف لم يبد كتابًا جمع التفسيرين كليهما . .». غير أن 
الكتاب» A‏ الواقع» ليس سوى eal‏ وجزؤه الأعظم جاء من sage‏ 
ولاسسيما مابسة الكستاب. وهو مقسم إلى مدخل يشتمل على ملاحظات 
تمهيدية مسوزعة على أبواب, DW‏ مقاصد الأول منها مقسم إلى QD‏ 
صقا delt‏ خلاصة مقسمة إلى أربعة أبواب 


الكددي؛ يعقوب بن إسححق توي عام )260 (e 873 LA‏ 
علسة السنوم والرزيا (الفهرست» 259 قفطي. رقم 1143 ابن dl‏ أصيبعةء رقم 
94 أو في See‏ النوم والرؤيا. de?‏ النفيض غا قلاه عن “المراجع Mal‏ 
)1959/2( 154( رقم (25) فإن هذا الكاب الصغير ئيس مختصرًا لكتاب اللوم 
والسيقظة لأرمطو, ولكنه دراسة أصيلة للكندي؛ استخدم فيها كنب أرسطر 
PR‏ عسن الأحلام: Bis Label‏ (تريكوت. 93-76 ر. مونيه) 
مونييه 87-77) وكتاب Mel‏ 
i pa 118-‏ 93-88) مترجم إلى اللاتينية على يد 
جسبرارد دو کسرجون زذكسر سابقا رقم 8( ون نجده في عدة ملفات لاتينية 
تسشتمل غلسى أعمال أرسطو (ج لاكوهب» ! «tags‏ 41939 اق ES‏ 
55 فهسرس do g eÈ )1286 H‏ 2:590 على غناصر هن الأفلاطونية 
الجديدة تعود على الأرجح إلى أن الؤلف كان يعرف كتاب Siet‏ 
السينيسيوس (الأغمال الكاملة طباعة باريس 16/2). يوناي. لاتيني ص )132 
58) تسرجمة هب. دراون. أعمال سينيسيوس. باريس (1878 م) ص (346- 
376( ومن نجد فيه أفلاطون إلى جانب أرسطرا ص (18) عن طبعة ناجي A‏ 
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5 فونستر 1897 27-12( Ae ad‏ اهادي أبوريده: رسائل الكندي 
الفلسفية Aal A‏ )19501939 م. 1341-292« 


ig SN‏ أبو إسحق إبراهيم بن عبد الله الذي عاش في خيلافة المهدي 
)158 -4785-775/169 

A euo‏ التعبير أو كتاب التعيير رفي الفهرست» 316 126 وحاجي 
خلسيفة A‏ 307 رقم 760 At‏ 222 رقم 5071« ۷ء 63« رقم 19979 
1 1018 رقم 7525). era s‏ الكتاب كان Gs‏ بالفعل قبل عام 
)328 هم 940 «e‏ تاريخ وفاة A‏ بكر الأتباري الذي PM Le‏ وجل 
الكيرماني الموقع الاي بين مؤلفي الكتابات viel)‏ بعد ابن A Les‏ 
حين أنه في الواقع كان جديرًا بان يكوت dl‏ من حرر دراسة ech‏ 
ومؤافه م يصل إلينا. ولكنه كما يبدو كان في أساس العديد من SMS‏ 
اللاحقة رسابقا رقم 59« وعلى AFS!‏ رقم 103( 

الكرماني, علاء, الذي عاش في b‏ بيازيد 89( (1512-1481/918-886). 
الرامع ant‏ القام في قوامع تعبر انام (رسالة) كد lun 223025 (O‏ ١ا٠‏ 
a‏ 10*17. تعلسيق جيل جذًا مكترب للسلطان بيازيد الفاتح ef: Cd)‏ 
c-—‏ 7 63 136-98 ورقسة, خط فارسي جميل جداء ال 1017) 
الكاتب هو علي بن فتح الله العداي Vi‏ صوفياي المعروف باسم صابر BA‏ 
وهذا OS‏ صغير الحجم ذر طابع تأملي وفلسفي يتناول النفس» وطبيعة 
Qoi‏ 

RECENTES 

.)32 dl) ou en Ju كناب الرؤياء‎ 

ابن محمود iiem‏ المدعو بيان d y) JAS‏ عام 41169 

أصول الرؤياء حاجي خليفة VI)‏ 530( (ملحق أحمد حنيف زاده). 

EU‏ سليمات ربن طاهر) المنطقي السجستان؛ توفي عام (378 ه/ 
980 ) أحد أساتذة uf‏ حيّان التوحيدي (Caf)‏ 435). 

كاب ul‏ سسليمان المنطقي في الإنذارات النومية: في الفهرست (316)» 
دراسة حول هراب قوى الإنسان. وطريقة تلقي النبوءات في الحلم. 


المقدسي؛ pi‏ الفرج شهاب الدين أبو الاس AD‏ بن عيد DET‏ 
)697 —[/ 1298 8( 


البار الخير في علم pad‏ ساراي» بدرن deo 172 23168 quje‏ تخ 
عام [74هبء ۷ IM‏ 17,5×25» سوروم 3405 271 Au‏ مخطوط في 
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دمشق عام 63800( حسب الخط الأصلي, والواقع أن هذا التاريخ Ab‏ مؤكد 
OY‏ زاوية الصفحة التي تحمل التاريخ مهترنة VS‏ ول ببق سوى كلمة AO‏ 
مسن جهة us Pl‏ فإن العنوان كان at‏ وقد أضيف على صفحة الغلاف 
Aen Pell‏ أخيرى متأخرق بمسب حياجي jade‏ ال 29 رقم 1732) 
Wl‏ إلى ذلك فإن الصفحة الأرلى مكتوبة بيد A‏ بتعليق فارسي. 
مخنطوطات أخرى: بیروت» ad E‏ 268 رفم 873( Ai‏ 
فصلان من الر16) قصلاً الذي بريه دمشق. HAG‏ (7636: 67 
ورقة)» (انظر ما سبق رقم 45( 


اللقدمي؛ محمد بن A‏ الفح بن داود بن محمد توفي نحو عام )890 ه/ 
(p 1485‏ 
73( نشر gei ea‏ الوردت, رقم )4289 12). 
o À‏ علي بن خليل توفي غام )900 —[ 1542 ) A60 1 «S.Gal)‏ 
74( هداية المشعاق الام إلى رؤية النبي عليه السلام الوردت, رقم )462.4289 
المسيحيء أبو مهل عيسي بن يبى المسيحي الفيلسوف توفي عام (401 ها 
op 1010‏ 


(7S‏ كفابة في Si‏ الرؤياء حاجي (II) dg‏ 2 ۷ء 220. اهلوردت رقم 
4289 18( اء (I‏ (تعبير الرؤيا), 


(1040 «IT gett أب الفضل إسماعيل‎ e di 

44747) في صناعة التعبيرء باريس‎ pS St الكباب‎ De 
أبسو الحسسن بن الحسين بن الاسم بن هنصور بن شيخ العولية‎ ra 
21039 الى‎ S Cal) الوصلي المدرس الشافعي‎ 

177 غرف Salt‏ في عُرف التعبيرء الإمكندرية, فنوك, (43) دمشق» 
ظاهرية )17774 92 ورقة) QUI J e£)‏ 
المصري ke‏ 

8 المفسسر الشرقي للأحلام منذ آدم وحتى أيامنا. مصنف شامل لكل التقاليد 
i idi‏ حول الأحلام مدل آدم وحتى el‏ مسبوق بمختصر تاريخي عن 
علم الرؤىء وعلاحظات من كل نوع؛ وبألفاظ عربية يستخدمها 
المشرقيون. g pat‏ في شكل هجاني على يد خليل الصري» باریس؛ في 
gosht ef à td‏ لأهل الأدب )1878( ۷111××-422) Ak (Bn)‏ 
قله 20486 


QI حسن؛ المعروف باسم الثاني (أو‎ rëscht 
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PAP العربية قبل‎ re 


9 إرشاد الإخوان تعبير الرؤيا عن سید ولد عدنان؛ ساراي» كوجوس. (26) 
E),‏ نسخ عامر208اهب. PI QTx27‏ 
المزي. عبد الله بن سليمان بن حازم 

0 كستاب الإخسارة في ale‏ العبارة. past‏ لككتاب: عمد ol Ai‏ عمدة) 
التحرير في علم Zell‏ للمؤلف نفه زماراي, 16 ورقة. برلين ورقة 
مزدوجة) مساراي رحد NE‏ 3066 73) ورقةء Em‏ عام 
fa 640)‏ 1242 ع (25. (17,5x25 A‏ برلين )4280( (مجهول الؤلف) 
)120( ورقة مدسوخ عام )41200 


Al s do‏ الحسن علي بن آبي السكن العافيري المفسر 

1 أرجسوزة في تعبير Käch‏ على صفة خبلق ٠245 dp dide ee: OU‏ 
Wyp‏ 4202 83318 خط جيل عام 911 )9213( ه. 1311ء 17.8 
Lä‏ ساراي؛ G) 316 LIII ab‏ المجبوعة 163( منسوخ عام 920ه, 7 
127 11« 1318( 


EE 

كناب el‏ والرؤيا. الفهرست (83). 

ابسن المقري؛ أبو عبد الله الحسين بن محمد المعروف بابن المقري توي 

عام )523 هم 1128 م PS‏ 

83| تمر الرؤيا. ee:‏ خليفة راا 302). إسماعيل Vie‏ اليغدادي: إيضاج 
المكون في الذيل على كشف الظون. إسخابول )1945/1364( 1« 295« 
المتشاقري؛ بوسف بن موسى بن مليمان الجذاني, توي نحو عام (750 ها 
«p‏ 

lm 184‏ بركات الام في مرآة الصطفى خر الأنام. اهلوردت» رقم ,4289 60(« 


92 


«M af توفي عام (1143 ه/ا173م)‎ hee) عبد الغني بن‎ cht 
(473 5 345 

5 ناثير الأنام في تعبير الخام. كتاب همنتخبات ضخم في تفسير الأحلام نمت 
des‏ عام )1096 —/ 1684 م) واسع الانتشارء رمطبوع عدة AA‏ 
في مصر do‏ عام )1225 —/ 1858 Gal) (e‏ وسركيس 34-1832) على 
هامش in p‏ عام )1294 ه/ 1877 q‏ رفي quae‏ وقد أدرج كاب 
متخب الكلام (مر سابقا رقم 27) وعلى هامش طبعة (1302ه/1884م) 
أدرج. في امجلد الأول كستاب متخب الكلام رفي ali‏ الثاني كناب 
الإشارات في ale‏ العبارات لابن شاهين (سيرد ذكره رقم 102) وقد ترجم 
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طرائق الكهانة الملمية 


الكستاب إلى التر AS‏ على يد سليمان حسبيء مجلد )1( إسطمبول 11306 
1888 779) زمكصبة بايسزيد العمومية 3929). والدسخة الأكثر قربًا هن 
زمسن الكاتب بين الدسخ التي رأيناها هي نسخة أسعد agadi‏ 1834؛ 331 
Au‏ تعليق عام )1147 ه/ 1734 م 428 11ء (16X21‏ الخطاط: علي 
العجلو PO‏ طبع بالانكليزية: پاعداد ب. ليتل بالتعاون مع ح. ي. فون 
غروناوم. 

في خائمة الكتاب (طباعة بولاق 1294 LA‏ 1877 م at‏ 300-299) يقرل 
الكاتب éi‏ "قرأ كل الكدب الكبيرة في هذا لجال“ واستمد منها سائر مادة 
tf‏ درن أن يسقط من مراجعه إلا ما كان D‏ وغير معروف ويطيف: 
“لهذا غدا كاي تجميعًا لكل ما هو موجود في الكتب 8p Aach‏ 
ومهولة في الاستعمال. ولم أضف Ges‏ من عندي على ها اقنبسته من هذه 
الكستب ما عدا بعض الإضافات أو التفسيرات, في موضع À‏ موضعين. دون 
أن يفسوتني Ar‏ عنهاء وكل ما تبقى جاء من الكتب BS‏ يضم هذا 
الكستاب؛ dë‏ مثل مراجعه. مدخلا يشتمل على الملاحظات العامة ومن ثم 
فإن الموضوعات الحلبية منظمة حب الترتيب BAN‏ 


وللكاتب نفسه شعر "Oe ele‏ 

(نفحات) العبير في التعبير, جامعة Aaf‏ في عام )1995 م؛ 118 صافحات. 
خسط نسسخي. 14 11 IESEL‏ 16205 9 ملف» خط gens‏ دون 
تاريخ 14×19.5ء القاهسرة: 1 177 الإسسكبدرية» فنرث؛ 42 اء 2161 
me‏ بورغ 4313 وقد Ale des‏ على الكتاب نحت Di gt‏ 
النفح العطير بقلم عبد الله بن At‏ الرحمن بن عبد véi‏ بن AH‏ اللي عام 


.)28 اء 473 رقم‎ (S.Gal) 178 1ء‎ à t qe 1788 حا‎ 1212) 


(662 «11 :S.Gal) 1694/1105 تولي عام‎ sall محمد‎ EM 

SI ek ux‏ محمود Au 28-27 (6 2443 apad‏ خط رنسخي» 
درن تاريخ 15 15.5×22) الكتاب أيضاء )63762( ورقة, حط 
إنسحي, دون تاريخ 1119( 17.2×24.1) a (10 13368) de‏ 
رشيد أفندي. (438. 13 218-217 3,3 خط نسخي؛ دون تاريخ) 
وهي الرؤيا التي رآها في برسة عام 1075 هس/ 1664 م). 


ابن نظام ste MUS‏ 
تعسبر سلطاني (بالفارسية). كتيه عام )763 fe‏ 1361 م) لأني الفوارس 
شاه شجاع مظفري )760 —1384—1358/786( AS‏ 1728ء 260 ورقةء 
تعليق (دون تاريخ 21 11 217.526 فاتح 3651 177 ورقة)» تعليق 
عام (882 )15 (II‏ مع حوافي على الحرامش, قاتح )3652 Zei‏ 
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الكهانة العببة قبل P‏ 


طهران. (Cat‏ محمد تفي دانش يزه (1905/1323ه 202+ رقم 141( 
والموضوعات الحلمية هرتبة على الترتيب الأبجدي. 
EH‏ 

. 312 At Ale حاجي‎ io PA تعبير‎ [89 
Ann 

190 كناب الوم واليفظة لفرفوريوس-ذكر في الفهرست Pale‏ 
بطليموس 

zi 1‏ بطليموس, حاجي P9 GLS ap dide‏ 
i pell!‏ شهاب الدين أحمد بن سلامةء توفي غام )1069 /165) مؤلف 
دراسات طبية وسحكابات طرائفية «Tl Gah)‏ 1364 8 131( .4492 

sx 192‏ الناهات. القاهرة؛ سخ عام )1144 fa‏ 1731 م) باريس )2754( 
V)‏ فهرس 646). 
القيرواني» ابن أي طالب. 

193 الممتعء ذكره ابن خلدوت MID‏ 120/86) الذي نسب All‏ عدة MS.‏ 
D‏ 
القناري» شيث بن qt pl‏ توفي عام )599 up 1202 La‏ 

94[ الإشارة لي تسهيل العبارة. اهلرردت؛ رقم )4289 4(« 

القرشي. أبو امسن القرشي الشاذلي. 

5 مبامات» ذكره حاجي خليفة A‏ 158) جمع فيه أحلام المشايخ (الصوفين). 
القرطيء أبو عبد الله القرطي المالكي. توفي عام )416 ه/ 1025 «(e‏ 

6 البشرى ف تعبير الرؤياء حاجي M) dide‏ 55) اهلوردت» رقم )4289 3 


ابن äech‏ أبو محمد عبد الله بن مسلم dë‏ عام )276 «Gal) (e 889 La‏ 
الى 1« 084« 

97[ كتاب تعبير الرزياء ورد في الفهرست 316ا Aal‏ صائب ms‏ 
4501 217-180ورقسة)» (17x25) Ae e Sech‏ النهاية ناقصة 
ولكن المرجح أن الناقص ليس أكثر من ورقة أو اشتينء المقطع الأخير däi‏ 
4 عنوانه: باب أدب الرؤياء وهو مسبوق بدراسة مجهولة المؤلف» 
مقدمعها النظرية طويلة إلى حد RSS‏ 
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طرائق الكهانة Sc)‏ 


ابن cod)‏ محمد بن عبد الله بن راحد البكوي الأققاصي (أرالقفصي) توفي 
عام )736 —( 1335 م-36) وهو ععاصر لابن خلدر Ps‏ 

كستاب المرتبة العليا في تعبور الوؤيا الذي Zei‏ هنه السالي الفصل (49 505( 
لكتابه الإشارة e :4271 od do dt‏ 4 119 و120 ab jat A‏ 
c‏ 1544: بعنوان: الدر الشمين في علم الخسيرء لابن راشد القفصي alt‏ 
«S‏ 4 1041( 


ابن رسول» عمر بن علي. 

الإشارة d At Vd d‏ ساراي. Ain 156 3079 A0 AR)‏ خطء «s‏ 
Jyt) (20,5X30 (11 29‏ المؤلف) برلين 4278: 242 8,5 مسوخ 
عام )115 ه/ 1737 Ap‏ بعد مقدمة طويلة حول طبيعة الأحلام وحول 
ملف طرائق c gea!‏ رتبت هادة الكتاب بحسب العرتيب AE‏ 


السرازتيء أبو بكر» عكر م )313 La‏ 925 م) s1 «Gal)‏ 
33 5 1 417( 

DES‏ في الفرق بين الرؤيا المنذرة وبين سائر ضروب الرؤياء في الفهرست 
a9)‏ 


ابن éch‏ الظاهري 
كتاب الوؤياء في الفهرست» (135). 


ابن شاهين غرس الدين خليل بن شاهين الظاهري؛ تولي عام (872 هب 
Gal) (e 1468‏ ال ۰135 8 ال 465 سركيس؛ 33 الزركلي wie‏ 
ae an‏ 

كستاب الإشارات في ele‏ العبارات. المخطوطات الياقية ليذا الكتاب عديدة 
Mlle‏ وقد نشر de‏ هامش كاب تعطير الأنام للنابلسي (انظر سابقًا رقم 
85) والكتاب مقسم إلى قسمين, éng‏ كل منهما على )40( فصلا. وقد 
ملك الزلف خطسة السالي نفسها. Wei Am‏ رقم 163( وذكره بن 
مصادر P‏ وقوق الخمسين ado‏ للسالمي نفسها أضاف ابن شاهين ثا 
d‏ المقدمة يقول المزلف إنه نشر مختصرًا بعنوان: الك وكب now‏ 
التعسبير معروف هن حاجي خليغة. V)‏ 264ء رقم 10980 اهلوردت رقم 
Lan m‏ 


السالي, Al‏ عبد الله محمد بن أحمد بن عمر الذي عاش حرالي (800 ها 
1397 8 


198 


100 


uot 


Ip 
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الكهانة المرية قبل AP‏ 
3 الإخارة إلى علم A hel‏ (50) فصا يعتبره ابن خلدون من بين 

كتب التعبير الأجزل نفعًا والأشد ت ر كيز يقول المؤلف بأنه اعتمد على 
كاب أي إسحق الكرهاي (مر ذكره رقم 67( وأنه أضاف st‏ معطيات 
جديدة والكستاب يحمل Viel‏ اسم ابن سيرين (باريس 1094 و22744 
بولين 6914270 وهو كتاب واسع PEYI‏ ولكنه أقل Diät‏ بكثير 
من کاب ابن سيرين الذي لدی قراعته (سابقًا رقم 102) فإنه nA‏ 
كتاب السالمي كما Ate‏ 


أبسو daa‏ عبد الرحمن بن beet‏ الدمشقي (أو المقدسي) di‏ عام )665 
هدم 1267م <S 347 «f Gal)‏ 1« 850( 

4 ضوء الساري إلى معرفة رؤية الباريء اهلوردت. رقم )4289 54( 
ابن شاهويه» محمد 

108[ کاب الوجيز. ذكره حاجي خليفة زالاء 426« رقم 14186( زالذي يقرأ امه 
ZDMG à pts‏ 1863/17« 230 بلاتد 155). 
السشامي؛ علاء الدين (بن صدفة). توفي عام )975 ه/ 1567 «Gal (e‏ 
اك 464 4( 

6 رسالة في تفسير dé‏ سبحانه وتعالی: ومن ail‏ منامكم بالليل (السورة 39 
/23). ذكره حاجي خليفة )1010 381). 
السوخمسي. أبو العباس A‏ بن حمد بن مروان بن الطيب: تلميل الكندي» 
توفي عام )286 fA‏ 898 م) S Gal)‏ 1 975( 

riet: B) رقم‎ Úle p (166 V) ée والرؤياء ذكره حاجي‎ ei um 
عام )735 هر‎ dë الطليطلي.‎ Ai ابن السراج. محمد بن إبراهيم بن عبد‎ 
م(‎ 1334 

108( کناب في النيات وائرؤيا راهلوردت, رقم 4289 7). 
السودي» محمد علي توفي عام (932 ها 1525 S «407 (11 Gal) (e‏ ال 
505( فراءة pi‏ 69 غير صحبحة. ياقوت رال 183). 

109[ السذخيرة وكشف التوقع ll AS)‏ حاجي tu dide‏ 332: البراقع» 
kal‏ السصرة قي تأويسل الأحلام في uh‏ والأيام. كاب تجميع لأعمال 
مابقة. ساراي ( Ah‏ الال 3177: 150( dd y;‏ تسخ عام )8995( )423 


(Br (691 Apr (1789 AS) (A f! Jpg) )2130.5 At‏ المحف 
Diet‏ رريو) 830 باريس 2755 غوتاء بيرتش 1312 القاهرة dV‏ 477 
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طراقق الكهالة الحلمية 


كتاب هول الولف في gilt dedi‏ وني اريس وغوتاء منسوب إلى أي 

الفضل جعفر بن حسين الموسوي في القاهرة dy‏ ابن سيرين في LEN) dl‏ 

ZDMG EE)‏ 1663/17: 230. وناك 

عفتبس من هذا العمل ب كاب الأحلام Am‏ من Aner‏ موجود في 

الغاتيكان (1083ء 16 96-66 Au‏ بتاريخ 117ه). 

الصييريء à el Al‏ محمد بن إسحق, توفي عام 888/275 «S «Gal‏ 1ء 386 
0 ككتاب تفسير الرؤيا, في «c di‏ (152). 


السصديقي؛ مصطفي بن كمال الدين بن محي الدين» توفي عام LA M62)‏ 
1749 م ett‏ ال 349 10S‏ 477( 

1 السدرر المنتشرات من الحضرات العندية في غور المشرات بالذات العبدية 
انحمدية رجامعة P933) 18 (6268 À eet‏ خط نسخي من دون 
تاريخ» 215 A‏ 21.5×16) بعد مقدمة حول طبيعة ph‏ بروي الؤلف 
بأنه رأى eh‏ في اخلم عدة مراث. وآخر مرة كانت في (15) جمادى gu‏ 
عام )1149 —( كما أنه رأى الله في الحلم (الصفحة 18-17( 


السجستاي» أبو العباس أحمد بن خلف بن P9 el‏ 

D‏ تحفة الملوك. ساراي (أحمد ٠١١ coeli‏ 9058 75ورقة), تعليق في عام 
(A781)‏ (12.5×21)» جامعة كتبخانق A)‏ 4437 57 ورقة)» نسخ عام 
ز883ه) )19( 1( 17,513( تمت عنوان كتاب zg‏ أصول POS 3i‏ 
ونرجم إلي التركية تحت اسم اين sz‏ 


السلقاي مر بن خليل بن علي. القرن السابع عشر S «Gab‏ 11 494( 
3 الإعلام في تفسير الأحلام» باريس )2748 148 ورقة). 


اسن مسسيناء أبوعلي بن عبد الله توفي عام )428 att 1037 fa‏ 1 
1S 453‏ 812{ 

4 رمالة في zelt‏ أو كاب Glue‏ بائرؤيا polis‏ (أسعد wël‏ 3774 6( 43— 
85 صفحة؛ تعليق عام 73 وهب 23 OS S (00X19 A‏ في عداد مجموعة من 
(12) رسسالة ente yo‏ ولؤلفين آخرين fl‏ يحوي على (130) فصلا 
وهسو AS‏ نظري رعملي في آن واحد (OI go X jit ee‏ ذات مضمون 
E‏ منسوبة إليه تحت عنوان pui‏ الرؤيا اسوب لابن سينا (فهرست» 
محمد نقي الدين "دانش بزو“ رقم 40( وتضم 1( DAG‏ 
ابن شيرويه بن شهردار؛ أبو شجاع. توفي عام (509 ه/ 1115 ebe‏ 
(S86 4 8:344 1‏ 


14 
PAAD Misch pit‏ 
15 في تعبير الرؤيا (ويسحفلد "الكاب العرب 3 AUS‏ غوتيغين 21882 175 
رقم 225). 


الشيرازي. عبد الرحمن بن نصرء الذي عاش كطبيب ua y‏ لصلاح الدين 
الأيوبي 535 d‏ عام 589 ه/ 1193 م) Gal)‏ ا5ء 832) تيدر لنا قراءة 
الشيرازي له dee‏ داه 

16[ كتاب في نأويل الأحلام, جامعة US‏ )129634 47 ورقة, las‏ 
نسخي دون تاريخ (20.5X14,5 11 AN‏ مخطوطة ميونيخ (879) بعنوان 
علامسة الكلام في تأويل ier‏ وعن هذه e elt‏ قام فاتبيه LR pe‏ 
هذا ener‏ رعبد الرحمن بن نصر مفسر الأحلام المملمء أو مذهب تفسير 
الأحيلام لدى العرب) باريس» توعاس جوللي )11664 240 صفحة)؛ باريس 
RIG .BN‏ 5956 رقيه نجد ذكر لابن سيرين وجعفر الصادق Aën‏ 
عام 148 a‏ 765 م). 


ابن سيرين محمد توفي عام M8)‏ ها 728 S Gal) (e‏ 1 102( 

7 مثلما رأينا OP Ve‏ ابن سيرين pont‏ كاب لعلم نفسير الأحلام العوبي» ل 
يسرك مسن بعده E‏ له. ولكن بحسب كلام ابن خلدون (جرى تدوين 
الفواعد التي كان يطقها في التغسير, والتي انقلت عبر الناس حنى Wi‏ 
Pia‏ ومع ذلك فقد نسبت إليه عتاوين GE‏ مثل: تعبير الرؤيا. طبع 
T‏ هرات في le‏ ويوجد Ken bach cil t an‏ 
الكلام في si‏ الأحلام (ذكر سابقا رقم 27) وتفسير الأحلام A‏ الام أو 
PP Ludi‏ وكتاب اللؤلؤ في تعبير Pg‏ وكتاب التعوير Vo A‏ 
PPS gi‏ وكستاب Pn get‏ . . اځ ويرجد هذه الكتب ترجمات إلى 
اسر PS‏ وإلى Dën ah‏ وكذلك إلى اليونانية PARAN Shy‏ وة 
أمر مؤكد هو أن كل هذه الككتب غير متشاهةء ونحن على قناعة بان 
دراسات مقارنة ومعمقة, لا بد أن تفضي إلى معرفة هوية مختلف جامعي 
DI‏ 
السهيلي: أبو القاسم AE)‏ الرحمن بن عبد (Èl‏ توفي عام LA S81)‏ 1285 ) 
A1 «Gal‏ 033 

8 رؤبة الله ورؤية all‏ في cpl‏ ذكره حاجي (S05 (V) der‏ اهلوردت» 
رقم 4289ء 53( 


السسيوطي, d‏ القضل بن أي بكر جلال الدين توفي عام )911 4-2 1505 (p‏ 


(078 1 5143 10 «Ga 
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DEER‏ 
19] تنوير e‏ في إمكان kän‏ النبي والملك. برهان على رؤية adt‏ واللائكة 
في الخام ميلا في اليقظة, (باريس 14659 برلين 4276. 4277( 979 
s [120‏ 203« فتوى رفي التعبير) برلين 121.2760 i33 y‏ الورد الوريد d‏ 
ققييد الشوارد )9 hda haia Gey (128 4279 oo‏ الككتاب المنسربة إلى 
السيوطي مع نوع "حواص من القرآن, A‏ حين أن الأمر هنا يدور في 
الواقسع حول دراسة PT Re‏ وقد عاش المزلف بعد السيوطي الذين 
كان المؤلف برجع إليه E‏ 
الستعالبي؛ äi Al‏ غيد ال رحمن بن محمد بن مخلوف . . الجزائري؛ توفي عام 
)873 هأ 1468 «Gal) (e‏ لاد 249« GSI 10S‏ 
12 رؤياء رزية eh‏ فاتيكان )370 31 ورقة). ورؤى أخرىء باریس )1546 7( 
Gab‏ وليفي ديللا Md‏ 


«Cal) (e 1605 /— 1014) غام‎ Aë AP ولي الدين محمد بن‎ wë lt 
(384 18 273 at 


123( كتاب ها في الليل هن (AS) Jl scht‏ 2003 32 ورفف خط جيل وكبير 
v eds‏ 1« 15.5×21) تأملات حول النوم والأحلام. 


التفليسي؛ أبو الفضل حبيش (أو حسين) بن إبراهيم بن محمد توفي تحر عام 
1 )600 ه/ 1203 م) مزلف كنب S Gal) žab‏ 1« 893( 

4 كامسل edi‏ (بالفارسية) مهدى إلى ملك الروم أبو الفتح A‏ أرسلان: 
بسن مسعرد بن نصير (1192-1173-588-569). والكاتب بحصي حوالي 
اثلانسين دراسة: قال d‏ استعملهاء وهذا العملء بالتيجةء عمل e‏ 
بمستوي على مقدمة من )15( قصلاً بليها ستون قصلاً آخرى رتبت 
الموضوعات الخلمية فيه حسب الترتهب الهجائي )1970 وقد تر جم الكتاب إلى 
RS d‏ الشرفية على يد مير أعظم شاه Pairs‏ وإلى التركية 
Vita!‏ وطفي ضمن الإطار الفارسي والتركي على الكتب العربية 
المشهورة: ويوجد منه العديد هن المخطوطات الشواهر اذا كما أنه قد 

tn, 
er 
الترمذي؛ عبد الرحمن بن عيسى‎ 

125[ روضة المسك والعبير في منهاج ae lt‏ ساراي» دوان كرشكو 
)41770 120 ورقة)» نسخ عام ز748ه) الناسخ هو: أحد بن d‏ طالب» 
ساراي؛ )20 14( 18×24). 


(162 15 «103 «1 Gal) (P 825 نحور2]0 هس‎ d y ep أبو‎ 


EE 
EE EEN 


بتري كي هنين A‏ 
127( كشف العلأُم في ois‏ الحا جامعة A ) GS‏ 3214 102 ورقة)» خط 
رنسخي حون تاريخ قل 41 ës‏ 


السواعظ؛ الخ ركوشي أبو سعيد عبد املك بن عثمان؛ توفي عام )406 هدار 
Gab (1015‏ 4$ 361{ 

28] اليشارة والنذارة في تعبير الرؤيا وهو كاب شديد الأمية استخدم كمرجع 
في الدراسات اللاحقة, وهو يالف من 60 فصلاً مسيوقة بمقدمة. Ai‏ هذه 
القدمة يقول المؤلف: "لا شيء في E‏ يجرب سابقًا”. أما مصادره فهي: 
“محائف إبراهيم وكتب دانبال» وتعاليم معيد بن اللسيب وابن سيرين؛ 
والفائق الذي هو za‏ أب الحسن, علي بن dl‏ طالب". وعلى الرغم من 
أنسه كان معاصرًا للديدورني فأنه لم يعرف أعماله كما بيدو. ib‏ نسخ كثيرة 
من lé‏ وحسب حاجي خليفة, (لاء 62 رقم 9979( فان تاج soil‏ 
عبد الوهاب بن أحمد بن عربشاه الدمشقي A‏ عام 901 ه/ 1495 (p‏ 
كنتب قصيدة من حوالي أربعة آلاف بيت مستوحاة من هذا الكتاب 


ابن الوردي؛ أبو حفص بن المظفر زين الدين d y)‏ عام 746 (e 1349 ja‏ 
i$ 141 I «Gal‏ 1 074( 

if 1129‏ (أو المقدمسة) الوردية في تعبير الرؤيا امنامية: شعر حلمي مؤلف من 
dro‏ ألف بيت يحوي على مقدمة, يليها موضوعات حلمية شائعة: VAT‏ 
e‏ المسلاك: النبي. القرآن» الفرائض erh‏ الحكم, الإمام؛ الشمس» 
النجرم البسشر, الأرض, E yal‏ الجبال, الط ut‏ الشرابء الام 
الأغطية, الأسلحة, الزينات: انار i el ect‏ اعليوانات؛ الخدم eich‏ 
à path‏ الحشرات, السمك, ومعه ملحق. حيث الكلمات الأولى من أبياته 
بحسب الترتيب الأبجدي تشكل موضوع التفسير. 
وهذه القصيدة شائعة PM‏ وقد طعت في بولاق عام (1285م) تم في 
القاهسسرة عسام (1303هف) وعلق عليها عبد الرؤوف المناوي den‏ عام 
Gal) (e 1621 fa 1031‏ 11 306: 5 211 417) نحت عنوان: الفيوض 
t DOTE TRES]‏ 


الرومي محمد بن إبراهيم cb? conl)‏ توي عام 1495/901 Gal)‏ 11« 
415.229 20( 

0 رسالة d‏ إثبات الرؤيا ف الكلام. دراسة عن الوؤيا án ers‏ كتيب 
ذو طابع نيولوجيء ولكنه مسد إلى اعتبارات عادية Hisa‏ ومهدى إلى 
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DIE 


السسلطان يسيازيد Gi‏ )886 -151271481/907( مراد ملا 11364 92 
ibt dy‏ نسخي؛ درت تاريخ 1218( 
al‏ العديد من الكتب الجهولة المؤلف يتطلب التحقيق من هريتها عقدارًا كيرا 
من البحث يتجاوز الإطار الق لإحصاننا الراهن؛ فتحت عنارين رمالة أو 
تعسبير أو تعبير نامه؛ ثمة العديد من الكتب والكتيات محقوظة في Ae gut‏ 
المامطوطات A AN‏ أو أشير إليها داخل المؤلفات A Sch‏ وداخل مقدمات 
الككتب dg‏ وستكتفي بالإشارة إلى عدد منها: 

اذا] رسالة في بيان حقيغة الرؤيا زفاضل. ب. 346 16 116-109 ورقة, لي 
ie pjat‏ كلام نسخ عام 1135هء 1420( رهي تحتوي على عشرة 
مقاطع ذات Ek‏ نظري: تعريف الخلم والرؤياء البينات القرآنية وبينات 
الحسديث والسسنة. جوهي al)‏ واختلافه عن ug Ae po‏ الخلم الصادق 
والخلم الكاذب قصص لأحلام غرييةء مهلة تحقق الأحلام وعلى s AP‏ 
بسطء GAE‏ الأحلام السارة والسريعة عن الأحلام Lat‏ للكرب» الشخص 
الجدير بان يروى له اخلې هل aus‏ أن يروي Ua‏ لأشخاص آخرين طلا 
poil‏ الحلسم؟ all)‏ غر المفسو لا يتحقق ch‏ رؤية الله في المنام ورؤية 
الأنبياء والقديسين والعادلين هل هي رؤى صادقة؟ ضمن أي إطار irs‏ 
مثل هذا المنام؟. 

132[ رسالة مهمة متعلفة بالرؤبا «d 5 jf)‏ فاضل باشاء 329 102-101 Aan‏ 
خط نسخبي. دون تاريخ 13220( وهي Mis‏ من مقطع مهم حول العلاقة 
بين الأهواء والأحلام. 

133 رسالة في كلام الله US‏ ورؤيته Ai‏ علم الكلام). رسالة شعرية jf‏ المؤلف 
مهداة إلى السلطاث ajla‏ ذات eg‏ ثولوجي في غاية الأهمية AS‏ 22276 
Aug‏ خط Jet‏ 14×21 

4 رسسالة مسشعملة على حقيقة الرؤيا Aan‏ من الكلام في بدء الوحي؛ LAS)‏ 
11800 9-1 ورقة), کيب ذو طابع ثبو لوجي. 

135[ رسالة في تعبير الرؤيا (جوروم اء 19-1 ias äu‏ خط نسخي» دون 
تاريخ 13x20‏ وهي كناب مختصر عن الأحلام. 

136[ رسسالة في حقسيفة الرؤيا الخامية (جوروم 3098: 2 14 ورقة) شروح لبعض 
الأحاديث puy eich‏ الكتاب غير nie‏ 

7 رسالة في 25 5 الكاملة في الرؤيا وي العصوف, فاتح (5377: 3) 

38 رمالة eg‏ فاتح )5402 2), 

9 رمالة تعيير في الطرق العليةء دوغو ملوبا (275). 

Le, [140‏ في الرؤيا النامية. القاهرة: مجموعة رقم )159 6). 
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+14] مختصر في تعبير الأحلام )1083 140 ورقة) ترتكز على معنى الحرف الأول 
هن اسم الشيء المرني في el?‏ وهومعني هشار all‏ على لوحة. برلين رى 
{HI 158‏ 

142[ علسم التعبير. أزمير, أتاتورك» )6239( (حالا السليماتية) (118) ورقةء & 
عام )1188( 415x225)‏ 

143[ كتاب تعبير. des‏ أولو جامع )1987( خط نسخيء دون تاريخ 1624( 
البداية ناقصة. كتاب تجميعي يشتمل على )15( مقالة للدينوري dg)‏ جرء 
هنها ببداية الكتاب وجزء آخر بنهايته) والادة مرتية بمسب الحروف echt‏ 

1144 تمذيب في علم الرزيا. جوروم. )3098 61 dar äu‏ نسخي؛ دون 
BAT (EEN‏ 

5 كناب في تعبير الرؤيا. (أباصوفاء 5 731 178 ورقة؛ نسخ عام $41 
هب 15 11 17,5<26.5 في 60 بام Jm‏ 

211 19 dun be äi 138 (3077 A الرؤيا. جامعة گتبخانة.(‎ s ]146 
«(19.8X12.5 

7 كستاب zg‏ الرؤيا على مذهب أهل البيت؛ وكتاب تعبير الرؤها لأهل 
dt‏ (لطيف) في الفهرست (317). 

148[ آيات التعبير لتوسم الخبير. حاجي DI di‏ 493( 

1149 الآثار الرائعة في الأسرار الواقعة. حاجي AD de‏ 

150[ إيضاح التعبير. حاجي dide‏ وانظر التفليسي. 

.)43 4289 اهلوردت؛ رقم‎ (78 1) dale الرؤيا. حاجي‎ ge [ISE 

2] مقدمة في التعبير, حاجي خليفةء VI)‏ 85 رقم 44289 

1153 مفرمط الرؤيا في التعببر. حاجي ele‏ (الاء 85 رقم 12788 اهلوردت, 
رقم 4289 441 

154[ رمز العبارة من كر الإشارة» اهلوردت. رقم )14289 11( 

5 جمل Pi‏ اهلوردت (38) (التغليسي). 

1156 عبادئ c gai‏ اهلوردت )40( (التفليسي). 

IUE [157‏ الرؤياء اهلوردت (40) (الغليسي). 

8 وجيزة gui‏ في قوله صلى الله عليه وسلم: من QU‏ في aii‏ فقد رآ .. 
Salt‏ نفسه). 
أما التعبير نامات في التركية أو في الفارسية فهي عديدة Uer‏ وليس ها من 

النسبة إلينا إلا في النطاق الذي ترجمت فيه d‏ العربية: أو استا 

نلك الكتب. وهي الالة Volo US‏ تقريًا. وقد gi‏ أا خلال هذا 

الإحصاء أن نخر إلى هذا أو ذاك هن الكتب العركية والفارسية؛ نظرًا 
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طرائق الكهانة الملمية 
DERI LB‏ وليسمح لنا بان نضيف بع el‏ الكتب «s II‏ قبل أن 
تعد التعبير نامات 
ابن ule‏ محمد بن حسن 
159( تعبير نامه مهريشاه سلطان )177( 
شيخ علي 


eng 0‏ نامه. رشهد. )1984 19ء 190-163 d);‏ جار الل 42102 28 ورقة). 


wël بو‎ wiet wën 
ah 31) ورقة)‎ 177 1327) gadi تعب نامه. رشبد‎ 1 


(1042 11 S at طاهر یی بن عاهر‎ Al المعبر‎ seh) 

162[ تعبير نامه eoa ée‏ آغا. حاجي ١ UID) ile‏ 31) الذي نسب إليه aH‏ 
ار زمر سابقا رقم 72) m pa‏ 
خلوصي. حافظ 

63 ميزان التفرس رحول الحلم والعلوم السرية) طباعة إسطبول (395اه) 
(بایزید» عمومي 3928). 

4 نعبير نامه (فارسي). Xo pad‏ رشید أفندي (580). 


نيسابوري: کی المعروف بفتاحي. 0« توفي عام )852 هد/ 1448 (p‏ 
1168 تعبير ناماح, شمر بالفارسية. حاجي (I) ile‏ 312). 


(e 1659 fama 1070) عام‎ Jg لوح أفندي.‎ 


66 رمالة حفيقة النوم والرزيا (تركي). Jy ek‏ الدين» )809( 226-220 
ررق خط 13:)25). 


الرضري» محمد الحسني 

1167 رسالة المثال در تعبير خواب موضوعة بحسب منازل القمر الثمانية 
والعسشرين وحسب الأحرف الأبجدية cash‏ والمزلف المطلع قليلا على 
sach‏ ظل في اخط التقليدي. بومباي. مكتبة ملا فيروز × او34. 

2x y (168‏ استبصار المعبرين (قارسي) بايزيد ولي الدين )12297 312 ورقة. خط 
A1 7‏ 12.2 18%( وهو عبارة عن ترجمة معمولة, على es dr‏ 
بالاعتماد على دراسة عربية لا تزال a e‏ حت DUIS‏ 
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169[ تعبير نامة حاجي مود «gu‏ )4250 2( 22-4 ورقق 
ge TUTO‏ إنام حاجي محمود أفندي )4781 5 10 3,5( 
1 تعيري رؤياء حاجي محمود qal‏ )6241 1( 5-3 ورقة). 
2 تعبير نامة» حاجي محمود أفندي )6142 12 64-67 ورقة). 
eh zi (173‏ حاحي محمود أفندي )5837« 5: 24 ورقة) 

4] تعبير نامة بايزيد وهبي )4941 121 ورقة). 

5 تعبير نامة بايزيد وهبي )930 37 ورقة). 

176( تعبير جواب حكماء الطند, AUX‏ )11447 07« 103 ورفة). 


7 تعبير نامة رسالة رضيد أفندي )1803 2: 37-2 ورقة). 

178[ رسالة منامسية (أياحوفاك 2875 8( 355-349 ورقة) كتيب ذو OD‏ 
اليولوجي عن elt Seck‏ 

19 تعبير فامة رئيس الكقاب )450 219-8 ررقة). 

0 تعبير نامة نورعثمانية )3228 90 ورقة). 

1 تعبير Sc‏ تور عثمانية )4411( 108-90-2 ورقة). 


PI‏ الآز هذا الإحصاء الممل الذي ليس له من غاية سوى تيبان الاتتشار الواسع 
EE‏ ونحن أحد مخطوطات أخرى في محتويات المكتبات Baue‏ ولو 
حكن الحكم لي المالة الراهنة للأماث إلى أي حد كانت هذه الكتب مستقلةً بعضها عن 
البعض الآخر؟. ومع ذلك فإذا كان من غير الممكن عد عددها مؤشرًا Voir‏ على غ 
Ell‏ الدراسات الحلمية» فإنه aS p‏ مع ذلك» إن دعت الحاجةء الثفة REL‏ التي Lei?‏ 
مختلف الشعرب الإسلامية للتكهن عن طريق الأحلام, 


2 الحالومة 


قبل أن نختم هذا الفصل للطول حول علم تعبير الأحلام Jl‏ كلمة حول 
(الحالومة). من الممكن De‏ أن تكون جزيرة العرب القدعة قد عرفت هذه الممارسة 
الكهانية الس مارسها الساميون القدماء”. غير أنه ما من نص أدبي قد احتفظ U‏ 
بذكسرى عنهاء إلا D‏ عدت عادة النوم إلى جوار الكعبة» alis‏ كانت Ji‏ شائعة في 
PP usu;‏ على Ul‏ علامة جزئية على مثل هذه الممارسة. ثمة من يرغب في أن يرى 
استمرارية هذه الممارسة IAEN‏ العهد في الاستخارةا؟» غير أنهء لا النوم داحل المعبد 
ولا صياغة نية أو رغسبة قبل النوم بعد Jl‏ طقوس ez‏ يسمح H‏ بالتحدث عن 
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ge‏ الكهانة AR‏ 
الحالومة با معين الدقيق ER‏ ذلك لأن الحالومة تتطلب تحقيق ثلاثة شروط مجتمعة: H‏ 
النوم داحل vi‏ 2[ مع النية في أن يحصل ail‏ في منامه على جواب حرل سوال 
يطرحه على الله 3]أداء بعض Asch‏ المخصصة Plu où‏ ومع أن الشروط 
الثلاثة لا تسستوق في وقت واحد داخل الاستخارة» فمن الصعوبة Jul‏ الشبه القائم 
بينها وبين الحالومةء وعلى الأحص في شكلها للغربي الذي anges‏ الأرثرذكسية الديبة 
الع Dm,‏ 
ثمة ممارسة أخرى ذات طابع سحري وصفها de Ai‏ في كتابه RL QU‏ 
Gel Fa‏ بالحالومة: ألا وهي حالومة الطبيعة النامة. وهي طريقة تومي إلى الحصول في 
الحلم من لدن الطبيعة التامة على جواب لسؤال يطرحه النائم في اللحظة الي تسبق نومه 
وذلك بعد ننقية سريرته zen‏ نيته» والنطق هذه الكلمات البربرية: ثماغيس» 
بغديسسواد» وغداس» نوفانافاديس» ومن ثم صياغة رغيته. Je‏ النرم يتلفى طالب 
المشورة t‏ على موضوع سواله الطررح. 
لقد der‏ اسم هذه الطريقة؛ على الأرجح؛ من القصة التالية الي رواها ابن LD pas‏ 
وتسدور حول رجحل استوق كل شروط الحالومة بعد أن أمضى JU‏ عدة في الصرم 
والصلاة. فظهر له شخصء وقال "d‏ أنا طبيعتك ab äh‏ عما تريد معرفته. ثم أعلمه 
بكل ما برغب في معرفته. ويكمل ابن خلدوت القصة على لان صاحبها؛ وبفضل هذه 
الأسماء فقد رأيت رؤى عجيبة واطلعت على أمور nf‏ كنت أرغب في معرفتها, 
als‏ ابن حلدون إلى القول: ذلك لا يعي أنه يكفي صياغة الرغبة في حدوث رؤيا 
Ze‏ تعدث هذه الرؤياء ولكن مزاولة هذه الحالومات eh‏ النفس لددوث الرؤيا. US‏ 
كانت التهيئة أقوى كان تحقيق ما جرى الاستعداد له أكثر مباشرة وفورية. 


2 عادة a gl‏ في المسجد 


إن عادة النوم بي الأماكن للقدسة من kl‏ نذرء أو كفعل معير عن التقى أمر لايزال 
معروفًا في السيحية كما ف الإسلام. وقد ى PP‏ الذي كان يتحرف على 
الأرحح مسن انسبعاث عادات وثنية» عن مثل هذه DÉI AN‏ غير أن Ve‏ حمد 
الشوائي الشافون الشافعي الخطيب (توقي عام 1054 ه/ 1644 ا١٠‏ 
الأخيار فيمن منع النوم في المسجد من AA‏ تصدى لإثبات بطلان الححج الي 
تحظر iu Af‏ النوم في المساحد والمعابد والأماكن المقدسة. "حذه رسالة» يقول المؤلف» 


de بعنوان‎ 
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عايتها es‏ حجة أولئك الذين يرون بأن النوم في المساجد عمل غير شرعي. وقد 
أضفت إليها معطيات نافعة. يتناول الفصل الأرل طريقة النوم الصحيحة (النوم 29( 
مع ختلاصة حول قراعد السلوك الخاصة بذلكء ويعالج الفصل الثاني الطريقة الشرعية A‏ 
ps‏ (النوم المياج) مع ier‏ حول ما يقال قبل الذهاب إلى النوم والاضطجاع على 
السرير. Elus‏ الفصل الثالث الطريقة غير الشرعية في النوم (النوم (cl‏ مع حلاصة ما 
يقال عد اليقظة. ويعا الفصل الرابع الطريقة المكروهة في النوم (النوم المكروه) مع 
خلاصة حول ما يقال حين يشعر المرء SU‏ خلال النوم. Elus‏ الفصل cl)‏ 
co‏ مع خلاصة حول مقر الأرواح. ويعالم الفصل السادس 
خلاصة حول رؤية a‏ في e‏ 

تنناول هذه الرسالة أوليات السنة النبوية حول wellt‏ والقواعد الي ينبغي انباعها قبل 
النوم أما تمارسة قضاء الليل في المساجد فلم توها الرسالة SP‏ كبيرة. ومع ذلك فإن 
المؤلف؛ حسيما يقول LE‏ الدين محمد بن الجزري Aë‏ عام 833 ه/ 1429 م) عن 
JAM dip‏ المقدسة في دمشن AN‏ يستجاب فيها الدعاء» من غير أن نعرف إذا Si‏ 
يقصد بذاك أنه كان قد قضى الليل فيها ذه النية. وهذه الأماكن هی رمغارة Pea‏ 
على حبل a A‏ كانت» كما يقال؛ ملاذًا للأتبياء ومصلى ph‏ وهي المكان 
الذي استحاب الله فيه لدعاءهم» ومغارة (جيل PNG pa‏ الي كانت ملجأ للمسيج» 
و(مسجد LA eat‏ ومسجد (آثار القد ې" الذي يقع في del‏ ميدان 
المي P‏ ويقال إن فيه قير اني موسي» و(مسجد اباب Le‏ ويقال إن 
عبسى بن مريم Pas Sp‏ و(السجد الصغير) الذي يقع خلف باب الجيروث؛ ويقال 
إن يونا بن زكريا قتل فيه" وقرب جوار الحائط الحنوي للمسجد الأموي» الذي 
LS ots‏ يقال النبي هود 

A‏ كل هذه فإن الدرر الأساس للحالومة مثلما كان متصورًا لدى اليرئانيين» أي: 
فنا للمداواةء لم يظهر في أي مكان من العام الإسلامي. فإذا ما رغينا في الحديث عن 
الحالومة فينبغي فهمها كما كانت متصورة في الشرق القسم» أي: منهجًا تلكهانة يرمي 
إلى الحصول على تعليمات إفية خاصة بالسلوك القوع A‏ الحياة اليومية والنجاح في 
pL‏ الاستائية كبناء معبد (غوديأ)» أو الذهاب إلى الحرب (آشوربانيال) أو نداء 
ELTER)‏ 

رمع التوسع الذي شهده ele‏ تفسير الأحلام» والحظوة الشعبية الى UU‏ فقد JE‏ 
بعيدًا عن الطراق الكهانية اليقيبية cut is‏ وذلك بسبب طابعه الملتبس وعناصره 


طريقة نوم البي» مع 
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علرالق الكهاقة Ape‏ 

"x‏ حين أن الطراكق الكهانية وقراءات الفأل» ببب من حضوعها لقواعد أكثر 

دقة D‏ إلى الحقيقة» حظيت Ke‏ عظيمة» وجرى تكييفها على المستوى nh‏ 

العام ظلت قراءة الحلم على تحر جوهري ممارسة خاصة ولم تشهد تلك الاندفاعة في 

الإسلام إلا بسبب Je,‏ الطرائق الكهانية الأخرى. A‏ حين أن علاقاتها الوليقة بالنبوة قد 
أكسبتها تلك للكانة البارزة والسمعة الحستة. 
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2/] الطرانق الغراسية 


2 تصنيف 

في تصنيف العلوم» تشكل الفراسة مع قراءة الحلم وقضاء التنجيم والسحر والسحر 
الأببض (مارسة سحرية ترمي إلى الاتصال بالأرواح الخيرة واستخدام قدراتما للرصول 
إلى الهم بحموعة العلوم الطبيعية الق تشمل تطبيقات كهانية عديدة» تقوم على ملكة 
كامنة في طبيعة الإنسان ينه للملاحظة والاستدلال. ملكة أناطها الإسلام الأول ثم 
الصوفيةء فيما vier‏ بالإهام الإلهي. وهذه التطبيقات هي: 


1( القيافة العوبية. 

2 الفراسة الإملامية. 

D‏ الشامات أو البقع الجلدية 

H‏ فراءة الكف. 

5 النظر في لوح Aë‏ 

je‏ علم الاختلاج 

ab 7‏ الدكهنية بالأرض: تحري مواطى الأقدام في الصحراء الكشف عن 
Sie‏ المياه eicht eet?‏ 


8 التكهن عن Ak‏ الظواهر الجوية. 
إن هذا التصنيف؛ كما وجدناه في (كشف الظنون» لحاجي le‏ يرقي بوبحه 
الإجمال إلى فخر الدين الرازي (توفي عام 606 ه/ 1209 (e‏ كنابه Hy de‏ الذي 
بين فيه الفرق يبن الفراسة والعلوم فلتصلة A8‏ غير أن Aë Both‏ عام 255 ه/ 808 م) 
ألح إلى هذا التصنيف من قبل قائلاً: القيافة هي الأصل الذي en‏ منه الفراسة» وقد 
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تنصصت في بحث علاقة القربى وكشف مواطن المياد والنظر في أحوال الحو ومعرفة 
حواص PLA‏ 
2 القيافة العربية 

ضمن الحالة الراهنة للنصوص» فإن لفظ FIGG)‏ يعي على نحو حاص التكهن 
بالروابط السلالية بين الأشخاص؛ وهي تعرز على مغزى خاص على النحو الذي A‏ 
فيه على فعل الاستدلال: عر تفحص أعضاء شخصين اثئين» على وحدة هذه الأعضاء 
أر عدم وحدقا معًا من خلال علاقات القربى والمولد والعلاقات الورائية الأحرى!5, 
وهذه التفنبة تتضمن طريقتين et‏ هما: قيافة Hl a‏ وقيافة Da‏ 

أما قيافة البشر فهي الطريفة الي ترتكز على فحص العلامات البارزة على sad‏ أو 
اللستخرجة من أعضاء add‏ في حين تنكون قيافة الأثر من فحص آثار الأقدام والحرافر 
على الأرض. وهذه الطريقة الثانية تدعى عيافة BA‏ والواقع أن عيافة (حذر؛ عوف) 
مصطلح: يعن لدى العرب القدماء: التكهن بوساطة الطيور P‏ ثمة نص قليم وحيد 
ينسبت. حسب علمناء وحود هذه للمارسة. بقول هذا النص: إن رجلا من لهب كان 
عائفاء فكان إذا قدم مكة d‏ رجال قريش بغلماهم؛ ينظر فيه ويعتاف PS‏ (أي 
يكشف عن أقدارهم). وقد كان لابد من gih cle]‏ محمد عنه بعد أن رآه وهتف: 


وبحكم أعيدوا إلي ذلك الف الذي anl‏ فسيكون له والله شأن عظيم. 


بالنظر إلى أهمية الدم في تصور التجمع HL A‏ وانتقاله من الأب إلى الأبناي 
وبالنظر أيضًا إلى أن الرحل لم يكن ملزمًا بالاعتراف بابن له مولود من علاقة A‏ 
فقسد كان من الأمور الالوفة اللجوء في حالة الشاك بأبوة ابن إلى القائف أو إلى طقس 
Jaen‏ والحالة الأكثر شهرة في gus‏ العربي هي حالة زياد بن Iud‏ الذي 
اضطر معارية إلى الاعتراف به بعد Al‏ وردء دام Le‏ طويلاء كاين لأبي سفيان» أي: 
e‏ وعضرًا Les‏ في البيت الأموي» وذلك A‏ العام (44 fn‏ 664 م) في حون كان 
al‏ على أبي سفيان الاعتراف به» باسم الشر غ العربي SAR‏ 

علي أية قواعد قامت قيافة البشر؟ يحدثنا للسعودي عن ذلك PL‏ هناك من 
يرى أن القيافة تقوم على اكتشاف التشايه الذي لابد من وجوده بين الاين والأب. 
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ولكن GU Vl,‏ بشم إلى أن أعضاء البدن ليست جيعها قابلة للتشابه. ويلاحظ رأي 
الت أن النشابه يعم أفراد الجنس البشريء ولكن اللامح وحدها eler‏ ويؤكد رأي 
رابع وحود تشاهات خلقتها الطبيعة بين olii‏ ون هناك طبعًا Ve‏ في كل نوع من 
أنواع العروق حيث لا ينقاد للاختلاط بأتواع العروق الأخرى. وهكذاء ومن خلال 
تطبيق Uz‏ القياس ينبغي استنباط التشابه أو الخلاف. وحين يفحص القائف باطن su‏ 
فلأنه يشكل طرف خلقة Ale LPs‏ إن خالف صررة ad‏ في كنه أفعاله وتباينه 
فى سائر شكله. فهو في الأغلب» يوافقه في باطن القدم» AN‏ النسل لا بد له من خصيص 
قوة بشيء عيزه من غيره Jena‏ 
يرى LIP‏ الفحوص الطبية تكسف عن تشابه عترم بين الأبناء والآبا». 
وها sich‏ يتجلى في وقائع عدة يعرفها جميع النلس؛ ولكنه يمكن أن يوجيد A‏ أشياء 
حفية لا يقوى على إدراكها سوى aid jl‏ الذين لديهم 35 3 إدراك وذاكرة حية. 
فيما وراء هذه الاعتبارات الفلسفية والطبيةء asi‏ القيافة أساسها في الإدراك الدقيق لكل 
تفصبل؛ لدى Am‏ الصحراء الذي يسترعي انتباهه كل ما يخرج عن القياس؛ وكل eier‏ 
غير مألرف؛ وكل واقعة» مهما قل شأماء تكسر إيقاع الحياة البدوية التي يعيشها. لبس 
كل Ae‏ فالا alt‏ مثلما أن کل aU»‏ ليس BL‏ کل عنمن أبس Le dt‏ 
يفول REES‏ فقد استأثرت بعض القبائل هذا الفن وتناقلته من الآباء إلى الأبناء. 
وأشهر GUN‏ العرب هم بنو de‏ بن مره بن عبد مناة بن US‏ وبعض أبناء eri Wal‏ 
اليمنية؛ وبعض بي خزاعة وثفر قليل» غُرفوا في قريش وبي PLE‏ وقد احتفظ H‏ ابن 
إسحق بقعسة لبس فيها ما uy‏ العجبء إذا A Kiel‏ الاعتبار ذلك الإجماع علي أن القيافة 
هي علم اختص به المرب ۳ا. فقد تعرف الحيشي وحشيء عبد gem‏ بن مطمم؛ وقائل 
Aë:‏ عم الرسولء في معركة viel‏ على رجل d‏ يكن قد رآه سوى مرة واحدة» حينما 
كان ذلك الرجل een‏ فقد رأى قدميه حين رفعه ليناوله لأمهء وهي على بعر ha‏ 
وعن بني مدل بقول نا PO LL uh‏ إنه كان يُعرض ele‏ مولود بين عشرين امرأة» 
ليس بينهن أمه فینکرون عليهن Ger‏ ُمومته. ثم بعرض عليهم مرلود بین عشرين a‏ 
وبينهن أمه» فيسلمونه إليها. 


2 قبافة الأشر 
غير أن قيافة البشرء مهما كان دورها متميرًا لدى العرب» فقد كان دور قيافة الأثر 
غالبًا عليهم 3 كانوا مضطرين إلى اللجوء إليها كل يوم للاهتداء إلى رجل ناه في 
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ال هسحراء أو دابة ضائعةء أو إلى آثار سارقء أو إلى الدرب الذي ينبغي أن يسلكوه 
خلال أسفارهم. وقد احتفظ H‏ فلأثور بالعديد من الشهادات حول NK US‏ عن 
نفاذ بسصيركهم العجيب؛ وعن قوة روح الملاحظة لديهم. وأهل السهول الصحرارية 
والرملية على نحو حاص أكثر استعدادًا من غيرهم لممارسة هذا HAN‏ فهم Dye‏ 
كما يروى عنهمء إلى مییز آثار أقدام شاب من آثار أقدام عجوز» وآثار رجل من آثار 
امرأة» وآثار رحل أبيض من A‏ رجل أسود. وهم يعرفون Cad‏ من آثار الأقدام إن 
كانت المرأة عذراء d‏ لا. وليس هناك لص يفلت منهم» فهم يقتفون آثاره حن النهاية؛ 
ويفلحون A‏ القبض A‏ 

وسكا قفار الرمل البيضاء بين مصر doe s‏ يتعرفون الرجل الذي سرق 

تمور ثفيلهم بعد منراث من غيابه ويكفي أن يروه كي ينبقنوا أنه السارق الذي 

ييحتون عنه. ويوحد أشسخخاص في تلك المتطقة يسموهم القصضتّاص» أي: Zell‏ 
بق AN aa‏ أقدام DL A0‏ يكلفهم مالكو bech‏ عراقبة العابرين» وهم Aaen‏ 
الأشخاص الذين يمرون في تلك المنطقة من غير أن يروهمء ولا يفعلون eh‏ سوى 
Dél Pi wn‏ 
تفخص آثار أقدامه PA‏ 


Sa ES‏ القيافة وامتدادها إلى سلوك الحيوانات 

م pue‏ ملكة التكهن العجيبة هذه على البشرء بل امعدت أيضًا إل معرفة سلوك 
Ul‏ وطريقتها في الوجود. وقد رووا أن نعمان الرعاد9) كان LE‏ حاذقًا do‏ 
حي إنه كان بميز آثار قوائم ذكور النحل من آثار قوائم De‏ 

والقصة الأوسع شهرة في هذا اال تتعلق بأسطورة أبناء نزار بن معد» فبينما هم في 
e AE i‏ كيد De‏ عيب le JE‏ بلك Sr a el‏ 
ميراث أبيهم H‏ وقعوا على آثار بعير فاستنتج نتج كل منهم نتيجة id ym‏ فقال NI‏ إن 
sch‏ أعور لا برى إلا بعين واحدةء وكان دليله على ذلك أن zech‏ كان يرعى العشب 
باستمرار من الجهة الى نقع عليها عينه لليصرة» ويترك العشب» A‏ الجهة الأخرى 
Val‏ مع وفسرته. وقالى أتمار: إن البعير أبتر الذيل؛ OY‏ بعره كان Gynt‏ في كومة 
واحدة. ولو كان له ذيل فإن حر كته كانت ستغرق ذلك البعر. QU y‏ ربيعة: إن cl‏ 
يعرج من e‏ واحدة لأن أحد ais‏ الأماميين كان يترك CE‏ واضمًا على الأرض؛ في 
حين أن cht‏ الآحر ما يكاد أثره ou‏ وقال مضر: إن البعير حفول og hy‏ لأنه بعد 
أن يرعى في ناحية كان ينصرف عنها تا ركا ما We‏ حيت العشب A‏ جم لبرعي A‏ 
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Ld‏ يندر فيه الععشب. ولا وصلرا إلى الماك الأفعىء احتفي هم رأكرم وقادقم» 
ris‏ هم قرص من العسل فقال الإخوة: d‏ نذق قط عسلاً أشهى ولا أنقى ولا أطيب 
ماقام ن هذا العسل. ولكن إيادًا JU‏ إن النحل الذي أنتج هذا العسل كان يودعه في 
جوف حيوان عظيم الجرم. وعند العشاءء قدمت لمم مائدة من شرا فقال Läscht‏ 
ناكل قط شواء ألذ ولا RE‏ أطرى وأكثر احضلالا من هذا اللحم» ولكن أثمار قال: 
ومع ذلك» فإن هذا الخروف كان يرضع من لبن كابة. وبعد أن شربوا من الخمر ال 
قدمت إليهم قالوا: لم AN‏ قط حرا أنقى ولا أحلى ولا أعذب ولا أطيب شذى من 
هذه الخمر» ولكن ربيعة أضاف» إن الكرمة الي أنتجته كانت مغروسة فوق قير. وأخيرًا 
قالوا geil‏ ل يلاقوا Ze‏ ذلك الحون استقبالاً هذه الحفاوة. ولا بلدا هذا الرحاء مثل A‏ 
هنا اللك ولكن مضر أشار إلى أن «هذا البلد لم يكن ينص والد ef‏ فقد كانت 
ul‏ قد وهبت labs‏ لشخص el‏ كي تحصل على وريث». وبعد التحريات الي قام 
ہا الماك تبین أن كل ما قالوه کان DU, uo‏ 


2 الطابج AA)‏ س تنقيافة 

مع أن هذه القصة من ابتكار الخيال» I‏ تبين أن استعدادات القائف يمكن أن تمارس 
Coa‏ في الأصعدة كافة. فعينه الثاقبة النظر؛ وقدرته على الاستدلال تتعديان ميدان 
الذكاء. وتفترضان حن Ven‏ من الالام الغبي. ولا يظهر هذا الطابع المفدس في قصص 
القبافة العربية» ولكنه dee‏ بوضوح في وريثتها للباشرة» أي: الفراسة الإسلامية ذلك 
أن الشريعة الإسلامية حين عدت قيافة اليشر رلزمن طويل Les do‏ في القضايا 
المستعلقة بإثبات آبوة طفل ولد من عبد فقد تضمن ذلك Get‏ بالطابع JA echt‏ 
هذا العلم. فالقاضي شريح بن eo JU‏ الذي توفي عن åta‏ سنة في عام (87 ه/ 706 «(p‏ 
كان في أن ممًا شاعرًا Dan, Las‏ والإمام العظيم الشافعي؛ i)‏ 3 عام 204 ه/ 
ece 820‏ الذي كان أبوه قرشيًا وأمه من بيني أسد والذي عاض سبع عشرة سنة في 
الصحراء A‏ ربوع بي هذيل» كتب رسالة في علم D'A‏ ويروى أنه كان مرة برفقة 
محمد بن الحسن في ame‏ الحرام Ai SR‏ هذه الأنناء دحل وحل» فقال الشافعي: إنه 
cole‏ ولكن محمد رد قائلاً: ته بجار. وتبين فيما بعد بأنه کان حدادا ue‏ 

وثمة مشهد رواه يزيد بن Al‏ مسلم كاتب الحجاج يضفي على القائف دور الموحى 
إليه. يقول الحجاج: كنا مع عبد الملك بن مرران في ess‏ الجندل A‏ أحد البساتين» 
وكات يتحدث مع قائف. ويسأله عن بعض الأشياء» حينما وصل علي ين عبد الله بن 
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Schéi‏ ليل الإسلام 
العسياس وابنه محمد روالد السغاح والنصور قي المستقبل)» قلما LAT,‏ عبد نللك قادمين 
لوى شفتيه» وتمتم بكلمات» وتغير لونه. وتوقف عن الكلام. فهرعت نو علي لأبعده» 
ولكن الخليقة أشار إلي où‏ أدعه» فاقترب علي وألقى السلام. قأحلسه عبد الملك إلى 
جواره: وجعل يلمس ثوبه» ثم أشار إلى محمد ob‏ يجلسء ومال على علي te‏ و کان 
علي يتفن الحديث. ولا حان وقت الغداء Je‏ الخليفة طست ليغسل يديه فغسلهما 
وطلب من الخادم أن يقدمه إلى A‏ محمد JUS‏ علي إنه كان صائمًا. ثم فض سرعة 
وانصرف» فتبعه عبد الملك بنظره Ae‏ غاب» ثم التفت إلى القائف وقال: أتعرفه؟ أحاب 
القائف: لاء s,‏ أعلم Le‏ بشأنه. فسأله الخليفة: ما هو؟. قال: إن كان الغلام الذي 
يرافقه هو ولده فسيخرج من ذريته فراعنة سيسودون الأرض ويهلكون أعداءهم. فامتقع 
وجه عبد الملك ثم قال: راهب القدس الذي رآه عندي زعم بأنه سيخرج من صلبه EN‏ 
عضر ملكًا وأعطى te À‏ 

تندرج هذه القصة؛ بالتأكيد» ضمن سياسة الأسرة العباسية الني كانت تسعى لإقامة 
سلطتها على إشارات Ad)‏ تعلن عن قيام دولتها. ومع الشكوك A‏ حيط بصحتها OP‏ 
ها الفضل في إطلاعنا على أن القائف ضمن تصور الإسلام الأول» كان يشارك على 
نطاق ضيق De‏ في الوحي الإهي» على غرار مفسر الأحلام. ول جرم e‏ هذه الطريقة 
الكهانية؛ بل روي عنه أنه كان ae‏ لذة في الاستماع إلى محري الأسلمي P‏ من بي 
ib‏ وهو يقول لأسامة بن زيد وأيه» حين OS US‏ جسديهما ليت الفطاء ولا 
يظهر منهما سوى قدميهما: هده الأقدام حرج بعضها من بعضها PB LIA‏ 

وحينما هاجر محمد وأبو بكر من مكة إلى المدينة تتبع قائف قريش آثار أقدامهما حن 
الغار الذي Last‏ فيه؛ ولم يتمكن رحال ريش من التقدم أكثر OY‏ الله أرسل الغبار في 
أثرهماء Je‏ العنكبوت ينسح Va‏ له على باب الغار كي تنمحي آثارهما ليتوهم ell‏ 
Loi je Ab‏ بأن e‏ لم يمر من Ja,‏ 

لم يكن القائف في بعض الأحيان سوى الكاهن الذي كان من جملة ميزاته الاهتداء 
إلى cov. da‏ الضالة والأشياء المسروقة. قحينما هاجم الصعلوك تأبط شرًا بن p‏ 
طلب كاهنهم أن برئ آثار السارق؛ فغطوا بجفنة كبيرة أحد مواطئ أقدامه وأرسلرا إلى 
DÉEN‏ وحينما رأى الأثر قال هم: هذا وجل يصع التعرف عليه Mao,‏ 

يكن لجميع هذه الوقائع أن نشير إلى ea‏ في حقبة أقدم er‏ كان للقيافة طابع 
مقدش» مسثلها مثل سائر الممارسات الكهانية في جزيرة العرب القدرعة. غير V‏ بدو في 
QUE‏ الراهنة للنصوص مهارة من مهارات العقل الإنسان» وثمرة خالصة من ثمرات الذكاء. 


m 
KE 

ze 15/2/3/2‏ الوسط الصحراوي 

كان بوسع القائف» مثلما يرى الرازي» أن يستمد بعض العون من الظواهر السمارية 
de e‏ وأولها معرفة ”موت النجوم وحمت النازل القمرية» والثائية معرفة ht‏ 
ومعرفة بعض الأصقاع من خلال رائحة التربة. فقد كان لتربة كل صقع رائحة خاصة 
اء لا يعسرفها إلا البارعون في هنا الفن «وطذا welch‏ من درك ريب» منفعة جليلة» 
ولولاه لكان كثير من القوافل والحيوش عرضة MIS‏ 

ومع النظر إلى الوسط الذي ظهرت فيه القيافة العربية وتطورت» وإلى الحاحات الي 
كانت تلبيهاء والاستعدادات الخاصة لدى البدوي المتمثلة في حواسه المتيقظة للحطر» 
ومخيلته المضطرمة وذاكرته الخارقة» بمكن القرل مع و ر nur‏ إن وظبفة القائف لست 
مع ذلك مدهتة كما يُظن بادئ بدي 


2 الفراسة ال سلامية 

بعد التطور الذي شهده الوسط el‏ وانفتاحه على الثقافات الكري GAA‏ كان 
من الطبيعي أن qua‏ القيافةء الحصورة بالنظام القبلي ربالإطار الصحراوي ٠‏ 
لنحولاب حعلت منها D‏ فراسبًا äer‏ 


2 علم غريب 

ما أن اكتسبت الفراسة ot‏ لدى العرب M adi‏ برصفها GUS D‏ تطبيقيًا e‏ 
بدت MC à Le‏ فقد تجاهل القرآن هذا النفظ من دون أن يتجاهل المفهوم على 
Hl i‏ أما الحديث النبوي فقد عرف الاثنين dë‏ أي: اللفظ والمنهرم. قالنبي 
يقول: انقوا فراسة المؤمن لأنه ينظر ينور Jl‏ غير أن هذا الحديث يفصل الفراسة عن 
سباقها المادي الطبيعي» ليطبقها على النظام الأخلاقي والروحي. لم تعد علامات AU‏ 
والإمارات البدنية هي الت تحدد المعرفة الشنحصبة الدقيقة Al‏ يستطيع المؤمن الحقيقي أن 
يسستخرجها من الإنسان الذي ينظر إليه» بل إن تصورً؟ حدسيًا موجه بتنوير 4 
هو الذي de‏ ينقد إلى pe‏ 


Ba 


2 الفراسة الصوفية 


ete‏ الصوفية هذا الجانب من الفراسة الياطنية في التوجيه الروحي للمريدين 
UP uus de‏ وتناولت كتابات صوفية عديدة هذه المسألة بإسهاب» ولاسيما كتابات 


im 

الكهانة العربية قبل الإسلام 

Is ae‏ وقد جمعت العناصر الخاصة بنظرية الصرفية A‏ الفراسة في كتيب» من 
تأليف محمد زين العابدين العمري الضاقعي Aa P‏ عام 970 (p 1562 ls‏ سبط نور 
الدين علي بن خليل المرصفي (توتي عام 930 ه/ 1524 م) والذي كان» بحسب ما 
يوحي به لقبه» معلمًا Diech‏ وخصص ابن عربي فصلاً لهذا التوع من العرفة 
الصوفية في AUS‏ التدبيرات LAY‏ في إصلاح الملكة الإنسانية»: وهو ASI‏ الذي عد 
فسيه الإنسان كوا la‏ وقد جاء ذلك قي الفصل الثامن الذي يدرس الرافقة بين 
حالة البدن وحالة 81-1 


2[ افو ضوع 

تعتمد الطريقة الفراسية الي تؤلف موضوع هذا الفرع الكهاني على خصرصيات 
فيسزيائية في البدن الإنساني» كاللون والشكل وتكوين الأعضاء لتوصل إلى معرفة مصير 
الإنسان من Je‏ معرفة مزاجه لأن المزاج «إن لم يكن هو النفس Uo‏ فإنه أداة أفعاهاء 
ون الحالتين كلتيهما فإن السلوك ga‏ والسلوك المعوي مرتبطان» بالضرورة» HP Jt‏ 
وذلكم هو بالنتيجة فن تطبيقي أشبه بالتشخيص الطي . . أضف إلى ذلك أن تطوره 
وإتقانه» سارا معّاء جنبًا إلى حنب» مع انتشار العلوم الطبية في العهد الإسلامي. 


2 الفراسة عند أرسطو 

مرة أحرى ut‏ فإن أرسطو كان في أصل الفراسة الإسلامية» فقد ترحم حنين بن 
إسحق كتايًا في الفراسة Ka‏ إلى P Ad‏ وقام e‏ الدين الرازي imas‏ 
وأضاف عليه إضافات ذات los‏ ومخطوطة إسطميول AN‏ تحتفظ لا بنلك DL A‏ 
تشتمل في قسمها الأول (الصفحة 12-1) على آراء أرسطو وآراء مترجمه حنين حول 
الفراسة بوجه s JL‏ قسم ثان من هذه الترجمة ثمة مقارنة بين آراء أرسطو 
وجاليسنوس حول الفراسة» تشتمل على d‏ شن حول الأمارات الي يز الشجاعة 
NËT‏ 
حول عصائص الذكر والأثي» وخصائص الحيوانات AN‏ مكن أن تنطبق على البشر عبر 
التمائل بينهما. أما الفصل الأخير فقد خحصص للحديث عن العلامات SE‏ الي 
cl‏ ج من فحص قث الحيوانات. 

ثمة كتاب منتحبات يحتوي على رسالة في علم الفراسة من أعمال أرسطو FH‏ 
Un‏ الكتاب» ذو الطايع الأقل ارتباطًا بالأمور الطبية والعلاجية؛ ينندرج ضمن Ach‏ 
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pa‏ الفرامية. 
الفلسفي السياسي للكتاب المتحول إلى ارسطو والمعنون ذكتاب السياسة في تديير 
الرياسة والفراسة»؛ والمعروف أكثر» تحت عنوان دصر de‏ ومقالته العاشرة 
المحصصة للحديث عن العلوم للتعلقة بالسحر الأبيض أعاد صياغتها فخر الدين الرازي 
في كتابه «السر de EU‏ وهو ما يسمح بالظن أن القالات التسع الأخرى أفلحت 
في تحديد تصور الرازي عن الفراسة السياسية*؟'. وهكنا op‏ فراسة أحوال البدن 
الطببة وفراسة الأحوال المزاجية Lë‏ الفرعان الكبيران في الفراسة الإسلامية. 
من بين مصادر الأولى منهما deen del Jr‏ وجاليوس ا وأبي بكر 
Ms A‏ وابن سينا الذي تنسب إليه رسالة في علم Mi i‏ ومن بين مصادر 
الثانسية أن بولسيمون في المقام الأول» سفسطائي أزميرء والخطيب» والمورخ المعاصر 
لتراحات وأدریان» Ae‏ حر عام )144 (p‏ وكان يعد بالإجماع أعظم عام Je‏ 9 


2 بيبوليمون 

ألف بوليمون DS‏ بعنوان دعن الفراسة؛ أو «الفراسيات»» لم يبق منه في Ma‏ 
سوى تسنويه A D‏ بعض الكتب. وقد ترحم إلى العربية قبل أواسط القرن 
الثالث/الناسعء ما دام الماحظ قد استخخدمه في كتاب D Moto‏ ونحن مهل مترجه 
لأن مه لم يذكر في أي نسخة من النسيخ A‏ عثرنا عليي 7*1 

ترتكر الفراسة عند بوليمون على للقارنة بين الوحوه الآدمية والوجوه الحيوانية Jio‏ 
اسستخدام وفع غريزية لدى الحبوانات» لوصف JL‏ وذلك على سبيل القياس 
والستمائل. ووفقسا لفراسة بوليمون؛ صف البشر في أشكال شق مطابقة JN‏ 
حيرانات» حيث إن مزايا هذه الحيوانات وعيوها تصلح لوصفهم وغييزهم. على هذا 
النحر فإن الإنسان الذي له صورة الأسد يكون «جسوراء d‏ متساعماء MU pal‏ 
متيقظاًء elen MES Ue plo‏ والذي له هيئة النمر يكون Dunes‏ حقرذك Vue‏ 
متحفظاً للخاية» cx pasy‏ والذي له e‏ الدب يكون d E‏ بلا Ji e ip pde‏ 
Peu,‏ 

qu من كتابه للنساء» ويستخلص من مظهرهن الحسدي‎ Wi بوليمون‎ pat 
ssl حول سلوكهن الأخلاقي. وهو يصنف النساء إلى «كبيرة» صغيرة» متوسطة»‎ 
عنطوطات‎ auis Mai. ذات أكتاف عريضة: هيفاى إذات لحم صلب‎ ie 
دراسة مقارتة هذه للخطوطات هي وحدها الي‎ Jp AB هذا الكتاب تباينات كبيرة»‎ 
تتيح العثور على البلية الأصلية للكاب.‎ 
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2 ثمس Qual‏ الأنصاري 


الفراسة السياسية لأرسطوء وفراسة الطباع لبوليمون» والفراسة الطبية 
ببوفريطيس وجالينوس في توليفة رائعة el‏ على يد “مس الدين أبي عبد الله محمد بن 
إبراهيم Al‏ طالب الأنصاري ea‏ الدمشقي A‏ عام 727 ها 1327 م) عام )723 
مم 1323 م) في مدينة عكا. وقد عرفت هذه Sale‏ باسم «كتاب السياسة في علم 
Ml A a‏ وتنتهي Weder‏ بورصة المنسوخة عن للخطوطة الأصلية bai‏ عنوانه: 
حول ما زعمه أرباب الفراسة: أرسطو» وبوليمون؛ وأبو بكر الرازي وفخر الدين 
الرازيء La‏ والشافعيء وابن عري» في العين Pis adi‏ وفيما يلي مقتطف 
كتبه تلميذ بحهول bäi‏ الأنصاري» عن كتاب «السياسة في علم الفراسة). يقول: كتبه 
شحنا الأنصاري في Pl‏ ونسخته عن الأصلء قدمه لي وأذن لي أن أعيده إليه في 
شهر صفر من عام (724 ه) لي صفد. وقد تسب إليه Gel‏ تعليق حول العلامة الدالة 
على الوت في رأي Peine‏ 


2 دور الفراسة ني تجارة العبيد 


عرفت الفراسة الإسلامية تطبيقا ate‏ كان ذا أهمية بالغة» في العصور الوسطى: فقد 
هارست دورًا عظيمًا في SUE‏ العبيد. وقد كتب المصري محمد بن إبراهيم بن سعيد 
الأنصاري, المعروف باسم ابن الأكفاني Aa‏ عام 749 5[ 1348 م) CES‏ حول هذا 
اللوضوع عنوانه Jajo‏ والتحقيق في تقليب PCS‏ وأعاد تأليفه عام )885 فا 
8 م) المسصري أبو الثناء مظفر الدين محمود بن أحمد العينتابي الأمشاطي o)‏ عام 
902 | 1496 ¢( تحت عنوان «القول السديد في اختيار الإماء lt‏ 

يشتمل الكتيب على مقدمة تضم (نصائح مفيدة) في هذا JU‏ وفصل Je jf‏ 
D ae)‏ البشر والزايا والعيوب والأحلاق الخاصة بكل صئف من الرجال focis‏ 
الأحرار والعبيد)؛ وفسصل OÙ‏ يتحدث عن المناطق المشهورة والأراضي RU‏ 
UKo Se A‏ ونشاطاقم؛ وما يفتصون به . dei.‏ وقصل ثالث Eis‏ أعضاء 
oad‏ والعلامات البادية على صور وأشكال هند الأعضاءء cites‏ حول طريقة شراء 
العبيدء والعيوب ال يخفيها تجار الميد عن Blat‏ 


275 
الطرائق الفراصية 
2 فر اسة الخيل 
pat‏ هذا النوع من الفراسة Cl‏ في تجارة QE‏ فقد تحدث الرازي عن «دوائر 
حول أحساد الخيول يعطيها المرب أسماء خاصة؛ ويستبشرون ها أو GO y des‏ 
وجمع ابن هلول كذلك في فصل واحد عددًا من المعطيات عن A‏ الخيول» وعن 
علامات أحرى» وعن بعض آمراض Pl‏ 
ae sis‏ يقسول الحاحظ!7*! op‏ أصحاب الفراسة يفحصون المواضع Al‏ تقرضها 
Aach‏ من الثباب كما يفحصو الشاماتء وألواح الأكتاف» وخطوط اليد ويزعمون 
أن أبا جعفر المنصور نزل في بعض القرى» فقرض الفأر مسعحًا له كان تجلس ade‏ فبعث 
به Jus o‏ لحم bA‏ إن هنا أهل بيت يعرفوت بقرض الفارء ما Ju‏ صاحب المتاع 
مسن حبر أو ضر فلا عليكم إلا أن تعرضوه عليهم قبل أن تصلحوه. فبعث المنصور إل 
ere‏ فلما وقعت عينه على موضع القرض» وثب وقام IG‏ ثم EJU‏ من صاحب 
هذا Bech‏ فقال المنصور: أنا. فقام وقال: السلام عليك يا أمير المؤمنين ورحمة الله 
T‏ والله H‏ الخلافة أو أكون آنا جاهلاً أو Ae‏ 
لن تستأثر هذه Salt‏ باهتمامنا حين نعرف بوجود مثل هذه الممارسة التكهنية من 
مصدر آحر. والواقع أن el‏ العراف اليونان الأسطوري الأدي كان egi‏ لغة 
or a P s da‏ بعنوان ei‏ المضلات 9 
مثلما ستبين الأجزاء التالية من هذا الفصل ققد تناولت الطرائق الفراسية ميدانًا واسمًا 
من ميادين المعرفة الإنسانية» وكانت» على نحو من الأنحاء» قراءة متأئية في كتاب الطبيعة 
الذي لا مكن أن dus PE‏ مهما حاول الإنان sëch‏ على سر العلامات الي AG‏ 
تفضح ساو Ile‏ ذلك أن عض هذه العلامات تنفى sm‏ عن عين الإنسان الذي 
يُظهرها من دون أن يدري. وعين الإنسان» في الحفيقة» مرآة فكره, ومكذا فإن الجبهة 
العالية Jus‏ على الغباء؛ والميهة العريضة» تدل على فقر الروح» واطبهة pal‏ على 
رشاقة الح Ali? ef‏ المابطان نمو العينين» على الحسدء والعينان المنرسطتا 
الاتساع على الذكاء ويدل حسن الخلق على المشاعر النبيلة السمحاء؛ QUAM y‏ النابتان 
Däer ng‏ تدلان على الحماقة, وأوكك الذين ينظرون شزرّاء هم ذرو طبيعة 
متقالبة» وغبر مستقرة. والأذنان المكسوتان بالشعر تدلان على حدة السمع والأذنان 
الكبيرتاف والمستقيمتان تدلان على الحماقة وحب الثرثرة» وهكذا bad PU.‏ 
tel‏ أن الفراسة كانت قد استخدمت ais‏ مثلما اللي لإزجاء المديح أو الذي 
de‏ يح BHL des‏ 
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وقد استمرت الفراسة حن الأزمنة الحديئة: تثير الاهتمام لدى عامة الناس؛ حي أن 
مؤسس جلة JUD‏ حرجي زيدان» أحد رواد فضة الأدب العري» أذ على عائقه أن 
يقدم لقرائه عرضًا حملا للفراسة ads‏ 


2 الشامات والبقح الجلدية 

هناك لفظان اثنان مختلطان يدلان على العلامات الي تشكل مادة هذه الطريقة 
الفراسية: لفظ الخال؛ eu‏ خيلان. ويفترض أن يدل على شامات PÄ‏ وكثل 
Di. Ja‏ ولفظ الشامة» Yar‏ شاماتء وكان يعن في الأصل كما Ga: je‏ 
Sach‏ على جسم حصان» وعلى الأحص في مكان o SE‏ رؤيتها PPP‏ انطبق على 
كل بقعة» يخالف لرغا تون اليدث الذي تشرهه» وعلى كل أثر أسود في البدن Qa‏ 
الأرض!7'!؛ ومن هنا e‏ طابعها المشؤوم. غير أن الحالة الراهنة للنصوص ال بون أيدينا 
لا تفرق بين الشامات PU,‏ فاللفظان يعنيان بقعًا طبيعية؛ تسم جحسد الإنسان» 
في وحهه مثلما ني بقية جسدهء أو يقعًا طارئة كالبثور أو النمش» MÉ‏ عن مرض أو 
نين 


2 کتاب مدميس 
يفول ابسن النديم مستشهدًا بكتابات ميناوس الرومي (ei jo)‏ إن «ميناوس ألف 
كناب LD‏ وكتاب «الشامات»»""""» والمعادل au JE‏ للعنوان الأخير هو «حول 
الشامات»؛ ويتناول هذا الكتاب العلامات الطبيعية على st‏ بينما المعادل اليوناني 
للعنوان الأول هو IP ascia) uo‏ ويتناول شامات الحسن. وإذا كنا Hé‏ كل شيء 
عن الكتاب الأول. فنحن نعلم أن عنوان الكتاب الثاني غدا lax Ue‏ من مقطعين 
انين بقيا لنا من الكتاب المنسوب إلى ملمبس بعنوان (عن التشوهاث وعلامات البدن» 
is‏ حول الاخختلاج Ta‏ 
فإذا ما كان مبناوس G‏ لملمبس فإن أحد العنوانين كما ورد في «فهرست» ابن 
الندم يتطابق مع AS‏ «حول ENT‏ ثم سيجري تصحيحه إلى كتاب HEIN‏ 
وهو اللفظ العربي الدقيق الذي يدل على التكهن بوساطة عروق الدن. ضمن هذه 
الخروط فإن ما حاء في كناب الفهرست+ سيكون مقبولآء كما أن المرجع Aal‏ 
ale‏ بالنظر في الشامات وبقع cab‏ وكذلك في تبض العروق ليس سوى AS‏ 
ملمبس. وما Jag‏ هذا التحريف Dust‏ أن ats‏ :حول OAH‏ هر الكتاب DA‏ 
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الوحيد المعروف عن هذه li‏ وهذا تكون الطريقة agail‏ في قراءة اسمه Me‏ 
ومع ذلك فما من شيء يلغي شكوكنا بأن اكتشافًا Mun‏ لترجمة عربية NT‏ 
موضرع الحديث أمر محتملء أو أن بجموعة حددة من الاستشهادات على الأفل هي التي 
es‏ إل ule‏ 

هل كانت هذه الطريقة الفراسية معروقة لدى العرب الأقدمين؟. إن معطيائناء مهما 
كانت هزيلة» تسمح بالإجابة بالإثبات. فإذا كان ذكر الرازي الشامات والياون ا105 
مستمدًا من المصادر الفراسية اليونانية؛ وإذا كان ذكر الحاحظ لما مستندًا إلى الفرس أو 
Ve‏ إلى op JL a Aen‏ هناك واقعتين تنبتان وحود هذه الطريقة لدى العرب» 
أولاهما عن معرفتهم للستقبل بوساطة بقع GH‏ والثائية عن ممارستهم التكهن بوساطة 
الشامات. 

أما الراقعة AN‏ فتتملق بإحدى الملامات العجيية الي كانت تعلن عن قدوم ch‏ 
فعلال رحلته الأرلى إلى الشام» وكان في الثانية عشرة من عمره التفى براهب eh‏ 
بممبرى الذي تعرف على علامات النبوة JA‏ وكانت هذه العلامات في الواقع 
علامات Pie‏ تتعلق بالعين er A‏ وبوجه Gei ler‏ النبرة) المتوضع قوق 
ظهره ما بين الكتفين «وكان مئل MO as A‏ إن هذه العلامة توكد على Ai‏ 
أن العرب كانوا على علم OÙ‏ البيزنطيين يتكهنون بواسطة بقع 4A‏ 

وقد مارس العرب أتفسهم» كما يدر مثل هذا التكهن وهو ما تثير إلبه القصة 
التالية: تزو ج معلوية امرأة من بن كلب» وقال لزوجته ميسون والدة يزيد بن معاوية: 
ادعلسي وانظري إل ابنة عمك. فدحلت ues‏ ونظرت إليها ثم عادت وقالت: لم أر 
قط من يضاهيهاء ولكينٍ نحت تحت سرا ds‏ وفوق هذه الشامة سيسقط رأس 
ler ei Lg ss‏ من des AIR‏ فتروح مها سسب بن Mile f illus‏ ۾ 
زوحت Del‏ من بشير (والي حمص في خلافة مروان بن SH‏ وحين صرب عدقه 
«لأنه والى ابن الزيير» وقع رأسه في حجر Peas‏ 


2 قراءة الكف 

إذا كانت الفراسة هي «التعبير الشامل للحسد»» فإن adi»‏ هي الفعل الإنساني 
سرمته» ووسيلته الوحيدة إلى الظهور»ا*". من هنا ولدت طرائق عدة للتكهن بواسطة 
اليدء مثل التكهن بالنمس SE‏ والتكهن بالنظر إلى الأظافر C‏ وبوجه 
حاص قراءة الكف 
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2 الموضوع 

topa التكهن بطول عمر الإنسان أو‎ ITE فراءة الكفىء أو علم‎ a 
أو التعيس؛ بغناه أو فقره . . إلح. و كل ذلك انطلاقا من حطوط‎ aa den 
إلى تغارب هذه المنطوط أو تباعدهاء؛ امتدادها‎ Ac gaah الكف أو أحمص‎ 
أو قصرهاء اتساع المسافة الفاصلة بينها أو ضيقهاء والرسوم الي نتشكل فبما بين هذه‎ 
gd 

بعد مؤلف كتاب مفتاح Tau‏ أن فراءة Sh‏ علم برع فيه العرب على 
جو és pt‏ مع ذلك لن عتفظ من قراءاتنا العديدة إلا بإشارة واحدة إلى هذه 
المارسة؛ هي بيت من الشبعر للشاعر للسبحي ميمون بن فيس الأعشى» معاصر el‏ 
عر ا۱118 , 

à‏ إلى كفي رأسرارها 
هل أنت إن أوعسدتني صابري 

Mech في الإسلامء فقد نسب إلى فخر الدين الرازي كتيب صغير عنوانه‎ Loi 
مجموعة كثابات فراسية‎ Cad وهناك‎ dE الكسف وما فيها من‎ b, ae 
تستحرج من قياسات‎ Al نسشتمل عنى مقطعين اثنين» يعالم الأول منهما العلامات‎ 
A من النظر‎ reel اليدين» والعلامات الى يستدل ها على كثرة الأولاد أو‎ aiei 
Jas Ja, 


2 فراسة لوح الكتف 
Ae‏ هذا الفن الكهان إلى النظر A‏ الخطوط والرسوم المميزة على ألواح أكناف 
٠‏ المفرفان أو الماعز حينما تعرض لأشعة الشمس بعد dech‏ ويستدل bobos‏ على 
حوادٹ عامة كالحروب ووفرة الرزق والجفاف. ونادرًا ما استخدم هذا الفى الكهاني 


d‏ طهو لوح ux S‏ يوضع في البداية على 
الأرضء لبعض الوقت» تم يفحص ويستدل من العلامات الي تظهر عليه على حوادث 
a‏ في العام مستقيلاء وذلك بحسب لونه المصفر الكابي؛ أر امحمر أو المخضر. وينم 
توجيه أضلاع اللوح Ad‏ الحهات الأربع؛ وتشير العلامات التي تظهر عليه إلى حوادث» 
ستقع في seht‏ المطابقة D'Aen‏ 
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Aran الطرائق‎ 

يستعلق الأمر هنا في الواقع بطريقة فراسية Gall‏ الواسع UID‏ لا روابط By‏ 

alt‏ والحدثان: باعتبارهما طريقتين كهانيتين ترميان إلى Sch‏ بأحداث عامة. أما من 

أسس هاتين الطريقتين في الإسلام» ققد نسب الجفر إلى علي ين A‏ طالب IL‏ ونسب 

الحدثان إلى يعقوب بن إسحي I ee‏ ونسب إليهما Vi‏ وضع قراعد مكتوية 
لفراسة لوح JUN n‏ 


فإذا لم بصلنا من علي ابن أي طالب أي كتابة من هذا النوع؛ id Oy‏ «رسالة في علم 
الأكتاف» تحمل اسم SR a‏ يوضح الكندي في مقدمة هذه الرسالة بأنه ترجم عن 
اليونانسية هنا الكتاب امنسوب إلى هرمس IPIE‏ وتوجد «رسالة أخرى في أحكام 
الأكتاف» بمهولة المؤلى» مختلفة عن الرسالة السابقةء وحن نقرأ فيها على نحو خاص: إذا 
أراد أحد التفرس في الأكتاف فعليه أن del‏ خروقاء وأن SE pas‏ سره قبل أن 
cat‏ السؤال الذي يريد أن يحظى et‏ عليه ثم asie‏ ويشوي LS‏ 8 

تبدو هذه الطريقة مغايرة c‏ وصفتاها dl‏ وهي كما ste‏ الطريقة echt‏ في I‏ 
إفسريقية. وحسول ذلك Veit PI pa Jy‏ ما يفوم التفرس في لوح كتف 
التروف» بعد إخراحه من العلبق. فالصحراويون يؤسون بالفراسة عليه RS‏ وقد حل 
هذا لديهم محل النظر في حثالة القهوة في حياقم الدوية» وهم يستخلصون منه مشورة 
تساعدهم على الأعص في اختيار الدرب الأمونة الي يسلكوفاء ليتجنبوا مجرم قطاع 
الطسرق. ويرى A Hl‏ فراسة لوح الكتف الشائعة er‏ في مالي إفريقية أثرًا من 
طريقة التكهن بالنظر إلى أحشاء الحيوانات» الغرفة في ga‏ والمرتبطة بذبيحة DI AN‏ 
ec)‏ تتسضمن فكرة مرور مسب على النار. أما في الشرق فالطريقة Ads‏ فبحسب 
الكتاب المدسوب إلى الكندي» واستناذا إلى الخال الوحيد عن معاينة لأكتاف حدئت في 
عهد عمر بن الخطاب» عثرنا عليه مصادفة» خلال قرایاتناء وذكرناه في غير مكان, لا 
يتعلق الأمر بطهو الكتف؛ ومعاية العلامات البادية vele‏ بل بمختلض الألوان الطبيعية 
الي بعكن ملاحظنها على لوح الكتف الطري وا UH‏ 

من الممكن إلقاء الضوء على أصل الاستدلال بلوح الكتف على الطريقة va‏ هن 
لال إرث وتقاليد رومانية أو حق كما يمكن توضيح سیب ورود الاستدلال 
بفحص أكباد الحيوان وفحص قلوجا في اللائحة القصيرة الت وضعها اين خخلدون» الذي 
تحدث عن «الذين يفحصون أحشاء الحيوانات وأكبادها Get Plats y‏ إلى هذا 
الإرث Cat‏ أما في المشرق gah‏ قبل الإسلام ويعده: فلم يبق أي أثر ذه الصناعات 
ال كانت تتمنع مع ذلك عكانة عظيمة A Ve‏ منطقة مابين النهرين heal‏ 
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2 الاستدةال بفحص التبض (الاختلاج) 

برمبي EN ley‏ أو إعلسم d‏ العروق) إلى الاستدلال بعلامات 
مستخرحة من نبض عروق الدم الذي يعدث GUU‏ في كل أنحاء الخسم البشري» من 
قمة الرأس إلى أخص القدم. tiag‏ يعن flant‏ شاملاً لكل نقطة من نقاط الجسم 
تمل أن يصدر عنها مثل هذه الخلحات. والراقع أن للقصود هنا ليس حركات غم 
منعمدة الأعضاء» على غرار نقل اليد لا شعوريًا إلى هذا fe‏ ذاك من echt‏ أو 
عبوس الوجه أو الغمز بالعين di.,‏ فهذه الحركات جميعها تنتمي إلى التكهن عن 
طريق سلوك الإبسان وأقراله وسنتناو طا بالبحث في فصلنا القادم. 

إن لعلم الاحتلاج» كمسا يدو في النصوص وكذلك العديد من طرائق الفراسة 
s aN‏ علاقات قرابة وثيقة مع التشخيص الطبي. ومع ذلك» فهو يذهب إلى el‏ من 
هلا الأخصير et;‏ أنه يتبأ ليس فقط بالحالة الصحية للمريضء بل Gel?‏ ها ba‏ 
الإنسان في مستقبل الأبام. فإذا ما رمشت العين اليمئ فتلك إشارة إل الصحة الجسدية» 
E‏ حدث ذلك للعين اليسرى» فتلك علامة على الصحة المعنوية» وإذا ها ارتعش PAM‏ 
الأمن» فإن صاحبه سيولي ديونه» وإذا حادث ذلك لنخره الأيسر؛ فسوف يتلقي أخبارًا 
es,‏ وهكذا BINA‏ 

لقد وضعت مدونة رموز لهذه العلامات الاستدلالية ولكنها لم تكن بالدقة Vo‏ 
و بالرسوخ ذانهء الذي كانت عليه الرموز A AE‏ الطرائق الكهانية الأخرى. والكناب 
الأكثر Cla‏ في اللغة العربية A‏ هذا الميدان هو الذي جمع في خمسة أعمدة خمسة ell‏ 
فص كل جزء من أجزاء الجسم منسوبة إلى جعفر الصادق الذي ينسب إليه أيضًا وضع 
مقدمة هذا العلم الغريب عن الإسلام» وكذلك إلى الني دانيال» JI s oy,‏ 
وإلى الفرس» Mo‏ البيزنطبين. 

y‏ كد الأدب الاختلاجي الزاخر الذي جمعه هرمن ديلس في «مساهمات في التعريف 
بأدب الاختلاج الغربي PP ss‏ على الأصل اليوناني لهذا العلم ني شكله الأدي 
الراهنء بوجه عام» ذلك AN‏ سائر الكتب المعروفة تستند» كما يبدوء بطريقة أو ech‏ 
إلى الكتاب اليوناني المنسوب إلى MA aie‏ 

فإذا كانت نسخ كتب الاحنلاج الي RE‏ من رؤيتها؛ متأخرة للغاية» DB‏ وجودهاء 
في للقابلء موكد منذ القرن الرابع/العاشر. والواقع أن عنوانين لكتابين وردا لي 
الفهر ست لابن الندمء يجعلاننا تفترض أن هذا العلم جاء إلى العرب عن طريق الفرس. 
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Hem‏ 
والعنوان الأول يؤكد ذلك بوضوح ألا وهو AS‏ الاختلاج على ثلاثة أوجه MUT, AI‏ 
أما الان فقد حعل من الاختلاج حلقة في سلسلة من قراءات الفأل» يجمعها عنوان 
«كستاب الاعمتلاج PC A‏ وما يرى الإنسان في ثيابه وحسده» ووصف الخبلان» 
وعلاج LA‏ ومعرفة ما تدل عليه الخيات. 
تذكر هذه لمجموعة من قراءات الفأل على نحو غريب بالمجموعة الآشورو-بابلية 
SE Io cab‏ إنا ميلي Rs‏ وال تجمع أنواع Jul‏ كافة, Le‏ تي ذلك 
اسلاج أعضاء الجسم le‏ وزجر الطير Ah ULL,‏ براها امرء على 
M‏ والتكهنات elt‏ ليان #1 ومن الشامات AI‏ 
pa,‏ الكناب الأولء إضافة إلى ذلك معلومات تلقي الضوء على تطور هذا العلم. 
والواقع أن SN‏ کان re‏ أن يضم DE‏ أعمدة» تشتمل كل منها على تفسير من 
التفاسير الدسوبة إلى شخصية شهيرة مزعومة في هذا الميدان. غير أن عدد هذه الأعمدة 
ارتفع فيما بعد إلى مسة وحن إلى ستةء وهي الأرقام الي تحملها الكتب Hl‏ 
إن العلومات المذكورة في AS‏ «لفهرست» تلبت مع ذلك بأن ele‏ الاختلاج 
العربيء من الناحية الأدبية على الأقل؛ كان هو الأقدم بالتأكيد بعد علم الاختلاج 
catis‏ ولم يكن سوى A ooi‏ آشورو ID uu‏ وإذا قارنا بدقة النص 
lt‏ إلى le‏ مع نص اللخخطوطة العربية الموحودة في ستراسبور غ لبدا لنا أله ومع 
التباينات Lue east Al)‏ حالة الأعضاء وأقسام äich‏ فإن السياق هو ذاته USE‏ 
صحيح أن النكهنات المستخرة من مختلف أعضاء وأقام OA‏ لا es‏ إلا et‏ 
ولكن إجراء تحقيقات على سائر الأدب الذي جعه ديلس يثبت أن مثل هذه الروات A‏ 
التفسير معروفة في كل الكتب من هذا A‏ 
وهكذاء op‏ احتلاجات الخد الأعن ada,‏ الأيسرء كي لا deb‏ سوى مثال el?‏ 
تدل لدى ملمبس على سهولة التعبير عن الأفكار وعلى النكدء ولدى جعفر الصادق 
على المرض التفيف» ولدى الإسكدر على الانبساط والسرور وعودة غائب» ولدى 
حكماء الفرس على التحرر من Dem‏ وعلى عودة غائب» ولدى حكماء البيزنطيين على 
الصحة والرحاء وعلى المرض الذي يعقبه Dat‏ 


ass ريق‎ 


وي جميع الدراسات الأحسرى من هذا التو ع» فإن غياب التمييز بين جزأين من 
es‏ ها الخد Paa phig‏ ينطوي على علاقة توافق أقوى وأقدم Des‏ بين العرب 
واليونانبين؛ علاقة تؤ كدها العديد مى العلومات الي يكشف عنها فحص القائمة الي 
تحفل بأرجه التوافق بينهماء والي نقدمها كملحق لهذا الفصل. 
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تمتري مخطوطة برلين رقم (2460)» إضافة إل كتاب «التفسيرات» ذي الأعمدة 
المنمسة: AE‏ سابقاء على شعر منظوم حول الاحتلاج Lal‏ اة" يضم خمسة وستين 
مقط JD‏ وعلسى كتاب منحول إلى محمد بن إبراهيم بن هشام» بعنوان «الاختلاج 
doses‏ حيث يلي فصوله السبعة الأولى دعاء يرمي إلى إبعاد الأذى الذي يمكن أن 
لبه هذه الإشارات MANU‏ وأخيرًا ققد نسب إلى حلال الدين السيوطي Ai‏ عام 
1 ) كستاب كفاية الحتاح A‏ معرفة ce‏ وقد A coax‏ هذه 
الكتب إل مرجعية den:‏ الصادق Jy)‏ عام 148 a‏ 765 م) الذي يرد sen‏ وحده أو 
متبوعًا بأربعة أو مسة sbri‏ أخرئ مشهورة في عنوان أو في مقدمة سالر هذه الكب 
ال وقعنا عليها, 

كذلك opa‏ كتب الاعتلاج كانت أكثر عددًا عند الترك الذين حظي هذا الفن 
الكهسان لدبهم goat y. S SE‏ إلى احتلاحات البدن فإن الأتراك بستعملون 
zech kd‏ للتكهنات المستخلصة من الكدمات وال رو ح الي تصيب المنود» وقد ورد 
ذلك على الأخمص A‏ كتيب تعمل اسم إبراهيم حقي. كما أن DES‏ آخر eue‏ إلى 
الإسسكبدر الأكر؛ أحصى أجزاء البدن كافة؛ مع JUN‏ للستخرج من كل حرج يتدقق 
مه الدم. وي كناب ثالث؛ توحد تأويلات للجروح المصطنعة iias‏ عن طريق الرمي 
بالقوس أو بقاذفة Dat ea‏ 

لنشر Gel‏ إلى شكل من أشكال الاختلاج كان يجري استخدامه على قرايين الأبيحة 
عند الترانين» ويتكون من فطع عت Sen St‏ واحدة» وعراقبة حر كات عينيه وفمه 
وارتماشاته» وكيفية اختلاحاته. Due pag‏ من ذلك تكهنات حول أحداث M6 Li‏ 


2 المعرفة الكهادية بالأر ض 

يندرج نحت هذا العنوان ثلاث ملكات فطرية قي الإنسان: منكة الاستدلال على 
الطريق الذي ينبغي اتباعه في الصحراءء والمناطن المجهولةء رف cond‏ وي دياحم 
الظلسة» وملكة اكتشاف مواضع المياه في مكان من الأمكئةء وأخيرًا ملكة Ath‏ 
مواقع المناحم الي تحتوي على المعادن النفيسة. 

تدعى اللكة الأولى الخاصة بسكان الفيافي الصحراويةء le‏ الاهتداء A‏ البراري 
HIS,‏ رهي أشبه بتيافة MA za‏ مع Hl‏ تخلف Lee‏ جوهريًا. والواقع أن هذه 
EMT ECCE‏ القدم فوق الأرضء في حين أن الاهتداء في البراري 
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يتكون من تحديد الدرب الذي ينبغي السير عليه. استنادًا إلى مظهر التربة» ورائحة 
الأرض» واف صوصيات الطبيعية والمناخية لشن الناطق. رتلكم. A‏ الخحقيقة معرفة 
حدسية على وجه التقريب يشترك فيها بعض الحيوانات كالبعير والحصان؛ A‏ حين أا 
Jai Sd‏ لدى الإنسان إلا بعد تحارب طويلة» كانت توجهها بعض العطيات النظرية 
الخاصة jus‏ القمر وعقابلات الكواكب الي تعطي علامات dote‏ قي كل صقع من 
الأصقا ع وععرفة Use‏ «فلکل كوكب سمت لا يجيد DIL‏ 

تكمن هذه الموهبة الفطرية؛ بوجه الإجمالء في معرفة أحوال الأمكنة» من دون 
علامات ظاهسرة فيها بل بالاعتماد على امستشعارات داخلية مبنية على خاصيات لي 
الكشف» لم توهب لكل الناس» ومرد ذلك كله إلى كمال الحراس رقرة التخيل. ويعرى 
إلى هده الناصيات القدرة على sl LUST‏ الجوفية» في السهول كما في ht‏ من 
حسلال تعرف طبيعة الأرض عن طريق تفحص d‏ وتر leg‏ ويدحى هذا الفن: 
الريافة. والرائف هو الذي يقدر عمق لياه تحت الأرض من Je‏ رائحة الأرض AM S‏ 
أو من خلال ردود أفعال غريزية لدى بعض الخيوانات ولاسيما Dar‏ 

ولا يمنستلف الأمر مع ملكة اكتشاف العادن الباطنية» فالوصول إلى هذه الكترز 
المطمررة بعتمد على معرفة علامات تكمن في الحبال» ولا تنكشف إلا لعي الخبير على 
شسكل عروق أو خيوط متشابكة ينغي له تفسير طبيعتها وحالتها MU,‏ وتوجد 
هسنا أيضًا بعض العطيات التدجيمية» ترشد المستكشف الذي لا بد له من معرفة الأصل 
الكسركبي لر كاز العدن الذي يبحث عن وتحت تأثير أي كوكب يكرن هذا الركاز 
موحوذا. ذلك أن كل معدن له لون رطبيعة وسمات ونعواص الكو كب الذي من 
ech‏ أنه قد Dei An‏ 

على النصو الذي رصفت فبه هذه الطرائق الثلاث؛ فإها تبدو بحردة من أي طابع 
كهان. وإذا ما انمث إلى مجموعة الطرائق الفراسية؛ GER‏ تنطوي على استدلالات 
على الأشباء اللخبوءة استنادًا إلى ظواهر AL‏ على الاستدلال على ii‏ المعدوية 
بالانطلاق من الحوانب المادية أو البدنية. ومع ذلك dp‏ تجوز التفكير ob‏ هذا العلم ل 
يكن قد alé‏ بعد في تلك الحقبةء وي جزيرة العرب» من السحر والكهانة ومن بعض 
الاستعدادات الي كان AN‏ أن تتوفر sal‏ الكهان ولدى الأشخاص المكلفين th‏ 
الشعائر: OY‏ نفاذ أبصارهم وألفتهم مع كل ما له علاقة عيدان الغيب» كان يؤهلهم H‏ 
هذه الوظائف. 
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إذا كانت وظيغة Ma‏ في الصحاري معروفة حق المعرفة» لدى العرب القدمائ فإن 
الرائف nnd‏ إلى وجوده في LJ‏ ماقبل الإسلامية الي تم جمعها حول هذا الموضوع. 
غير أن الحاجة إلى وحود مثل هذه الوظيفة لديهم لا مراء at‏ من الموكد أن وظيفة 
الرائف قد تطورت في الأو ساط الحضرية والزراعية؛ كما أن يأس البدو من العثور على 
dech‏ في البراري شبه الصحرارية الي كانرا يعيشون فرقهاء م يكن Üde‏ أن يقري 
لديهم مثل هذه الاستعدادات. وكان من الطبيعي أن يكرن اهتمامهم أقل بكثر في 
البحث عن المعادن حيث إنهم لم يكونوا حن Ae‏ سبكها. فقد كان الحدادون؛ أو 
ze‏ الأواني A‏ جزيرة العرب القديمة من سكان الواحات الشمالية» ومن أبناء قبيلة بي 
dl an‏ وهؤلاء يذكرون بقيون (حدادین) العهد el‏ الذين کانو! بقیمون» على 
وجه التقريب في الإقليم Jet‏ والذين استعمل اسمهم في العربية لمن c‏ هذه 
الحرفة أي: MH i‏ وبسبب الاحتقار الذي كان يكنه العرب للقين GA‏ غدا 
امه لدیهم Uo‏ للعيد m,‏ 

وبسبب ندرة للياه وانعدام مايل الدائمة» لم تعرف جزيرة العرب القليكة الطرالق 
الكهانسية المستعلقة بالماء. والذي كان بامتياز» عاملاً من عوامل الوحي والكهانة. كما 
سكل io‏ الأساس في النكهن عن طريق لون ماء النهر وفيضانها*”"ء وعن طريق النظر 
في d Aa‏ والنظر في طساس celt‏ ري be‏ سطح الاء والسوائل ذات السطح 
IS Cn‏ كاماء وغيره. غير أن استخدام الماء كناقل للمقدر UT‏ كده طقس 
إبرام العهود والتحالفات, ففي حنف الفضول الذي عُقد في aLa‏ خلال يفاعة محمد 
بين قبيلة عبد الدار والقبائل المتحالفة معهاء لإقرار رفع المظا م يقال إن المتحالفين جاؤرا 
بمسوض ele‏ من زمزم وغسلوا به الأركان المقدسة للكعبةء ثم شربوه H Je‏ ختصرمهم 
بنو عبد مناف حلقاؤهم فقد أبرموا مع حلفائهم ge‏ سبي يلف lé ed ani‏ 
أيسديهم في حوض مملوء بالطيب» وضعوه بالقرب من ASA‏ ربللوها ce‏ علامة على 
الالنزام بالعهدا*7!/. غبر أن الماء رالطيب ليساء في الحقيقة» سوى مادة بديلة عن الدم 
الذي كانت تضمخ به الأحجار المقدسة A‏ كان العرب يعقدون أحلافهم أماميا", 


2 التكهن عن طريق رصد انظواهر الجوية 

كمسا في المقطع السابى» فإن تصنيف التكهن بواسطة الظواهر الموية بين الطرائق 
الفراسية يمككن Eege‏ 
والاسحدلال ها. فقد كان ينظر إلى السحب Set‏ بالمطر؛ والرياح على HI‏ بقع على 
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حسد السماء» وينظسر إلى الظواهر الجوية كالصاعقة والرق على VI‏ أعضاء هذا 
adi‏ 
في العصور الكلاسيكية القلرعة كان عكن PES zech‏ الحوية أن تقدم إشارات 
كهانية يستدل ها على الغيب. ومن هتا ولدت A‏ الصناعات الكهانية الحوية» على 
غرار التكهن بواسطة الغيوم والتكهن بواسطة الدخان DG‏ على quii‏ ومراقبة حركة 
Eh‏ وملاحظة أوراق الأشحار الطائرة في الحو أر حفيف الأرراق» والتكهن بواسطة 
D. ant‏ وكان E eng‏ هذه النذر السماوية يشكل gi‏ من فن رصد الصواعق 
صدرت عناصره؛ كما ییدو» عن M AN‏ 
وما لا ريب فيه أن هذا الصنف كان Gs‏ لدى الساميين القدماء الذين كانت 
الطفوس الكوكبية لديهم تحظى بمكائة عظيمة. وكانت cab‏ الكواكب الساطعة على 
غرار سين (القمر) وش (الشمس) رعشتار (الكواكب والنجوم) وهدد Lekt‏ سائدة 
في ختلف منازل ei d‏ (البانثيوقات). 
كانت نوايا الإله بعل» UT‏ كانت درجة الألرهية A‏ بعثلهاء خليقة بأن تكون في كل 
مكان موضوعًا للتساؤل والتقصي» مثلما يدعو إلى الافتراض أدب الكهانة الكو كبية 
I‏ ولا يعنينا هنا من هذا الأدب» الذي ما زال بعيدًا عن 
الاستغفلال الصحيح» سوى هذا الجزء المتعلق بكهائة الظواهر UÍ Qu‏ قضاء التنجيم 
الذي كان Dole‏ للقوانين المسماة» deng‏ قوانين العيافة والزجرء فسيكون موضو ع 
مدار Unde‏ في الفصل القادم. 


2 ملحمة Jeita‏ 
حسرى تقسصبي كل الظواهر الحوية التي يرتبط يما الرخاء pedis‏ والأمن» ey‏ 
النستائج بأسلوب الشرط وجوابه من خلال فيض Ha‏ من أفعال الشرط dents‏ 
لتكشف علسى هذا النحو الكم الكبير من الآمال والمخاوف الي كانت هذه الظواهر 
نولدها A‏ قلسوب البشر. نة مدرنة للعلامات الي تقدمها هذه الظراهر ولتأويلافها 
الكهانية وصلت إلينا تحت عنوان (ملحمة) نسبت إلى at eh‏ 89 بيدأ الاستدلال 
PE‏ كانون A‏ من الشهر السيحيء Di‏ لليوم الذي يصادف في 
mr‏ 
US‏ وحسوفات القمر بحسب النظام ذاته والمروقء والرعود «JAM s‏ وظهور 
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االات حول الشمسء وحول القمرء وقوس قزح؛ وظهور علامة في السماء؛ والزلازل. 
بعد هذه الاستدلالات المختارة وردت ف MU‏ ملحقات بخصوص العلامات التي 
Er‏ من الريح على الحرادث؛ والعلامات على الأيام والأسابيع» وعلى اليوم الذي 
يصادف في الأسبوع الأول من بدء السنة القبطيةء وعلى اليوم الأول من Sech‏ العربية. 

غمة تنقيح قد لهذه Dal‏ يولع تشكيلة هذه التكهنات JA Mësch‏ 
sy adi‏ بحسب الأشهر حول حسوفات القمرء والزلازل» والأقمار المجديدة» riis‏ 
Ti‏ والغبار الذي يفطي وجه Jh‏ وقرص القمرء والثلج وارد والسحب» 
والذنبات» وصوت الرياح» والأمطار . . 

وماك تنقيح DL‏ هو الأطول» يقدم في عنوانه الأبراب الرئيسة الي ختويهاء 
ويشير إلى المصادر A‏ يزعم جامعه أنه استمد منها «كتاب الملحمة وفيه الإشارات 
والتعليمات المترجمة عن السريانية إلى العربية» وما يحدث من الظواهر السمارية والأرضية 
في الصحاري وفوق البحار والزلازل والكسوفات وسفوط النجوم رالرعود» رالروق 
والنسوفات والأقمار الجديدة بحسب إشارات فلك cc p i‏ والعراصض والرياح السوداء 
والغيرم التي تتراءى Zell‏ على cote‏ بشرية وما يحدث في بلاد المحم والعرب والأقوام 
Al An i cs M‏ والجيال». والمراجع Ach‏ إليها هي: دانيالء ذو القرنين» بلعام» 
أندرو نيكوس: بطلسيموس» هرمس a‏ الكاتب. وجاء فيه بعد البسملة! «كتاب 
EN‏ 11881 ومعناه: العلامات والدلائل» een‏ عن السريانية إلى العربيةء حول الظراهر 
du gas‏ هرمس الحكيمء وداتيال» وذو القرنين» والإاسكندر» 1591 


2 مراجع أخرى 

ا مقسصود بذلك كتب cade‏ بعضها معررف لناء كالكتاب المسوب إلى tus‏ 
والذي هو أصل مثل هذه النأملات والمسمى «كتاب الرؤيا اليرئاني ذو الحتوى التنحيمي» 
والذي يعمل اسم MP gus‏ وتحت اسم بلعام لم Ze À‏ هذه اللحظة أي كتاب» 
ولكن إذا أمكسن أن يكون هذا الاسم متماهيًا مع dou a‏ فمن الجائر أن الإحالة 
anc‏ الكتاب النسوب إلى ota‏ أعن: der‏ لقمان»**"" أو نوصية لقمان 1921ء 
ذي المحستوى المستند إلى مضمون حكمي وباطئ. ولحت اسم أندرونيكوس يوجد 
بالسريانية نسذة معرجمة إلى البوناتيةء تتتاول علامات الروج GAN‏ عشرة الخاصة 
بالشمس. ويُنعت للؤلف فيها ب«الحكيم القيلسوفء والخبير». وهذا الاسم يتماهى؛ 
كما يبدو مع أندرونيكوس سيرّيست Ach‏ تمر عام )100 Te A‏ والذي ورد انمه 


287 
الطرائق الفراسية 
في Jer‏ حول نحم بيت لحم المنسوب إلى أوسابيوس Jl paih‏ كذلك فإن AS‏ 
بطلسيموس الذي يتناول الكهانة التنجيمية هو «كتاب الأربعة/ تيترابيبلون» والدي حرى 
إكماله ب :كسناب الثمرة/ كاربوس» المسمي af‏ «سانتيل و e‏ والمعروف منذ زمن 
مبكر عند IPSI a‏ وكان له تأئير عميق A‏ تنجيمهم. وتحت اسم هرمس Aer‏ 
دكتاب الاقتسرانات Hds A‏ ذو المحتوى ch‏ كما نسب إل هرمس 
وبطليموس ILES‏ تنجيميان معنونات ب(كتاب مواليد الرجال على رأي هريس 
iani Asch ply E e‏ هو ذكتاب A‏ الرجال على راي هرمس 
H pagaste y‏ اسم أسدرس الكاتب الذي عده كتاب AA‏ دانيال DAN‏ 
بوصفه ابنا JU‏ فقد ورد A‏ بداية دراسة تنجيمية في RU‏ (كتاب الإشارات؛ JA‏ في 
db phat‏ التحف البريطان dc‏ )4434 54 ورقة) وال وصفها Vel PI a‏ فإن 
ذو القرنون والإسكندرء اللذين بشيران» كما يبدو؛ إلى شخصية واحدة؛ يمكن إرحاعهما 
إلى كتاب «سيرة الإسكندر» وهو كتاب حافل بالأساطير الفولكاورية معروف بالعربية 
een dë adi‏ على العديد من المعطيات esch‏ 
رهکذا» ومع أن الحديث يدور سول مؤلفين أسطورين. فقد كانت المراحع الي 
نسبها جامعو هذه الكتابات التنجيمية إليهم شائعة Hl‏ شيوع. ولكن إلى أي حد كانت 
الآراء اللسسوبة إلى هذه المواجع أمينة ها؟ لن يكون بوسعنا الإجابة عن هذا السؤال إلا 
بعد مقارنات منهجية هذه الوثائق جميعها. نمة واقعة مؤكدة تلبت أن التنقبحات الي 
أحريت Sal‏ والسريانية والعربية على ملحمة دانيال» وال قارها DÉI a‏ قد 
أظهرت تباينات هي من العمق لن يكون من الممكن التحدث عن ترجمة لنمودج أصلي 
واحد. كما أن مختلف التسخ العربية هذه الملحمة UN‏ لم A‏ بعضها عن البعض الآخر. 
كفلا فإن التنفيحات السريانية والعربية» الي من المغترض أن يكون بعضها قد por‏ 
عن السبعض الآحرء Anker‏ كل التباين» في ترتيب المواد؛ مثلما في ode‏ الموضوعات 
المنناولة . . ومع ذلك AN‏ هناك وحدة في الرؤية داخل هذه الكتب العدلة على و 
واضح؛ والموسّعة والمكيفة مع ختلف الأوساط الى خصصت ها ومع As‏ الراحل 
ESSE‏ 
لقد ظهرت هذه الكتتب التنجيمية في أوساط زراعية» وهي تتمي أساسًا إلى ميدان 
c dt‏ الزراعية. ويمكن القول ti‏ إن هذه التقاويم GE‏ إلى تلاك الدراسات الحيمية 
ما مثلته الدراسة التنجيمية لابن العوام إلى دراسة ابن وحشية. أعي: uas‏ أسقط كل 
ما لم يكن قاملا للتصديق وكل ما لم ge‏ مع الحقبة الزمنية. إن قراءة Sch‏ ذكتاب 
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الدلائل»» للحسن ht BI Ae‏ على طريقة الكتابات التنحيمية US‏ الى رأيناها 
والذي يعمل المتران aas‏ أي: ep MEN ouo‏ تظهر أن هذا التقوع الذي جمع 
علامسات مستخرجة من مختلف حسابات الأعياد الي كانت سارية في الشرق (سريان 
مسسلمون. يهودء أرمن وقبط) والأعياد المسيحية واليهودية والأرمنية والصابئة» يكل 
Yu‏ على مثل تلك المحلولات لتكبيف العطيات deese!‏ واليّ لم Bis‏ الكاتب منها 
سوى بالعلامات النافعة والدارحة A‏ زمنه. 


2 الارث انقديم الذي جبعه الإسلام 

فلص من هذا العرض امل ii‏ دانيال إل أن adus‏ الرصد الحوي القدرعة قد 
استمرت حية في أرض الإملامء ولاسيما A‏ العراق» محتفظة ببقايا كهانة» كانت 
مزدهرة فيما مضى من الزمن» مستغلة كل ظاهرة من الظواهر الجوية: بغية الكشف عما 
att‏ المستفبل, من الهم A‏ الحقيقة ملاحظة أن التنظيم المنهجي Ad‏ الدراسات len‏ 
إن لم يكن في التفاصيل فعلى الأقل Sec A‏ الشامل» مع تنظيم الدراسات الأشررو- 
بابلسية» من النوع ذاته. وأكثر من ذلك def‏ فإن روح التنبوات هي US‏ من حيث 
تناوها لأمور السلطة elei‏ والمخصول الزراعي» وهزمة الميش أو ouem‏ 
ولكنها نادرًا ما تناولت مصير am‏ ارا۳5. 

غر أن هسنا الإرث الغريب الذي جمعه الإملام أو على الأقل» ثم جمعه في أرض 
الإسلام» لم يسهم فيه عرب ماقبل الإسلام؛ كما يدر بأي نصيب. Je‏ كانوا بجهلون» 
في الواقع» هذه الطرائق الكهانية؟. يبدر ذلك a‏ ي الواقع نظرًا إلى أن جميع الشعرب 
eich‏ امتلكت القدرة على الاستدلال بالظراهر scht‏ 


2 علم الأنواء 

يعتز العرب بامتلاك هذا العلم» بل ويزعمون pdf‏ متميزون فيه: إنه علم الأنواء» أر 
معرفة Sicht pun‏ للطلوع الشمسي ولغروب النجوم. وف الأدب الذي جع هذه 
التقاليد تماهت dei‏ هذه النجوم مع Sech del‏ وعشرين m p I AN‏ 
هذا العلي على الأخخص» مفهرم التضاد بين هذه I, eos‏ الذي هو في أصل 
السبدلات الدورية للظروف echt‏ ومن هنا ينبع الطابع السعدي أو ci‏ الذي 
يستدل عليه من هذه التبدلات» Uc‏ للتأثيرات الؤاتية أو الضارة الي من الفترض أن 
تمارسها. 
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الطراتق الفراسية 
ولكن هل علك هذا العلم المختلف عن تنبؤات الرصد اموي الي سيعطيها بعض 
علماء الفلاك اسسم علم PR un‏ أي طابع كهان؟ سنحاول ف البداية أن بحيب 
بالإتاب مادام الأمر Alen‏ بعلامات Zei‏ يسقوط المطر أو بالحفاف أو الخصوبة أو 
ie‏ . . إل لاسيما أن أسلوب الصيغ الي تعبر عن هذا lh‏ وتكوّن شكله الأكتر 
PP‏ تبه على نحو غريب أسلوب التكهن بالنيب» على النحو الذي يكون فيه 
مصوغاً من أفعال شرط تبدأ ب(إذا)» الأداة المعادلة <شوما> بالأكادية» وال تدحل 
في كافة صيخ التكهنات الآشورو -بابلية» وتشير إلى rsch Je‏ (طلوع» سقوط) وفعل 
الثريا (تحديد لحظة الصباح EPI C,‏ ومن أحوبة شرطء تذكر النتائج الي تننج عن 
Li‏ الشرط ذاك (الحرارة وموكب الآقات النانحة عنها البرد المطر؛ ورفرة TEY‏ 
الحيواني COR,‏ وغزارة موسم التمرء وشح الحليبء الفيضانات المفاحئة؛ وبدايات 
مخستلف الفصول . . T‏ لا شيء في الواقع يفصل بين هذه الصيغ وكهانة الظواهر 
الجوية سوى Hl‏ كانت تشكل مشاهدات doa A‏ فقدت مع مرور القرون كل طابع 
حدسي A Al‏ نظر البدو عبارة عن حوادث متوقعة» بل وشبه موكدة أو نتائج doas‏ 
مرتبطة بأسباب محددة. H‏ دور الكاهن فلم يعد ضروريًا مادام أن كل طارئ غير متوقع 
قد ألغي. ولم يعد pa Jed‏ أي دور سوى في المهارات الكلامية والتفصيلات Pil‏ 
“sp‏ وهكذا أصبحت تلك wech‏ كما وصفها شارل بلا تستخخدم الأداة (حينما) 
بدلا من (إذا) في فعل الشرط؛ وصيغة الحاضرء بدلا من صيغة المستقبل» في جواب 
الشرط» رصار من اللوكد أن هذه الصيغ لم بعد ها أي قيمة كهانية. غير أن القيام بهذا 
الإبدال المزدوج: والبسيط في الظاهرء كان كايا ليمنحها إيقاع الأسلرب الكهاني 
القدم. مسن الحائز التفكير في أن مثل تلك الصيغ والبيانات في شكلها sai‏ حينما 
كانت لاترال Us‏ على فنة من el‏ هم الكهان. كانت بحري على ألسنتهم باسلوب 
n‏ ولكن ما إن غدت تلك المشاهدات التجريية معروفة لدى جميع الناس» وعلى 
الأصصء لدى AN Ä‏ الذين كانوا LES‏ يقودون مصائر قبائلهم» وما إن الفذت A‏ نظر 
المدميع طابع التوقع والحتمية» حي غدا الأسلوب الكهاني حيئناك WU‏ وغير مفهوم. 
إن الدلالة الثمينة هذه اليائات» ذات Lt‏ القديم die‏ ولتجريية غلم الأنواي حرى 
تأكيدها بعدد من الدلالات الأخرى» قدمها الأدب الثري هذا E alt‏ من vele‏ ولاسيما 
A‏ الكتاب المرجز الأرفع قيمة والأكثر عملية» ألا وهو <كتاب الأنواء» لابن BUR‏ 
A8‏ حانب المعارف الفلكية المتعلقة بالكواكب والنجوم وللنازل القمرية» A‏ في هذا 
الكتاب دلالات على الأمطار وعلى الرياح والغيرم. والواقع أن مثل هذه الدلالات» 
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بسبب US‏ والريبة ال تتعرض ها وعدم يقينيتهاء تتطلب تجربة واسعة؛ وفطنة ech‏ 
أقرب إلى فطنة الرائف أو الدليل اللقين يعرقان تأويل لون التربة وتشكلها. وعا أن هذه 
المعطيات كانت معروضة بأسلوب علم الأتواءء أعيق: نتائج منوقعة لمقدمات عددة بدقة» 
فقد كان من الميكن أن iab‏ طابعًا GUS‏ مثلما تدعو إلى الافتراض بعض الإشارات 
امجمعة في التقليد للأنور. 

ففي أثناء المعارك التي سبقت فتح مكة في السنة الثامنة Bel‏ جاء رسول من بني 
كعب» Al‏ بظون viel en‏ وكانوا قد انضموا إلى sech‏ يطلب مساعدته ضد بني بكر 
وهم بطن el‏ من خزاعة مازالوا أعداء للفي وكان القرشيرن يؤيدونهم. فنظر الرسول 
J‏ غمامة*"* تعبر السماء وقال: «من هذه الغمامة سيظفر بنو PS‏ وي غزوة 
بسب المصطلق في السنة السادسة للهجرة» حيز كان الرسول وأصحابه في الطريق؛ هبت 
ربح قوية جحد فخاف أصحابه فقال لحم النبي: دلا تخافواء إغا هيت baal‏ 
لحر کم بموت el‏ كبراء المشركين», وكان قد مات فعلاً اليهودي رفاعة بن زبد في 
echt‏ وهو واحد من سادات Jl.‏ 

بروي ابن دريد في «كتاب اللطر والسحاب» أن ud‏ كان بين أصحابه y‏ فسالوه 
عن غمامة كانت مر في السماء. قال الرسول: كيف ترون قواعدها؟ قالوا: حسنة 
E‏ قال: AE‏ ترون جرمها؟ فالوا: همیل ومستدير. قال: فكيف ترون حوافها 
العليا؟ء قالوا حسنة و ة. قال: فكيف ترون بروقها؟: أتلمع بخفة d‏ مرق الغمام؟ 
فالوا: إا مزق الغمام. فقال: فكيف ترون سوادها؟ قالوا: جميل وداكن. فجزم eh‏ 
Ul site‏ غمامة ماطرة. JUS‏ له أصحابه: يا رسرل الله إثنا لا يمد إلا ما نسمعه منك 
من القرآن أبلغ من هذا. فقال الرسول: ولم لاء فالقرآن en bech Jy‏ 

D'Éier eg‏ أن من مزايا الحم النبوي: إذا بلل لطر بابه الذي هو من جهة 
cl, af‏ فإن الخصب والطر في ذلك العام سيكونان من نصيب العراق؛ وإذا je‏ المطر 
كل حوائب الحرم فإن المطر والخصب سيعمان سائر A‏ 

السنورد La Gel‏ حول الدعامة الت تسند الكرن. في رأي العرب القدماء» إلى نظام 
الأنسراء. فقد كان من بين العلامات AN‏ بشرت يقدوم الني» زيادة في الشهب السافطة 
من السماء. وكان أول من ساوره القلق منها حي من أحياء DIS LAE‏ منهم عمرر 
بن أمية بن علاج» أدهى العرب قاطبة وأنكرها رأيا. KA‏ عمرو في ذلك فأحاب: 
انظرواء إن كانت التحوم السافطة هي معا النجوم ال يُستهدى ها على الأرض An‏ 
البحرء 3h‏ نستدل يما على أنواء الصيف وأنواء الشتاء لخير حياة البشرء فوالله إن ذلك 


E 

Ar‏ القواسية. 

سيكون طي العام وموت المخلوقات الت تعيش عليه. وإن كانت التجوم الساقطة هي 

بجوم أحرى» والنجوم الأولي سليمة» فسيكون ذلك لقصد من الله تجاه الخلوقات» ولكن 
ما هو هذا القصد؟ DUI‏ 


2 تڪهن الرصد الجوي 

Den‏ عن أدب الأنواء» ثمة شهادة للرازي توكد أن العرب» بسبب حاجتهم الدائمة 
uH]‏ والمطرء ملكوا ناصية فن مراقبة السماء» وتقدير فرص الطر. يقول الرازي: كانرا 
يراقبون بانتباه أحوال الغيوم والبروق» ويتبعون الأماكن الي يهطل فيها الطر. وقد 
أفلحوا بفضل جارهم العديدة في أن يضعرا قواعد عامة لظواهر aile‏ وأن يعرفرا من 
شكل الغيوم رمظهرها إن كانت ماطرة أو غير ماطرة. وقد وضعرا شروطًا لذلك أمها؛ 
(I‏ معرفة حالة المنطقة الى هي أصل الغيمةء es‏ المنطقة المقابلة A‏ 2| معرفة إن كانت 
الغيمة حفيفة أو ثقيلة. D‏ معرفة لون الغيمة. H‏ معرفة Sech‏ الرياح. D‏ معرفة طبيعة 
البروق. فإذا اجتمعت هذه الشروط جميعها عرفوا إن كانت الغيمة محملة بالمطر الغزير أو 
الخفيف؛ وعرفوا أي البروق هو coli‏ وأنها يشر بالطر. وكلما تعاظمت جارهم في 
هذه الواد ازدادت قدر تمم على إطلاق الأحكام DA‏ 

الخص الرازي echt A‏ القواعد التجريية لعلم الأنواء» AN‏ تعتمد عليها جميع 
الممارسات الكهانية الخاصة بالظواهر الجوية. وكان دوين هذا التقليد في الحقبة 
الإسلامية» حليقا أن يتزع عنه طابعه gi‏ والكهان لي آن Ua‏ ويمكن الاستدلال على 
ارتباط هذه القواعد بعبادة الكواكب في جزيرة العرب القديمة» من الإدانة الي تعرض لحا 
علم الأنواء من Sech‏ النبويةء ذلك لأنه يتضمن OYI‏ بان الكواكب هي الي تسسبب 
A‏ والبرد والرعود والبروق؛ وعلى الأاحص BP Ah‏ 

ينتج عن محمسرع هذه f ah‏ الفراسية المباينة للغاية» ولكن Mel elt‏ على حو 
منهحي وقباسي» أن حقل نحري الكاهن كان as‏ إلى كل الظواهر السكونية doge gH‏ 
في الطبيعة؛ واقعية كانت أم ظاهرية» ويستخرج منها علامات تتيح له الكشف عن 
الخصوصيات الحجوبة عن أعين الأشخاص المفتقرين إلى الباهة da pilis‏ وتخيره عن 
حاضر ومستقيل الأفراد أو الجماعات. 

أما الظواهر الديناميكية في الطبيعة» فسيبين الفصل التالي كيف H‏ أتاحت لخيال 
الكاه بلوغ الحد الأقصى من إمكانياته. فهذه ciebat bl‏ مثل يال وال هي 


m 

الكهانة العرية قبل الإسلام 

في صرورة iR cato‏ كانت متلائمة على نحو رائع» مع العقل الحدسي لأجوبة الشرط 
الكهانية. لأنه يكفي أن s‏ أدق التغيرات وأقلها شنا على المعطى cad‏ دائمًا لفعل 
السشرط حن يتفير مغزى الفأل» وحن ينجو العلم ومكانة الكاهن في الوقت ذاته من 
pn‏ 
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ade‏ بالفصل الثالث 


عقابلة بين AS‏ «بري بلمون» PRU AL‏ تفس poe‏ حسب 
Ao at‏ ستراس بورغ رقم (01.4212) '260-:12:11264, ومن إن تحتفظ منها سوى 
بتعداد أعضاء البدث وأجزائه. Ut pa y‏ الكهانية لاختلاجات هذه الأعضاء. إن 
التعداد الفرنسي يشير إلى نظام تعاقب المقاطع داحل النص Aa‏ الذي سرنا عليه 
والذي أسندنا إليه نظام تعاقب النص العري الذي بسبب ذلك كان تعداده مشوشًا. 
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شفرات النص العربي مقارنة بالخص اليو ناضي 

A AR) )2(‏ السرأس) 1-9 الجهة e‏ والحهة اليسرى» ووسط الجبهة 
)26( زارية العين اليسرى 35-32 (أقصى نقطة في الطرف الأيسر للأنفء النخران الأكن 
والأيسر: ete‏ المنخرين) (47-64) داخمل الأذن اليم Je‏ الأذن اليسرى G1)‏ 
الحنك (52) الحهة ech‏ للحنك )56( الفتحة اليسرى للمعدة (64-59) yht‏ اليم 
للحنجرة: الجاتب الأيسر للحتجرة: الجانب الأيمن والجانب الأيسر للقذال؛ My‏ 
الأيمن والحائب الأيسر لترس الظهر )70-59( الجانب الأيمن والجانب الأيسر ASU‏ ما 
بين الكنفين (71) الطرف الأبمن لأسفل ALN‏ )83-82( العصمان )87-86( حائب اليد 
اليم واليسرى (90) ظاهر اليد )95( -84( (100-96) أظافر اليد اليمى ) 104( 357 
)105( أظافر اليد اليسرى )10( ما بين الثديين (115) الحهة اليمى من أسفل البعان 
)120( الطحال) )121( الكبد (124) الحقر AY‏ )1267125( )125-122( )128( رأس 
TA 03) ah‏ )037-136( “(132(=)131) (143-142) الجانب ve)‏ 
للمخذيسن )147-146( العرقوبان )1517150( Ji‏ الساقين (153-152) ربلتا (SUI‏ 
OU def (155154)‏ )159-158( الكعبان )161-160( Lie‏ القدم )1647162( )€ 
ech‏ من القدمين )166-165( Vu‏ القدمين )169 1007( الحانب الخارجي من القدمين 
(151-176) أظافر القدم sch‏ (187) أظافر القدم اليسرى )188( الجسم بكامله. 


شغرات النص اليوناني مقار نة بالنص العربي 

التعددات العربية )5-3( e UM‏ وما بينهما (17) الحاجبان مما QU)‏ مؤخر العين 
ess‏ )47-46( زوايا الشفنين (52) العنق كله )72( Se‏ اليد اليسرى )79( XS‏ 
الأعن )91( الظهر )112-111( القدمان اليم واليسرى. 

الدى مقارنة الحموعتين من ot a‏ نخلص بالتأكيد إلى أن النصين متشاهان. أما 
التسعة والسبعون 12337 Gus Ven‏ في النص hah‏ فليست بوحه عام سوى تطويرات 
مشوشة أو تكرارات بتسميات wël‏ وهي ت سمح باستتتاج أن التنقيح الذي وصل إلينا 
هو id‏ تعميع» OU‏ حريًا بامترجم العربي أن يعتمد على عتطوطة أكثر اعتدالاً Lait‏ 
أما الثلاث عشرة إضافة S‏ .قدمها النص ech‏ فيمكن عدها بيساطة» في معظمها؛ 
نتيجة للثغرات الطارئة» أو ديا لايين قي آن راحد. 
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نتيجة مقبولة» فالتطابقات عامة 
» ولي بعض الأحيان تكون الفألات هي Da‏ وي حالات el‏ 
تكرن متاق das‏ ولكنها am y‏ عام صيغت عفردات متشاقة UE‏ لقد تحدلت 
البونانسية والعريية في الواقع عن الربح والخسارة» وعن الصداقة والعداوة» وعن التحاح 
والفسخل» وعن الفرح والحزن» وعن ili‏ والفقرء وعن الشرف As‏ وعن الرفعة 
والرضاعة. وعن Ach‏ الميمون والسفر المشؤوم» وعن عودة غائب وولادة end‏ وعن 
الصحة اللجيدة وا وعن المرض والشفاء» وعن الأخبار الحسنة والسكة. he‏ 
وتشابه هذه المفردات يدو صارخاء ولوحة الطابقة ستفسر ذلك UE‏ غير ME‏ ستكرن. 
بالنسبة إليناء من دون جدوى ومضجرة. 


من مضمون هذه الفألات لا يمكن استخلاص أ 


Dk, as, 
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2 تنوعات وتقسيمات 
لهرت الفالات إلى الوجود كثمار للحركة والاتماه A‏ نظم الطبيعة جميعهاء وقدمت 
الماك الثلاث: الحيوانية والنباتية collis‏ في الحقيقة» مدونة حافلة بإشارات فألية 
فافت كل المدونات في التنوع والاتساع. واغترف Jus‏ البشر وروح اللاحظة لديم 
مزيدًا من الاغتراف من هذه الدخيرة الي لا تتضب» من دون أن يكون GKE‏ الزعم ألم 
اكتشفوا كل الإمكانسات Ah‏ تزخر بما. ومن هنا جاء التنوع اللاتحدود في الطرائق 
الكهانيةء رالغلبة هذه الطريقة أو تلك؛ Les‏ لسمات كل منطقة من المناطق Mad:‏ 
وناتاها وطباع MIEL.‏ 
ولكي uas‏ رؤيتنا Jla‏ هذا الر كام Us‏ من الفالات المدونة في سائر إنتاج الأدب 
العري» سلعمد إلى التقسيمين الكبيرين التاليدن المصنوعين تبعًا للإمارات A‏ 
[I‏ الفالات Addi‏ أو العيافة (Qr Ji dll‏ 
12 الفسالات الإنسانيةء أو Jah‏ (الجفرء ae: And JG‏ الفال 
pat‏ من أحوال الناس والفأل التنجيمي). 
ولنبدأ بتحديد معئ ومدى كلمة (omen /JU)‏ مثلما هي مقهومة في هذا الفصل. 
إن الكلمة اللاتينبة (JU) Zement‏ نبوءة» عيافة» نكهن) وللعادلة لألفاظ يونانية el‏ 
ée‏ زجرء JG‏ تتطابق مع الألفاظ العربية الأربعة: عبافةء طيرة» زح JÜ‏ 


2 العيافة أو التكهن عن طريق الطير 
تعب كلمة العيافةء من حذر زع وف) والذي يشير في الأساس إلى الحر كات 
الدائرية الباشرة لطاثر MS Aan ce‏ تعن بالمعين الدقيق للكلمة (التكهن عن طريق 
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الطير) des‏ نمو أوضح. هي فن استخراج Jä‏ من del‏ الطيور وصيحاتها Vi gb y‏ 
Data.‏ أما المقصود باسم الطير لدى اليونان والرومان» فهو الصنف الذي يتعي 
إليه الطير اللاحظ» هل هو من صنف الطيرر الي تحلق في الحو d‏ من صنف الطيور A‏ 
تلازم للأرض uu DL‏ تشكل كيفية ub‏ المادة الرية في استخراج الفأل هل هر 
من صسنف الطيور الصرتة d‏ الصامتة أ حيث إن صيحاقا jas‏ الرسالة SRAYA‏ 
وبسصده الطيور الأولى (R54)‏ فكان يلاحظ على الأخص طريقة Ut p‏ وارتفاع هذا 
lee, Ba Mi‏ ورفيف أجنحتهاء وأما الثانية (لللازمة للأرض) فكان يلاحظ 
cake‏ نغمات Vi ul‏ والارتفاع الذي كانت تصل A‏ وبصدد جميع الطبورء فكان 
يلاحظ طريقة Hess‏ 


2 نظرة إجمافية سريعة على العيافة اليونانية - آلر ومانية 

ثمة مفهوم آخر لا يقل أهمية بارس Sp‏ في تقويم الأمارات الملاحظة, ألا وهر Wéi‏ 
الطبران. فقد كان الكاهن اليوئاي» المراقب لمرور Al‏ يتجه نمو JUN‏ فيكون 
الشرق على يمينه والغرب على يسساره. ومن هنا حاءث المعادلة! الشرق = eech‏ 
الغرب = اليسار. وعلى هذا zech‏ فإن الطيران القادم من الشرق كان Wäer‏ في حين 
أن الطيران القادم من الغرب كان Batz‏ أما العراف الروماق» ier‏ أوغسطس 
على الأقل» فكان ينجه على العكس إلى جهة المنوب من دون أن يتغير مع ذلك مغرى 
الفسأل up pat‏ ما دام أنه كان يسمى الأمارات المؤاتية (علامات اليمين) والأمارات 
عير AG‏ (علامات اليسار). 

ارتبط الطابع السعودي أو sch‏ للطيور بطابع AR‏ الي خص U‏ كل ak‏ 
ومكنا فإن طائر القرقف الذي ينثر بالشؤم كان AYU Cot‏ فيستاء وطائر العقعق 
الذي zë‏ باليمن كان Cote‏ بالإله مارس» والعقاب حاص بالإله سائكوس؛ والزاغ 
AA YU‏ جيتون. وكانت بعض الطيور due‏ عض الأشخاص أو يعض الظررف. 
فالحمام والصعو خاصان باللوك» والإوز بالبحارة» والبزاةء بالزيحات وتربية للاشية. كان 
جرد ظهرر هذه الطيور Zen‏ بحسن الطائع أو بسوءه. ade s‏ ققد كان هناك طيور طالعها 
Jan‏ كالبرم والطائر رى والطائر الذي يعيش في الأماكن المهجورة رطائر 
AN‏ ذو العينين الفسفوريتين» وطبور أخرى طابعها ميمون؛ في الأساس؛ حيث لم يكن 
من المهم سوال الكاهن عنها. 

كانست غالبية الفألات للستخرحة من الحيوانات الرباعية الأقدام الأليفة فالات 
متؤومة» لذا لم يكن أحد يستثيرهاء ومن بيتها JÜ‏ الثور والحصان والجمار والخزير 


E 
eyw 
والكلبب» الي كان ينظر إليها جميعها بوصفها حيوانات ذات وحي. أما الغالات ال‎ 
فكانت قليلة.‎ H, A عرس‎ Ds وصلدنا عن الحيوانات البرية كالفأرة‎ 
للغاية‎ ek لكهانة الطيور والحيوانات‎ Ate fim a sl هذا المخطط الإجمالي‎ 
عبر‎ dl والخاضع لقواتين دقيقة الغاية» يلقي الضوء على كهائة الطبور العربية الي تتبدى‎ 
فوانيدها‎ ei وجودهاء بالغة التشوش بحيث يصعي‎ aS كتلة من الوقائع الي‎ 
مبادئها.‎ DUST 


2 قواعد العيافة العربية 

مع ذلك ol‏ وجود تلك القرانين والبادئ لا مراء فيه والتعريف الذي سقناه Véi‏ 
ali‏ يزودنا بعتاصر جوهرية عنها. والواقع أن العائف I1 el‏ كان يلجأ إلى المعاير 
ذافا الي كان يلجأ إليها زميله الكاهن اليوناني وائروماني» من دون أن يتقيد مع ذلك 
بالتفاصيل العملية A‏ كان مستوى النحضر لدى اليونان والرومان» وتصورهم عن اللكان 
المقدس We à‏ على فن العيافة اليوناني-الروماني. أما النقاط الأساس الي يرتكز عليها 
علم العالف العربي فهي طبيعة الطبور (tbe‏ وصيحاتماء والأماكن ah‏ تحط فيها. 

كان العديد من الطيور معروفة على الأرحح» بوصفها dh eue‏ مثل pb‏ 
e IS, a a, as, IL, LH a,‏ غير Ul‏ 
Lee‏ مسا إذا كان هذا الطابع قد أضغي عليها يسبب تخصصها بآلمة مشوومة. ومسب 
io y go una‏ ونقوش معابد جنوبي جزيرة Al‏ فقد كانت هذه 
الفكرة معروفة لدى الساميينء غير أنه لا يمكن توقع الحصول على معلرمات عددة في Va‏ 
الصدد؛ من وثائق it‏ هذا Fa: ec‏ هذا التحويرء كتلك Al‏ في حوزتنا. 

وفيما يخص lab‏ الطيور» فقد Gol‏ المراجع على غو أكثر تفصيلاً عن وجحود 
Ae‏ شائعنين هما: الطيرة والزجر. 

تتكون ,15 أو ob abs‏ ملاحظة الطيران العفوي للطيور» واستخراج 
الفالاث الطارئة منهء وهي تحدث عن طريق الصدفة. غير أن الطررة À‏ تقتصر على طيران 
الطيور وصبحاتاء بل كانت تطبق على تظاهرات الكائنات الحية أو الجامدة أجميعها. 
وقد كانت في الأصل مشتملة على كافة الفالات الميمونة والمشؤومة؛ ولكن الإسلام 
الأرل الذي كان حريصًا على التطهر من عقابيل الوثنية AS‏ على كل ما كان قارا 
A‏ الفطرةء بعد تعديله ونحويله» أبطل الطيرة af?‏ عنها برصفها تكهدًا بواسطة الطيرء 
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وطريقة كهانية لإدراك الغيب» وسمى الفالات لليمونة بالقأل. وبإفراغ مفهوم الطيرة» 
على هذا التحوء من معناه البدائي» صار يعني A‏ وثائقنا عقلية الإنسان الذي يشعر بالقلق 
وقلع عن تصرف كان ae‏ ما إن de‏ إمارة على PA JG‏ والأمئلة التي 
سنوردهاء فيما بعدء أنظهر التو ع الشديد للإمارات ERE SA‏ 
من صوته لتصل إلى الفالات الأسلم والأسهل الستخرحة من أقوال AA‏ وأفعاله. 


St [4/4/2‏ الوشني للطيرة 

ظهرت الطيرة في القرآن والحديت النبوي AE‏ من آثار الوثنية الجاهلية؛ بذلك المعنى 
الذي جرى تصوره A‏ أي: بوصفها سلوكًا GU‏ بقوى الطبيعة العمياء؛ M‏ التي 
Aalt‏ وي الحرار الذي حرى بين "رسل" الله الثلائة وأصحاب القرية )18-17/36( Op‏ 
أمحاب القرية قالوا للرسل: Uy‏ تطيرنا بكم» لين م تنتهوا لتر جنکم ولیمشکم ما 
عناب gell‏ فأجاب الرسل(طائركم معكم ES A‏ بل el‏ قوم VP‏ 
التقلسيد الإسلامي فيعزو إلى zech ech‏ بين الطيرة والفأل Co‏ إليه القول «لا عدرى 
ولا طيرة ويعجبين JUN‏ الصالح». وحين سيل النبي: ما JUN‏ أجاب: إنه الكلمة الحسئة 
الي ينتنظر أحدكم سماعها. ونسب إليه Kal‏ القول: الفأل يعجين وأنا أحب الفأل 
s a‏ وهكذا فإن الطيرة هي الفأل äech‏ واي مكان el‏ وضع al‏ الطيرة إلى 
حائب الظن والحسد» وهي العيوب الثلاثة الي لا يتخلص منها أي OU‏ ونصح الذين 
ابتلو! هذه العيرب OÙ‏ لا يتشاءموا مطلقا بسبب vie Ji‏ وأن لا يصدروا حكمًا Le‏ 
على الظن والشبهةء وأن لا يسيبرا لأحد الأذى PS AU‏ 

إن المطابع الوثين للطيرة» والذي هو في أصل إدائتهاء موكد في حديث Pr‏ 
يقرل الني فيه: الطمرة هي الشركا؟*. وني صيغة توحيد ترمي إلى رد الأذى gi‏ عن 
اعتقاد بقضاء وقدر pi‏ غير قضاء الله وقدره» يقل المومن: إفي» لا طبر إلا طيرك؛ ولا 
Ba‏ خيرك» لا إله إلا أنت ولا حول ولا قوة إلا 9 

ونمة حديث غريب منسوب إلى wel‏ يقو إا الطيرة في المرأة والدار Juin‏ 
وبذلك d‏ يعد الأمر هنا أمر طيرة» بل عبارة عن فالات متزلية يستخلصها الرحل من 
حر کات وأقوال امرأته» ومن سکان ومواعين ببته» ومن حبوانات موجودة في خدمته. 
وتلكم هي بوجه الإجمال الطيرة بمعناها الأوسع. 

إن هذا الفقدان الكلي للمعيئ الأول للفظ طيرة هو أكثر إثارة للدهشة Uml‏ في لفظ 
الزحر. وهذه المارسة الكهانية الطيرية تتكون من حث الطيور على الطران وإطلاق 
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sa 

lh NETTE‏ فالات تشير إلى 
الإقدام على Las‏ هذا الفعل أو ذاك أو العدول عنه. 


2 ] الزجر 

الزحر في الأصل طريقة من طرائق العيافة» وأصله أن يرمي الزاجر الطير bas‏ 
ويصيح: OB‏ ولاه A‏ طوانه ميامنه تفاعل به أو مياسره PP aus‏ وللشاعر لبيد بيت 
يوكد قدم الزحر pes‏ إلى أن A‏ كن عجار Be‏ 

dech‏ لا تدري الضوارب بالحصى 
رلا زاجرات الط ما الله صائع 

وهناك حديث نبوي روته امرأة تدعى PASS d‏ يوكد بيت لبيد. يقول Lait‏ 
اتر كوا الطيور ني WS‏ زوفي رواية أحرى في أعشاشها). وحين سيل الشافعي عن مع 
هذا الحديث قال: كان العرب يتقنون فن الزجرء فإذا أراد أحدهم السفر خرج من 
end‏ ومسر بالقرب من طبر جام ce Des‏ فإن ولاه الطائر عينه تابع طريقه؛ وإن ولاه 
يساره رحع إلى SH‏ 


2 فقدان المعنى gl dt‏ لدزجر 

غير أن ce‏ ومنذ وقت مبكرء غدا في اللغة العربية SEL‏ للطيرة في معناها AH‏ 
بالفالات المستخرجة من DE piel‏ العفوي للطيور. ثم صار يعي الفالات المستخرجة من 
البهائم» وأخيرًا صار ينطبق على كل أصناف القال المستخرجة من الكائنات الحية أو 
الجامدة. ولي قائمة الأمثلة الي ني منقدمها فيما tie‏ يفوتنا عرض اللصطلحات 
المستعملة» وكذلك Act case‏ الى اكتسبتها حينما كانت تبتعد شيا فشيئًا عن 
منابعها الأصلية. 

وصف ابن حلدون الزجر بأنه عياقة لا أكثر. يقول: وأما الزححرء فهو يحدث من 
بعض الناس من التكلم بالغيب عند سنوح طائر أو حيوان من مرئي أو مسموع؛ وتكون 
قرته المحيلة قرية . . مثلما تفعل هذه القوة المخيلة في النوم» وعند ركود الحواس» إذ 
تتوسط بين ا سوس الرئي A‏ يقظته وتجمعه مع ما Di. alie‏ 


يعود هذا التطور على الأرجح إلى JU‏ الزجر من الوسط الوعوي الذي تطور فيا 
إلى الوسط الحضري» حيث غدت مصادفة الطبور والباع أقل فأقل gam‏ وحيث 
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کان رمي الحصى لتطيير الطبور شبه معدوم في مثل هذه الطررف» كان لايزال مکنا 
استخخراج الفالات من الطبران العفوي للطيور Jl‏ 

وهكذا ففد ai‏ فرعا العيافة» الطيرة والزحرء على تفسير AE‏ طيران الطيور الملاحظة 
وعلى تفسير صيحاتها وحسب. 


2 اتجاه الطيران 

بارس EN‏ دورًا أساسًا قي الفالات العربية. قفي زجر الحيرانات المشتمل على 
فالات الطسيور والبهائم يكشف المصطلح المستخدم دى العرب للدلالة على ختلف 
الاتماهات عن da‏ عظيمة. فهناك في البداية» السائح والسنيح» وهو ما مر من ميامنك 
إلى مياسرك» ونقب D ea‏ والفال الأول هو JG‏ ميمون؛ أما qui‏ فهر db‏ 
مشووم. غير أن مؤلفي المعاحم لم يتفقوا على تعريف هذين اللفظونء إذ يرى بعضهم 
TS‏ ويتضح هذا التباين عير الممارسة المزدوجة الي pe‏ عنها هذه 
الألفماظ. ففي الممارسة الأولى» أي: في العيافة» فإن اليمون هو الميمون» واليسار هر 
المشؤوم» واي الممارسة الثانية أي: A‏ الصيدء فإن من الأسهل على الصياد أن يرمي eb‏ 
قادا من اليسار إلى اليمين (سائح) من أن يرميه إذا كان Uo‏ من البمون إلى اليسار 
AE At‏ ولكن ومع تبدل اختصاص كل من هذين اللفظين» فإن Late‏ الفألي يظل 
AN del‏ الصياد يتطير بطير بارح لعدم قدرته على رمي حي ren‏ ويتيمن بطر 
سائح لأنه ينمكن من رميه على نحو أفضل PH‏ 

ولمة jet‏ آخر يتدخل هنا ليزيد هذا التشويش. فيمين الإنسان ويساره هما اللذان 
Glen‏ حن الآن كنقاط استدلال. ولكن أيا عبيد À, Je‏ عن 
والبسار للطمر وئيس للإنسان» «السائح ما ولأك مبامنهء والبارح ما ولآك Maple‏ 
غسير أن أبي عمرو الشيبان يشرح ذلك على نحو أكثر منطقية: ما al‏ من ينك إلى 
يسارك يوليك بذلك VI Lus‏ فهر السانح» وما GÈ‏ من يسارك إلى ينك يوا 
بذلك میامنه فهو ED AN‏ 


مع أن spi‏ بوجه عام ميمون؛ وأن البارح مشؤوم: بسبب معنييهما الأولين 
على o Li‏ التشوش الناتج عن ممارستهما المزدوجة في الزجر والصيد» وعن 
وجهة النظر المزدوجة Al‏ ينظر من Ve,‏ إليهماء بالعلاقة مع الإنسان والحيوان؛ ينعكس 
على مغزاهما dut‏ والواقح أن العديد من الشواهد جعلت من البار ح الاتحاه الميمرل» 
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ومن السانح الاتجاه المشؤرم» على غرار بيني الرثاء اللذين run] LAG‏ بن عمار في رثاء 
ades‏ بن الوليد الذي عي A‏ عبد الفط Jl‏ 
EN d came‏ كيس Di‏ 
Sch zc‏ بالتحس لا بالسعود 
فصقت A‏ 
ps‏ ما جرين في يوم د 
وذلك الشطر من بيت لعمر بن ata‏ الذي يقول فيه: 
وأشأم طير الزاجرين سنيجهاك 
وهذا البيت للأعشى: 
أجارهما بشر هن الموت بعدها . 
جرى فما Ab‏ الستيح plat‏ 
ويفسر ابن بري هذا الاحتلاف في العيافة س خلال احتلاف الناطق الي Me‏ 
«فأهل ند يتيمنون بالسائح؛ وقد يستعمل النجدي لغة الحجازي»!*! وهو ما Vas‏ 
نفترض أن سكان الحجاز AS‏ يعدون البارح هو الميمون. ويدو لنا بالأحرى بأن الأمر 
Alen‏ بظروف موغلة في القدمب لم يكن اليمين حينها بعن» بالضرورة؛ echt‏ واليسار 
us‏ (الشو AE Fe‏ بعض الإشارات توكد وجهة النظر هذه على غرار التفسير الذي 
e‏ على لسسان بيد الراعي» جاعلاً من حركة قطيع من الغزلان من اليمين إلى اليسار 
HA į ei‏ . أما ابن dud‏ قفي نص له من «كتاب eoi‏ راضح» ولكنه 
à pie‏ على الأخص؛ مفرداته المستخدمةء يذكر استعمالاً فارسا يشير إلى أن اليمين 
واليسار يمكن أن يكونا ميمونين على نحر متساو. يقول: I‏ حصان هدية إلى ملك 
سنح به إليه من بساره إلى بمينه» وكذلك الأمر إن كانت Co quads‏ أو Mée‏ أما العبيد 
والحيرانات الضارية وما ALN‏ فكان يبرح ها من ميه إلى PA‏ 
هناك مثال sel‏ يبين أن السناحة كان من المككن أن تعبر عن JU‏ سيئ على النقيض 
من معناها البدلي: انطلق معاوية بن عمرو ليغزو هشام بن حرملة. WB‏ رصل إلى مكان 
يدعى الحوزة أو الخوزة يعود إلى أي عبيدة؛ دوّمت عليه الطيور» وسنح غزال من هينه 
إلى يساره» فتطير من ذلك وعاد بأصحابه . . وقي السنة التالية أعاد EEN‏ ولكنه حين 
وصل إلى المكان ذاته سنح UR‏ وغراب من بمينه إلى يساره فتطير من ذلك وعاد. ولكن 
أصحابه تابعوا طريقهم . . وق طريق عودته حوجم مع نسعة عشر فارسا من معه 
LER‏ 
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مع ذلك فإن السائح في الحالة الراهتة لوثائقناء هو الذي يتطابق مع الحانب RAM‏ 
ومع JÜN‏ اليمرن» والبارح يتطابق مع الجانب الأيسر ومع الفأل المشؤوم. 

وقد جرى تأكيد هذه المعاق إلى حد كبير» حيث يعدو من الناقل eu‏ الدليل عليها. 
وسيتحلى هذا الدليل مع ذلك من خلال أمثلة عديدة سوف نقدمها GY‏ ولكن أرى 
لماذا هذا التفضيل لليمين؟. Jue‏ الحاحظ تسويغ ذلك من حلال الحركة الغريزية الي 
يقوم OU D‏ حين Le‏ إلى الفرار من جهة اليسار. ولحذا يسستج المماحظ: كان العرب 
بون أن يهاجموا أعداءهم من الحهة JA‏ 

وفي كل حال فإن السانح (اليمين) هر JUN‏ المرغوب عند العرب» والبارحج 
(البسار) هر الفال Eh‏ تروي عائشة أن رسول الله كان بمب أن يتيمن في كل 
شيعا A‏ صعوده ونزوله. وامتطائه دابته» وحين يخلع نعليه . . بادا باليمين ما مكن من 
IP is‏ وكات أصحابه يقعدون به طواعية على welle‏ حن أن ges) Cae‏ 
أحذية) مما عرض على زبائنه أن شرك على الجانب AS‏ رباط تعالحم على غرار نعلي 
UA‏ وغالسبًا ما Valls‏ صحيح البخاري على أن اليمين أجل من AL‏ 
فالعرب» كما Va‏ التبريزي» ed‏ الشمال كناية عن luet‏ فلما JA ye‏ 
أحروها ني الشوم والمشؤرم» على ذلك المعين» رسموها اليد اليسار راليد اليسرى على 
نفي العسر والتكد. 

مع أن بإمكاننا أن cad‏ مع شيشرون بشأن معي اليمين واليسار: الاختلاف ي 
الرأي إلى أبعد BA‏ فبإمكاننا أيضًا أن نستنتج بأنه ومع الغاهيم التناقضة Vf AN‏ 
السانح والسبارح» فقسد كشفت مصادرناء بصدد اليمين واليسار» عن قراعد لا تقل 
وضوحًا ودقة عن الصادر اليونانية BA‏ إضافة إلى ذلك؛ فقد كان لدى 
المرب على هذا الصعيد مفاهيم كانتت Mate‏ لليونانيين والرومانء متل؛ الجابه أو 
الناطح» والتالي أو القعيد أو الكادس. 

أما المحابه فهو (الطائر أو الوحش الذي يلقاك برجهه أو حبهتها" («ro‏ 
deeg‏ الاطعح» وهو ما يأتيك من أمامك من الطير والوحش» وينطبق أيضًا على الإنسان 
ORE‏ وهو يدل Cal‏ على حصان A‏ جبهنه دائرة ييضاءء a‏ حى أحد أذنيه» 
وشام Cl‏ 

وأما التالي» فهو نقيض الحابه في رأي Bläi‏ ويشير Val‏ إلى Zb‏ حصان أو 
بعر وجو غير معروف عندنا هذا vc‏ في مصادر أحرى» dE‏ القعيد نقيض الناطح» 
وهو معسروف d‏ ويدل على طبر أو على حيوان من رباعيات القوائم بأتيك من 
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الخلف؛ وهو مشووم al‏ كذلك Ap‏ الكادس هو الظي الذي يأتيك من الخلف» 
وهو أيضا ما يُنطير به من Jld‏ ويدل Cf‏ على عطامر M95‏ 
تكشف هذه التسميات DU‏ عن جهلنا Dole‏ تلك الصناعات» ولعلها كانت 
put‏ خاصة بالصيد» وبقدر ما كانت تشير إلى حالات مشوومة للصياد؛ فقد Cf‏ 
Cl‏ كفألات» معاتي مشوومة. فإضافة إلى صعوبة لقاء الصياد بالوحش مواجهة؛ فإن 
هذا اللقاء يوحي AB Viel‏ وها لوجه بين حيشين. وهذاء فقد كان يكره استقبال 
المخلوق من الإنس والدواب والسباع والطير (وعلى uae‏ لحظة وضعه) ما لم يكن A‏ 
كنهه وحينه. لأنه يتخوف في استقباله تسافك الدماء. طذا كائرا يأخذون ch St‏ 
Les‏ يذهبون إلى لقاء 491,4 
يشير معي الناطح إلى أن الحيوان كان A‏ جدًا من الصياد» كما لو كان يهددد 
بقرنه» من دون أن يترك لقوسه أو لسلاحه المدى الطلوب. H‏ القعيد وأشباهه 
فنفتسرض أن acht‏ يكون e DA‏ من الصيادء من الخلف» Se‏ لكأن الصياد مقيد, 
وهر جام على كفل مطیته» حيث إنه لو تشجع واستدار e‏ فلن يكون في وسعه أن 
XS‏ رمكذا فإن هذا الرضعء لا يقل خخطورة وانعدام فعالية عن وضع المواحهة, 
ولاسيما إذا كان الحسيوان ضاريًا. ومن هنا جاءت معادلته مع JUN‏ المشورم ومع 
M‏ 


2 ) الأصوات 


إذا ما أضفي العربي أهمية بالغة على اتجاه طيران الطيور أو عبور dë viischt‏ لم 
يهمل قط أصواها. فنعيب الفراب» على الأخص حظي باهتمامه ech‏ غير أن 
الأمر لم يقتصر على نميب الغراب» فقد كانت أصوات الحيوانات جميعهاء من Loge‏ 
مسادة لاستخراج JUN‏ ونمة نصان للجاحظ يعطيان فكرة كافية عن غزارة هذه للادق 
يتسناول الأول الأصوات والحليات ال كانت مادة للتغسير لدى العريي» ويورد الثاني 
E‏ وما تدل عليه لدى الفرس. 

يقرل المماحظ: حين m‏ العربي سجع ala‏ أو صياح طم أو عبور كيمة عن ينه 
أو يساره» أو حفيف ورق الشحرء أو هيوب الريح» أو أشياء أخرى مشاية» فإن زجره 
يكون A‏ هذه الوقائع» ولا يلحأ إلى الاستدلال بعلامات أخرى من غلم Lt wesch‏ 
LU‏ 
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أما لدى og DL A‏ صياح الديك!!7! مكروه حين يتطلق أمام ذوي الشأن 
«le SN, 3, Due‏ زفزقة الخطاف LAS‏ بغر اق deht‏ والأصحاب» وتفسر بالوحدة 
والغربة ,721,3 
کل من یکره صهيل ID ue‏ وشخوع PP us PU‏ لا بفلح في 
آمر من أموره. 
کل من يكره صوت الخنافس يكون de‏ وشوهًا. 
كل من يكره شخيخ البغال يمل به الشقاء» ويكون Ge‏ في كلامه. 
كل من يكره زفير AT A‏ ينال La‏ من ريع الأرض. 
كل من يكره CH‏ الكلاب ببقى بعيدًا عن ados‏ ولا تنفك تلاحقه انحن العظيمة, 
کل هن یکره P pah Gi‏ یکره الأشرار ريصادق الأخيار, ولعله يكون Za‏ 
بالتجارب. 


كل من يكره CA‏ النعالب فهو كثير الإحسان إلى الناسء ينجدهم وقت 
Em‏ 


E‏ من يكره صراخ الفتفذ يكون escht Aë‏ فاسد العقل. 
كل من بكره eu‏ الضأن ورغاء الجمال وأصوات البهائم فهر se ez‏ 
شن کاره اللاس. 


كل هن يحب صوت oyali‏ والملهين فهر مثابر على اللهو QUI,‏ كاره للناس. 

كل من يحب صقير الأفاعي يظل en Wis‏ 

كل من بحب حسيس al‏ يبقى أسيرًا في قبضة أعداته 

كل من بمب نقيق الضفاد ع فان أجله Pls JA‏ 

إن نسبة هذه الفالات إلى الفرس لا يستبعد وجودها eis‏ الفلكلور dch‏ وهناك 

نص لابن قتيبة يسمح U‏ بظن ذلك. فقد روى ابن كناسة عن ابن مبارك بن سعيد el‏ 
سفبان الثوري القصة التالية: بلغي أن Dal‏ أضاع Las‏ من الذود (الجمال) فانطلق 
اللبحث عنهاء Kal Se‏ العطش» فمر بأعرابي بعلب ناقة» JU‏ إن كان قد رأي win‏ 
فقال له الأعراي: إليك بعض الحليب ارو à‏ ظمأك» وسأعطيك بعض العلامات el‏ 
نستهدي ها. منذ من حر حت للبحث عنها؟ أحاب الرحل: قبل الفجر. فقال: وماذا 
“معت dose‏ قال الأول: al‏ تنذر Megan‏ معت Dan ag Vill‏ ترغوه 
وكلانا es‏ وأرلادًا يسزعقون. فأغار الأعراي: تلك أصرات مشوومة منعتك من 
المفروج في وقت أبكر. وتابع الأول: وعند الفجر مر ذلب ege Jus ati‏ 
سسيدرك vele‏ وأكمل الأول: وعند طلوع الشمس صادفت نعامة» فعلق الثان: طائر 
ميل الريش والاسم. ثم سأله: هل تركت مريضًا في أسرتك؟: قال: نعم. Jus‏ الأعرابي: 
عد إلى بيتك» وستجد ذودك Ja‏ 


Mt 
القالات‎ 
مصنفة‎ di ml تضم الحيوانات الي‎ Ai إن القائمة الي سترد ملحمًا هذا الفصل»‎ 
ستقنعنا أكثر بوجود هذه الأنواع من الزجر عند العرب‎ vie lt حسب الأحرف‎ 
JEI أن بعض هذه الأصوات الزجرية صمدت حن يومنا هذا: فصوت‎ Cl لتلاحظ‎ 
ستقع في الأسرة» وصوت البوم» أو صوت البوم الصمعاء (من دون‎ Seng مثلاً يبئ‎ 
بموت أحد في البيت؛ ونعيق الغراب خلال الصيف ينب عصيبة لدد الأسرة‎ tg قازعة)‎ 
MES. A وإذا نعق في الشتاء فذلك إعلان عن المطر والخصب‎ 
fois هل كان العربي بميز» على غرار الروماني» بين مختلف نغمات أصوات الطيور‎ 
ثمة إشارة واحدة تكفي لافتراض ذلك ألا وهي تسمية نعيق الغراب بالشحيج (حين‎ 
بدلا من تسميته ب(النعيب) لا أكثر. ومع ذلك فنحن بعبدون‎ Get ينعب بصوت‎ 
تسعة‎ Jul عن التمييزات الحاذقة للعراف الروماني الذي كان يلتقط. على سبيل‎ Do 
A ولكن من المؤكد أن العربي كان يؤول عددًا من الأصوات‎ ae en, ef 
Je, تنطلق‎ 


2 اللساقط والسلوكات 


يضاف إلى مراقبة طيران الطيور وتغريدهاء مراقبة مسقطها وسلوكها. غير أنه ل Gu‏ 
لناء مثلما في الأصوات سوى بضعة أمثلة يصعب استختراج at Ael‏ منها. فإذا 
رحط الفراب فوق شجرة يابسة) أو (فوق شجرة نحضراء) أو (فوق جدار منهدم 
viel cf (ua‏ إذا حط لا أكترء فكل ذلك بغر معن ls A‏ والأمر نفسه إذا 
pe‏ فوق سدرة» أر ak dé‏ و فرق DK‏ يُروى أن Del‏ رأي خلال سفره 
Be‏ يط فرف رابية» فطبره قطارء وحط فرق شجرة» scht‏ فطار؛ وحط فوق حجر 
äus‏ الأعراي الحجر من ELE GS aay lf‏ 

وحول سلوك الطيور. لم يق لنا Kal‏ سوى بضعة أمثلةء وهنا Val‏ لن يكون Lac‏ 
استحلاص أي قاعدة محددة فحين ينفض الغراب ريشه أو يسط حتاسيه أو ينقر يعنقاره 
أو يبش الأرض أو .كسح c co‏ فكل هذه السلوكات تخضع للملاحظة Le‏ 
أما على أي مبداً يستند التأويل الذي يستخرج منهاء فنحن لا نعلم lla‏ إن كانت 
هذه المبادئ غير موجودة إطلاقاء أو أن معن هذه السلوكات كان VG‏ للظروف أو 
NEM‏ 


Er 
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ينتج عن هذا Mech‏ تطرائق العيافة: أي: الطيرة والزجرء والذي تناول معانيها 
الخناصة: وعناصرها جيعًاء أذ اسم العياقة ينطبق عنى الفالات الطيرية والحيوانية AS‏ 
Un:‏ فهر يعادل في اليونائيةء الطيرة LAN,‏ 


2 الغال 

ie‏ لديا ال ركام المائل من أصتاف الفالات الأحرى» وال lues‏ اسم واحد هو 
ug‏ 9 وتعريق «Jl‏ واستخلاص dl‏ ودراسة أنواعه هو ما سنعكف عليه الآن. 

إن أصل هنا اللفظ واشتقاقه البدالي غير مو كدين» وقد pes‏ مبكرًا Ge‏ إلى المعجم 
العربي معادلا للألفاظ اليونانية وحي؛ فألء نخارقة. وكان يعني في الأصل: العلامة 
السيمونة أو المشؤومة الدالة على المستقبل PO‏ غير أن الإسلام الأول الذي فى عن 
tal‏ مادام «رسول الله كان بحب Uh‏ ولا Leien este‏ باسم الفأل echt‏ 
Van‏ للفأل ech ech‏ الطيرة؛ حي يمكن القول: إن ae‏ الفأل هو التقدم إلى 
الأسسام» وموضوع Bd‏ هو العدول P y‏ غير أن dy Gam‏ كان قد عرف 
ALA‏ الصاح بأنه «الكلمة الحسنة»: أوحى بوجود فأل Ve:‏ في حون أن حدينًا pi‏ 
dee‏ من الطيرة GA‏ عاماء ومن Lots Vo JUN‏ لفهرم راسا 

ثمة أمر موكد هو أن Ji‏ في وثائقنا كان Cx‏ للشؤم» كما أنه أنصص كترع إلى 
والنظر في أقوال البشر رأفعاهم. والنبوءات eech‏ 


2 ] فأل الحروف والأسواء 

يشكل معن الأسماء dech‏ العلم والأسماء النكرة) واشتقاقهاء وتساجمها البدا A‏ 
في الفأل الإسلامي. وقد رويت قصص عديدة عن تبديلات في الأسماء قام Ve‏ انو 
بسبب معناها أر أصلها ui‏ فقي أثناء غزواته كان SG ga‏ من ed viel‏ 
والقبائل in AN‏ وقد أعطى لأصحابه الذين كان ينفر من سماع أسماتهم الناشرذ 
أسماء مماكسة A‏ على هذا النحو أعطى لقليل بن الصلت اسم كثير» وللعاصي بن 
الأسود اسم sue‏ ولعاصية أخحت عمر بن الخطاب اسم Sale‏ وسيعطي لبي OL‏ 
الذين كانوا يقيمون في الفوى اسم Pie,‏ وللناحية الي يقيموت فيها اسم رشادا”*, 
وسمى يسار بن رد Pi‏ وسبى حزن ابن أي وهب Dech‏ 
اسم زيد الخيل زيد M‏ وأعطى ليترب اسم Wih‏ ولخزى» وهي حي من 
أحياء بني ll‏ في المدينة اسم ire‏ 


i 
وأصيح‎ ٠ 
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E‏ 
d‏ كانت درجة صحتهاء أن al‏ بالمثال الذي قدمهء 
أحاز Jä‏ في نظر أصحابه» فتبعوه في هذا الطريقه dc‏ تضح ها النفس 
القلقة للعري حيث نعثر على وفرة من الفالات الستخرجة من معاي let‏ مبثوثة عبر 
ألوان الأدب كافة. فالاسمان سالم ويسار اللذان أقرهما النبي حينما وصل إلى المدينة؛ 
حملا يقول: سنكون هنا سالین» وسنعيش هنا في یسار 09 qaa,‏ عمر أن ظالم بن 
سراقة كان of, qiu»‏ أباه کان qe)‏ ورفض لذلك أن بسند إليه ٠ abs‏ وقال 
لصهيب بسن حرقة من قبيلة حَرّة AN‏ وللقيم في ذات لظئ: عد إلى بيتك فأهلك قد 
JU, Jha‏ لمصروع بن الأحدع “معت رسرل الله يقول: الأحدع شيطان MOS‏ 
واسنخلص عمر نفسه من اسم قريب بن ظافر العبدي» رسول cht‏ الذي كان يقاتل 
اي ماوند: ab‏ قريب إن شاء Ml‏ و كان اسم مالك بن بشم الذي نقل إلى ge‏ 
نحم الاتصار على الأزارقة Jo‏ ملك Dann‏ عند الحجاج. وكان أبر Wl‏ 
مستعدًا للرحيل عن el‏ وهر مريض: فسمع an‏ يناديه قائلاً: يا متوكل» فاطلق 
ميته وبفي AUI, Ly‏ 
إل هده الأمثلة القليلة كافية لاستشفاف التنوع المائل الذي بمكن أن نمده في هذا 
النوع من الفالات. وبتطبيق هذه الطريقة, الخاضمة cat‏ على الأسماء النكرة E‏ 
عنها Vd‏ طيف أوسع من الفالات: فهدية تذكارية من ذهب تغدو لدى عاشقين فالا 
على ذهاب من دون عود» A‏ حون أن عود (آلة العرد أو قضيب من نبات الألوة) يشير 
إلى Jl A‏ كذلك فإن air An‏ عقيق) يعت الحزن DIIS el at‏ 
والمِمُون يشير الخشية من التفاق ومن التقلب» بسبب اختلاف ظاهره عن KM‏ 
Je is‏ فال على الفراق ما دام سمه نوي على كلمة Jh ie)‏ والسوسن Lon‏ 
)+ 3 تمر مدة af quis‏ المقطعيح AN‏ ين يتشكل منهما ard‏ يتطابقان مع كلمة 
JG de A 3 o6 98 Liy UP sq uo)‏ حسن بسبب اشتقاقه من روح» 
e JU)‏ يسبب طعمه الى . مع أنه مستحسن la Ah‏ رالآس؛ وقد فضله 
مرس على الوروه» لأنه يدوم طويلاً في حين أن الورود لا تدوم PA‏ 
هله الطريقة في الاشتقاق التعسفي كانت تيح استخراج علامات فألية من كل 
ae‏ فقذ اشتق العرب الغرب» أي: الفراقء من الغراب. والبينونة من DUI‏ (أي: 
سجر البان) والعقوبة من العقاب» والحمامة Zei‏ بلقاء dE A‏ واشتق من المدهد 
الس في iN‏ لے ہے !107 


agadi‏ اع 
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الجادی‎ [1274/2 

في هذه الملكة من الاعتباط والتعسف؛ هل جكن اكتشاف بضعة égale‏ كان يستند 
إليها قارئ المألات؟. 

بصدد أسماء العلم iP‏ قواعد تنظم اخنيارهاء Di‏ لعناها القألي» على هذا النحو. 
يقول MU‏ والعرب إنما كانت تسمي بكلب» وحمارء CR‏ وجُعلء وحنظلة 
وقرد على التفاؤل بذلك» وكان الرجل إذا ولد له ود ذكر» خرج يتعرض لزجر الطبر 
والفأل فإن مع LE‏ يقول؛ حجر أو رأى un pm‏ ابنه به» وتفاعل فيه الشدة 
رالصلابة والبقاء والصبر وأنه يخطم ما لقي أمامهء وكذلك إن zer‏ إنسانًا يفول: ذب أو 
رأى dcus‏ تأوّل فيه الفطنة LA,‏ ولذكر والكسبء وإن كان Der‏ تأرل فيه طول 
العمر والوقاحة رالقوة والحلد» وإن كان VIS‏ تأول فيه الحراسة واليقظة وبعد الصرت 
والكسب» وغير ذلك. 

OÙ ad‏ عبيد الله بن زياد رسم Jets‏ رواق داره LS, VAS‏ وأسدًاء وكان يقول: 
كلب et‏ وکبش نطاح aiy‏ عبوس» ركان یری في ذلك e‏ لمن يكيد له. وغد 
تكرر ذلك من بعده» راعترض آخر على ذلك قائلا: لو كان الرجل منهم ME‏ يسمي ابنه 
جر وحبل وحمار كلب وتور ze ab‏ على هذا ech‏ فلماذا م يسميه Da‏ 
n‏ وأشباه ذلك وهذه الأسماء من لغتهم؟. قال الأول: إنما لم يكن ذلك SY‏ 
XN Y‏ بحري en Var‏ ولعله لا يكون قد d Li,‏ وإن كانت الأسماء عندهم 
عنيدة: لأمور لعلهم Um‏ يومًا ما قالوا» فقد كان يسمع بفرس وبعير كما كان 
يسمع Jem‏ وثورء وقد كان يستقيم أن يشتق منهما اشتفاقات bagat‏ بل كيف Ae‏ 
ذبك کذلك» ونحن odd‏ يسمي بنجم ولا يسمي OLS S‏ ووجدناهم يسمون 
Jei‏ وسد ds‏ ولا يسمون بأحد ولا va‏ وأجأ وسلمی ورضوى وصنديد 
IT ey‏ وهو تلقاء عيوضم من اطلعوا رؤوسهم من le‏ ويسمون برج ولا 
يسمون بفلك» ويسمون بقمر ومس على حهة اللقب؛ أر على جهة المديح؛ ولم يسمرا 
بأرض وسماء وهواء وماءء وهذه الأصول في الزحر أبلغ: كما أن جبلا أبلغ من حجر 
EC Ses‏ من صخخرء وتركوا أسماء جباهم المعروفة. وقد “موا بأسد وليث وأسامة 
وض IPS‏ وتسركوا أن يسموا يسبع وسيعة» وهو الاسم الجامع لكل ذي ناب 
len‏ قال الأول: قد تسموا C‏ بأسماء الجبال» قتسموا يأبان وسلمىء قال sa‏ 
Li‏ هذه أسماء ناس سمو ها هذه «JUL‏ وقد كانت aed‏ كت لثقلهاء أو لعلة من 
العلل» وإلا فکیف سوا بسلمی» وتر lé‏ ورضوى؟. 
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وقال بعضهم: قد كانوا Le,‏ فعلوا ةلك على أن يتفق لواحد phai JS,‏ 
حليل أن يسمع أو يري ue‏ فيسمي ابنه بذك و كذلك الكلب والذنب» An‏ يتفق له 
ERE‏ حجرء أو هواء أو ماى فإذا صار Ae‏ أو ثور 
أو كلب اسم رجحل ben‏ تتابعت a)‏ العرب تطبر celi‏ ثم.يكثر ذلك في ولده خاصة» 
وعلى ذلك سمت الرعية بها Us‏ بأسماء رجال SAN‏ ونسائهم؛ وعلى ذلك Ae‏ كل 
علي يكتى A‏ الحسن» وکل عمر M aie A SS‏ وأشياه ذلك. 
فالأسماء ضررب» منها شيء أصلي كالسماء والأرض deht:‏ والماء والنار وأسماء 
أخرى مشتقات منها على جهة OG‏ وعلى شكل اسم الأب» كالرحل يكون امه عمر 
فيكرث ابنه عميراء ويسمي عمير ابنه عمران: ويسمي عمران ابنه معمرًا. وربما كانت 
الأسناء بأسماء الله عز je y‏ مثلما um‏ الله عز وجل D ena‏ وسمی ابی 
lau‏ ورعا كانت الأسماء مأحوذة من أمور تحدث في الأسماء مثل يوم Te AN‏ 
eue‏ في الإسلام يوم Mana‏ 
في هذا Mä‏ الطويل والحي للطرائق A‏ كان يجري عبرها tc jus‏ يمكننا أن 
a G‏ من سمهةء دور الصادفة في هذا الاعتيار» ومن حهة أخرى دور الشاقة والقياس. 
وحول هذه النقطة الأخيرة زودنا ابن دريد بتفاصيل ذات أهية فائقة. 


72 ابن وريه 

برأي الحاحظ فإن العربي حين كان يسمى ابنه باسم حيوان يصادفه Ab A‏ 
iod uc‏ كان يهدف إل أن يعطيهء على سبيل التفاؤلء حراص ذلك الميوان. وبرأي 
اسن dl‏ إن Ach‏ حين كان تار اسما لابنه كان Za‏ أولاً بأعدائه على am‏ 
الذي يريد فيه أن يكون الاسم مشوومًا عليهم؛ وبالتالي فألا حسنًا d‏ وقد عرض ابن 
دريد هذه المسألة A‏ تعليق له على كلام wll‏ كان قد رواه أبو حاتم السحستاني. فقد 
سكل العتي: لم يسمي العرب أولادهم يأسماء LS‏ (على السمع) ويسمون رقيقهم بأسماء 
لعليفة dei‏ السمع)؟ فأحاب: لأن العرب يسمون أولادهم لأعدالهم ويسمرن رفيقهم 
Im, AN‏ 

يقول ابن دريد: فاعلم ob‏ العرب كانت لمم مذاهب في اعبار أسماء أولادهي فقد 
كانوا يختارون بعض let‏ على سبيل التفاؤل che‏ وهذه حال أسماء مثل: غالب وظالم 
oe,‏ وثابتء وكذلك مشر quan:‏ وطارق» ويسمون أسماء يمكن أن تحمل SU‏ 
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حسنًا لأبنائهم. وهذه حال del‏ متل Ban pio‏ وسالم ومالك وسعيد. ريسمون 
كتلك e ipla abri,‏ أسد وليث وذتب يريدوت ها تخويف أعدائهم» ومئلها Vai‏ 
الأسمساء الي t i eb‏ من الأشجار ذات الأشراك ju‏ طلحة my‏ والأحاء الي 
يأعذوهًا من الأرض المحصبة مثل حجر pm)‏ وصخر. وكانوا Del‏ يسمون بأسماء 
أحسرى يعود أصلها إلى أن الرحل منهم حين تضع امرأته» كان يخرج من An‏ وحين 
يصادف أول حيوان كان يسمي ابته باسمه» أكان d US pi UW‏ حمارًا أم قردًا أم أي 
حسيوان آحر. وكان يسمي ابنه Gel‏ باسم أول طائر يطير عن بمينه إلى يسارد أو 
بالعکس» سواء أكان غراًا أو Ga‏ (أبر زريق) أو أي Ak‏ آخر من هذا al‏ 

ويضاف إلى المصادقة والمشامة الخيال الجامح. على النحر الذي «يشي فيه العري 
من كلمة واحدة الخير والشرء على هراه بالنظر إلى أن كل كلمة bei‏ معاي عدة ` 
وهكسناء بمكهه إذا شاء أن يؤول اللون الأسود لريش الغراب بالحزن (الذي يرمر إليه 
بالسسواد) وبالسسؤدد» فبقال للإنسان (سواد الإنسان) ولتخيل العراق (سواد العراق) 
وللتمر والماء (الأسودان) وهكذا IUIS s‏ 

ولو أفومء كما يشير A UP Seu‏ مكال آخرء كانوا يعطون لذلك اسالا 
ويقدمون Le‏ لمان الأمرء ولكنهم اقتصروا على المع الظاهر للكلمات من دون 
حجة ولا تسويغ. رهلا الخيال الجامح كما يزعموت» يقوم على مبادئ ber Wel‏ 
التضادء وس هنا حاء العدد الكثير من قلب معان الكلام ومن التوريات SN‏ تزين اللفة 
في كل الأزمان. 


2 غقلب المعاني والتور 

على هذا النحر كان المرب يسموق الذي لدغته أفعي بالسليم» ويسمون الصحراء 
بالمفازة» ويسمون الأعمى Ab sin lt,‏ البيضاءء والغراب بحام e.‏ 
uat‏ لأن deng el‏ من خلاله) وقد سمي الغراب بالأعور بسبب حدة D‏ 
تمول لفظ الأعور الذي كان الناس يتشاءمون به إلى : (أبر عين MT MORS‏ 
Cl es‏ بالمكرّم أو كريم عين اليمين QUES d‏ ويقصد ve‏ أعطي هذا 
الاسم لمن لم يكن له أخ من أبيه EPA‏ لأي شخص كانت طباعه Lë ae‏ 
صف بالعورة كل كلام غير am‏ أو JL‏ 

مهما كان شيوع هذا التصور في الأرض الإسلامية «فما من مكان بدا فيه متجذرًا 

في Ae‏ الشعبي ae‏ حذه الوفرة في الأسائيب الخاذقة da‏ العقائد الغيبية مثلما بدا لدى 
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الربر التعربين ف مالي Pa A‏ وقد Al‏ ولیم مارسيه (W. Margais)‏ عن ذلك 
مثا مفصلاً XI SU Les‏ ولدى الرجوع إل المصتفات الترائية نجد أنهم كانوا في كل 
مكان بولون أهمية حاصة لتسمية الأمراض المنطيرة الوبائية أو الاخحتلاطات الصرعية 
del‏ تعر عن zl‏ وال le‏ وهذه الروح أعطرا للك الوت اسم QE ly‏ 
ذلكم a3‏ هو Lass‏ الأسماء, إذا أمكن الحديث عن مبداً. 


2 الغال المستخرح من أحوال الناس 

تمد JU‏ الفراسي uy‏ أو الغال الست ج من أحوال th‏ على 
AS ín‏ البدنية LOL‏ وعلى أفعاله» وأقواله الخاضعة للنظر والملاحظة؛ وعلى 
مصادفته في مكان وحوده وظروف حياته» وعلى الأحاسيس الي يشعر [ION‏ 
الفأل Ju‏ أضد الفالات تعسفًا وشططاء حيث إن تأويله يتيه A‏ نسبية لا حدود A‏ 
ولبس A‏ قاعدة أو قاتون يكن استخلاصه منه. وهكذاء فلكي نتمكن من إعطاء فكرة 
aat‏ عنه لا بد Hl‏ من إبراد بجموعة كبيرة من الأمثلة عنه كي نضع أمام عبن القارئ 
أوسع طيف ممكن عنه. LÉI‏ ستتحدث عن الفأل الحسن أقل مما عن JUN‏ المشؤوم أو 
الطيرة. AN‏ مصادرنا لم تمتفظ إلا نادزا يفألات حسنةء ومتحاول ESS‏ تصنيف 
منطقي يقوم de‏ الوقائع Ah‏ تظهر قرابة أو Ve: ech‏ فيما بينها. غير أنه بالنظر 
إلى قلة المعطيات الخاصة يكل موضوخ» وإلى تنوع أصول هذه المعطيات» فإن تصنيقنا 
لا ملسك أن يتوصل إلى eg‏ أصناف محددة بدقة من المالات على Je‏ المصدفات 
الآضورو-بابلية الي كانت بممع في لوحة: أو في جزء من لوحة E eg‏ الفالات 
pp pi eit‏ واحد. 


di [16/4/2‏ الباطني والغال الظاهر ي 

مسا تعلق OLYL‏ الذي يستمد JUN‏ الفراسي معناه الحقيقي منه» بمكن بيز الفأل 
aeu‏ من الفأل الظاعري بكل وضوح إذ يضم الأول كل الفألات الي تنطلق من الليئة 
الجسمانية ومن الطيع والاسم وللرتبة الاجتماعية» والحركات والأقوال والأفعال. أما 
الثاني فيضم كل الفآلات الي تنطلق من مكان آخر متفصل عن LOU!‏ ولكنه يراها 
ويسمعها وجمس بما. وف النتيجةء ap‏ الإنسان في الحالة الأولى هو الفاعل: وف الثانية 
هو الحاما» وهو لي vlt‏ كلتيهما يتصرف ويكايد من هون إرادة MIL,‏ ومن 
دون تبصر. ولكن ذلك ي نفسية عله متيقظاً لکل ما يمكن أن يكشف له ما 
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op ben‏ في المستقبل. والواقع أن Gan‏ من الإخارات والحركات الفألية مر غير ملحوظة 
مسن الإنسان اللاهي عنهاء والذي لا يؤمن بقيمتهاء في حين أن Geht‏ لحدوئها وللؤمن 
بقيمتها يعيش في بلاء ما دام d‏ فهو يستخلص فالاً من كل ما يصادفه» ومن كل 
ما يواقق بعض المكروه AG dm‏ 


oni dod] التنشوهات‎ 2 


توئسر بنية الإنسان AW‏ في وسطه الذي يعيش فيهء ومن الطبيعي أن العيوب في 
تكوين اللسم ترك ie A‏ في عين المترقب للفألات. فقد كان الأحدب والأعرر 
والأعسى والأعسر في كل مكان ركل زمان» كاثنات A‏ غير أن هناك أشخاضًا 
لرن من هذه العيوب ويعدون مع ذلك مشؤومين. وتلكم» هي على سبيل المثال» 
حالة لويس alt‏ وهو xut‏ عد مشورمًا al‏ ولد عشية وفاة wech‏ وفطم عشية , 
وفاة آي بكر» Beo‏ الرشد عشية مقعل عمر» وتزوج عشية مقتل IP Pos‏ وولد له 
ولد يوم مقئل علي» و كان له من العمر S‏ أربعون Cte‏ وكان Jus‏ لأهل Pati‏ 
انتظروا sue‏ الدحال ما حييت یکم فلن تكونوا في مان إلا بعد موق AO‏ 

وتلك أيضًا هي حالة صاع MS‏ الذي ل يكن برافق أحدا إلا وعوث» أو Jä‏ 
LE‏ أو تنحط مولته. art UE‏ الحقيقي فكان صالح بن عطية» وكان RS‏ 
عهد الأمين!147). وحاء شؤمه في o‏ من أحداث وقعت في aom‏ قامت Mele‏ 
cd gs‏ وقد كان مثل هولاء الأشخاص أكثر شومًا من الراليد الذين يولدون ناقصي 
الخلق» OY‏ بلية هؤلاء وآفتهم La)‏ على ddl‏ 

أما الأعسرء فكان يوحي Jas‏ المشاعرء لأن يده اليسرى أخحذت مكان sad!‏ 
فمجنون ايلى الذي کان يزورها كل بوم صادف A‏ طريقه إليها ذات يوم Mà‏ 
عسسراء فتشاءم مها ورحع على عقبيه. وفي ad‏ روى لحا ما حرىء وباح لما باكلا 
eet‏ من أن يراها pis‏ مشاعرها DON,‏ 

وينبئ الأعور بأن Ca‏ من الأمور لا يحدث إلا نصفه ويقى تصفه الآخر. فحينما قررٍ 
معاوية إعدام حجر بن yi‏ الكندي وثلاثة عشر من أصحايه؛ كلف هذه الهمة رحلا 
يسمى هدبة: وكان أعورً؟. فقال أحد الحكومين» وكان من قبيلة ipe‏ حينما رآه: إذا 
كان الفأل y Abe cz is Lë bia op Vos‏ شرب عاق let que‏ 
رسالة من معاوية تعان العفو عن السبعة La‏ 
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2 علامات عار deit‏ 

إن علامة عرضية طارئة قي الوحه يمكن, بسب أصلهاء أن تبي عن db‏ يروي ابن 
D.A‏ أنه أضاع ast‏ في الصحراء وكانت حاملاً منذ عشرة أشهرء فانطلق con‏ 
عنهاء فصادف رجلاً شوهت وجهه آثار حروق؛ ثم صادف آخر قد آمك 
خحطامها وهو ينشد Up‏ من الشعر يقول فيه: 


[OSEE فما‎ 

أي: لو ثرا عنها فلن ane‏ قط. بعد ذلك سأل Cie‏ عن ناقته فقال "d‏ اث 
عنها بالقرب من تلك النار» فذهب باتماه التار» ووجدها قد أنتحتء وكانوا قد أشعلرا 
له الثار. فأخعذها من خطامها وذهب. وهكذا فإن فألين سيعون كانت هما Ve Lui‏ 
لم يكن من الممكن أن يكون الأمر لاف ذلك للخصم اللدود للشعوبية الجاحظ الذي 
روى هذه القصة والذي كان عجد las‏ العرب. 

وكان القبح Cà‏ سيًا. فالشاعر دعبل بن علي الذي ab‏ للعتصم عام 
)220 —/ 885 م) تطير في صباح أحد الأيام حين التقى بعمير الذي كان gif)‏ خلق 
الله ls‏ وبالقابل Judi op‏ كان d VG‏ نقد كان البي يطلب من قادته: 
إذا fo‏ إلي os‏ فاجعلوه حسن الوجه حسن ll‏ وكان الفرس كما يفول 
.مؤلف الأغابي» يعدون الوجه الحسن نعمة وبركةا؟؟!!. غير أن الخوف من أن s‏ 
الوجه Le di‏ عين الحسدء ويكون CU‏ شؤمًا على صاحبه» فقد كان موضرعًا 
لتسميات فألية مبنية على Al)‏ السحري للتضاد. على هذا zech‏ كان الحميل يسمى 
da s‏ والفرس الأصيل تسمى شوهاء والرأة الحسناء تسمى صماء أو قرناء» أو 
خدساء أو حرباء» وهكذا NS hs‏ 


dl [19/4/2‏ 
من بين الإشارات الب كان لها طابع سعردي أر حرسي ثابت» يمكن أن نذكر أخيرًا 
الاسمء ولكس ليس بالضرورة ذلك للعبر عن القوة والصلاية الذي اختير بقصد بلبلة 
الأعداء وإثارة الفزع والاضطراب في نفوسهم. وإغا للقصود بعض الأسماء A‏ يكون 
هاء في بعض الظروف» وقع اص بحسب تعريف لابن عون Aa‏ عام 151 ه/ 768 
م). فالفألء كما يقول ابن عون: هو أن نعمد إلى مناداة الأريض بقرلنا: يا سال وأن 
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ننادي Le‏ ضائعًا بقولنا: ul P ai‏ من كان همه (عوت)» فيمتنع عن زيارة 
المرضىء خشية أن يتطيروا من ae‏ ويروا فيه فآلا PSG yga‏ 


2 المواقف الفجانية الطارئة 

A‏ المواقف الفاحة UU‏ يفتح Se‏ للفأل. قحين em‏ بسطام بن قيس بي 
ضبة في يوم الشقيقة» صادف في طريقه فطيعًا من ألف ناقة» فتمدد على الأرض من 
D‏ أن يكون «fe‏ فقد لاحظ زاجره الذي كان رانقه أن يته قد تعفرث بالعبار 
الذي أثارته النوق» واستخلص من ذلك بأنه سيقتل» فعجل في m‏ °9 

ولاحظ البحتري ثلاث إشارات تنبئ بموت المتوكل في الليلة الي JS‏ فبها. فقبل موته 
Ji‏ تحدث Salt‏ عن كبرياء الملوك؛ فأظهر تصاغره؛ وسجد على الأرض؛ ورخ 
ae‏ بالفبار» وثشر قبضة من تراب فوق لحيته ورأسه؛ ثم إن et Ve‏ أمامه ا من 
الشعر» جعله rel yl S‏ فإن محظية من جواريه حملت إليه US‏ فائق gie Act‏ 
وبعد دلك شقه من أعلاه إلى e aul‏ كة ise‏ ثم خحلعه رأعطاه إلى ali‏ قاتلا له 
أن بيده إلى محظيته bind‏ به dS‏ ثم Ae‏ في الشراب حى M‏ فدسل عليه 
A‏ کي باغير» واغتاله في Me‏ 


2 المظهر الخارجي 

بسشأن البنية الجسمانية كان يقال: المويض, الذي يشبه» مظهره الخارحي» صحيح 
m‏ يكون قد دنا أجله. والسليم الذي يشبه للريض يكون مستشعرًا لار Je,‏ 
كذلك فإن alat‏ الأعحف والمعتل Zen‏ باشاشة وقابلية التعرض للسقم Qd‏ والنفسي. 

ضمن السياق نفسه؛ Op‏ نة وقائع أخرى تندر ج داخل هذا المناخ من الضعف 
وقابلية التأذي: فقد كان الفرس يتضايقون حيى يصادفون المريض عرض مزمن أو الذي 
سمل Vi‏ متفراء والفناة العذراء» والفى الذاهب إلى المدرسةء والثيران المقرونة إلى Us‏ 
والمسيوان العساق» ودابة الركوب المربوطة بالرسن» أو تلك rf AL‏ أو ieri‏ 
والكلب. وكانوا بون بالقابل أن يصادفوا الشخخص الصحيح zech)‏ » والذي يمل Li‏ 
لطيمًاء والمرأة الجميلة غير العذراءء gi‏ العائد من المدرسة» والدواب dét‏ بالطعام أو 
القش أو الزبل. وكانواء إضافة إلى ذلك Ann?‏ عن أسماع املك غتاء المغنيات وقوقاة 
الدواجن وصرير الزو اح dÉ‏ وصهيل حيول الركب أو الحرء وكاترا يضعون A‏ 
مكان سكناه Vs Ko‏ 
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من الممكن اكتشاف طبع الإنسان واستعداداته الداخلية من خلال تصرفاته» وهكذا 
فإن الإنسان الفصيح يمكن أن يكون ثرثار؟ قليل المنفعة وقليل الهارة في العملء ف حين 
أن الإنساك الصموت يمكن أن يكون Las Ste‏ على الفهمء وشديد ah‏ 
كذلك فإن الرأة الشديدة التحفظ والاحتشام يمكن أن تكون فاجرة ومدنسق والمرأة 
الت تظهر التفشف والررع والعبادة بمكن أن تكون مخادعة للغايةء والأمر ذاته ينطبق على 
e A‏ الذي يظهر الور JUS,‏ 


2 الأفعال اللاإرادية 


تكتسب بعض أفعال الإنسان اللاإراديةمثل الشخيرء وصريف الأسنانء وحك الجلدء 
رسسيلان اللعاب قيمة فألية. فالإنسان النبيل الذي يشخر في نومه سينتشر صيته ويعلو 
I9 a‏ أما الوضيع الذي يشخر في نومه فسيعيش حياة العبيد ويظل PTSD‏ ومن 
يسصفر في نومه سيفقد ثروته» ومن يصرف أسنانه في أثناء نومه» فسيغتاب el‏ ويثلبهم» 
ويمب ضربه على فمه بمذاء P 0 gia‏ وکل من یسیل لعابه في M il‏ 
وإذا ما مر إنسان نبيل بيده على جسمه من دون سبب وحك حسمه من دون أن يكون 
علسيه لي ليابه قمل أو براغيث» فسيمئ ممسارة فادحة. وإذا ما قام بذلك رجحل وضيع 
فسيناله من ذلك ربح NTO das‏ 


2 النزلة الاجتماعية 

كذلك فإن مؤلة الإنسان الاجتماعية déi Jóni‏ الفأل. وهذه الفكرة على الأرحح 
عر ap‏ عند العرب لأن النظام القبلى لم يكن يعرف CAS‏ الاحتماعي. وانتداء من 
المرسلة العباسية pe‏ مثل هذا التراتب الاجتماعي في الطبائع والأخلاق بالتدريج 
ولي هذا السياق» فإن فرية الني La‏ مرتبة الأشراف» فيغدو أفرادها على غرار النبلاء 
في gard‏ الفارسيء وسيكون eo Cl‏ على من كان يلتقي UI,‏ 

والحركات غير الإرادية تلملك تشير للإنسات pU‏ أمامهء لحاجة أر طلبء يما يمكن 
أن يتوقعه منه. فإدا وضع الملك يده قوق رأسه» في الأعم الأغلب» قادن منه وستنال الجد 
والشهرة. وإذا وضع يده على عبئيه» في الأغلب» فستكلف برسالة عظيمة. وإذا مست 
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يده أذنه اليمئ فتأمل منه خير وإذا مست أذنه اليسرى» فتجبه لأن ذلك لا يؤدي إل 


IL وإذا مست أنفه فتأمل نواله» وستكون منه راضيّاء وإذا مست فمه»‎ c 


2 الشبه بين أجزاء امبدن وأجزاء الكون 

تستند هذه التأويلات إلى oA Us‏ القائمة بين أجزاء البدن الإنسان وأجزاء AEN‏ 
فقد sch‏ الرأس بقبة السماء» وشبهت العيتان بكو كي النهار والليل. فالعين اليمى هي 
الشمس» واليسرى هي القمر. وتقارن الأذنان بالمقتري H a Je jy‏ للنخران فيقارن 
الأيمن منهما بعطارد والأيسر بالزهرة» والفم بالمريخ. والإشارات الصادرة عن الكواكب 
تعطي لر كات الإنسان معانيها الكهانية 

ويمري النذهاب Al‏ ذلك عر إقامة صلات ارتباط وتبعية بون أعضاء البدن 
والبروج. فالرأس تابع لبرج الحمل» والعنق ليرج الثورء والأكتاف واليدان لبرج الجوزاء» 
والصدر لبرج السرطان» والقلب والبطن ليرج vc‏ والأعضاء التاسلية ليرج العذراء» 
والوركان لبرج الميزان, والإليتان ليرج العقرب» والفخذان ليرج القرس» Qa DES Ay‏ 
المدي» والساقان ليرج الدلو» والقدمان لبرج الحوت. 

وتدفسع هذه المقارنة شوطًا أبعد Wl‏ مقارنة بين اللحم الإنساي والأرض» وبين 
الدم Ain‏ وتقارن الشرايين رالأوردة بالسواقي UN,‏ وتقارن الأعصاب والأظافر 
بصدوع C se M‏ والعظام à pets JL‏ والشعر العشب» والسطوج غير 
المشعرة من البدن بالصحاري والسهول. وتقدم هذه الأجزاء من الجسم جميعها 
علامات ذات صلة بالأجزاء المطابقة ها من الكو MAIS‏ 

Cai be sta‏ تمد أنفسنا إزاء اعتبارات غريية عن الكهانة العربية OÙ‏ الزجر العربي» 
كما يرى الحاحظ؛ لم يكن يحاول معرفة طلوع الشمس ومغييهاء ولا وقرع القمر في 
طور سعودي أو نحسسي, ولا مقارنته دكواكب äich gel‏ هم الذين كانوا 
يفيمون شاا في زجرهم للإشارات السماوية» ويعاينون مواقع القمرء ويفيدون من 
مخستلف المبادئ التنجيمية مثل الغارب والطالع والنحس والسعد؛ وللقاربة والمقارنة؛ 
والغارقة والرحوع . UM,‏ 

وهنا Y‏ يعن أن العرب كانوا يجهلون الفالات التنجيمية» ولكنهم بساطة E‏ 
يلحقوها بالتأثيرات الكوكبية. JUN zé a‏ الظاهري؛ ترجد أمثلة كان الفأل الشجيمي 
فيها في عداد الأنواع القألية الأخرى. 
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2 دمج مختلف dli!‏ 
عرف الشاعر أبو ذؤيب الحذلي بوقاة welt‏ من أربع إشارات فألية هي: 
H‏ فيما كات نائمًا عند مطلع i padli‏ ممع We‏ ينادي: A‏ ألمت مصيبة عظيمة 
بالإسلام فالنبي محمد قد مات. 
D‏ فمسض أبو ذؤيب حينذاك مسرعّاء ونظر إلى السماء فلم ير فيها سوى سعد 
الدابح*7", فعلم من at‏ أن النبي الذي كان le‏ قد مات» أو هو مشارف 
على الموت. 
3 امتطى ناقته وخرج في الصباح Rm‏ عن شيء بزجر به» فرأى شيهمًا ذكرًا 
كر Gali‏ يمسك بصل كان lo‏ حول تقسه» Laie‏ الشيهم يقضمه 
ويلتهمه. فاستخرج من اسم الشيهم am‏ مفجمًا (شيء GA‏ ومن OU‏ 
الأفصى السسامة ارتسداد الناس عن ادى في ظل Son‏ خليفة النبي» Dy‏ 
الشيهم il‏ الآفعى فقد أول ذلك بانتصار خليفة الرسول. 
4| جسن ناقسته علي السيرء فلما بلغ جبل IA,‏ زجر الطيورء فأخيرة 
زجمرها بموت e‏ واوق ذلك مر غراب عن v) Mages Ease‏ 
معلنًا C‏ المفجع 79( 
رهكذا فإن وحي الهاتفء والفأل التنجيميء والفألات الحيرانية والطيرية والاسمية (2» 
3) وتطبيقات الطيرة )3 4) والزجر (4) قد استخدمت وأفادت جيعها في الإعلان عن 
cts ad‏ كما لو أن كل واحد منها لوحده» لم يكن EA‏ ما يكفي LEON‏ 
إن هذه الوفرة من الفالات المتراكمة SJ‏ أعلنت عن حدث vie‏ موحودة بكثرة 
في مصادرناء ويكفي أن نورد ثلاثة أمثلة صادرة عن أوساط deg‏ للغاية؛ لنكتشف 
آليتها وروحها. 


52 الحج الأخير لعبر بن الخطاب 

mg be‏ بن الخطاب حجه الأخير» هتف صوت في عرفات: el‏ الخليفة» فأوّل 
عالسف مسن بي لهب هذا الصوت بأن: عمر ن يعود إلى هنا قطء ولي البوم QU‏ حين 
«كان عمر يرمي الجمار قي من أصابت حصاة» رميت las‏ رأس عمرء فشجته وفتحت 
أحد العروق فيه» ووحد العائف نفسه في هذا GST‏ لا كان قد تبأ به عشية Im, AN‏ 


128/4/2 81 
في حصار بغداد» كان الأمين الذي خاصره حيش أخيه Via‏ شديد القلق» فاستدعى 
إلى بلاطه سسليمان يسن المنصورء وأبا إسحق إبراهيم بن المهديء لسري عن 
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تفسسه. وقد روي اين للهدي أن الخليفة رغب في أن يفرج عن كربه» فدعا يجارية من 
صواص جصواريه تسمى AE‏ قال ابن المهدي: قتطيرت من JUS deen‏ لما الأمين 
air‏ فلم تختر لغنائها سوى أبيات متفحعة» مثيرة للشوم والتطيرء فتطير من قوطا JU,‏ 
اسکي» قومي en‏ فقامت HA‏ ارية فعثرت بالقدح الذي كان بين يديه فکسرته» JAU‏ 
منه الشراب؛ وکنا آنذاك على شاطئ دحلة في قصره المعروف LE‏ فسمعنا قال 
يقول (قضي الأمر الذي فيه تستفيان) (41/12) فقمت وقد ولب الأمينء فهدأته Ze‏ 
سكن» فسمعت منشدًا من ناحية القصر ينشد هذين اليتين: 
لا d‏ من — 
قد جاءهايقضي العجب 
d e‏ بر D‏ 
فيەلذي عقل —ne‏ 
قال: فما قعدنا معه بعدها إلى أن ja‏ 19 


2 أبو إسحق النظام 

روى العتزلي أبسر d‏ إبراهيم بن سيار النظام Ai‏ ما بين عامي 835/220 
fa 2305‏ 845 م): جعت حين أكلت الطين فقصدت قصبة الأهواز» وما أعرف فيها 
أحدًاء فوافيت AN‏ فلم أصب Les‏ سفينة» فتطيرت من ذلك ثم إن رأيت سفينة ي 
صدرها Aer‏ وهشم؛ فتطيرت من ذلك dl‏ فقلت للملاح: تحمليق؟» قال: نعم. قلت: 
ما ut‏ قال: saga‏ وهو بالفارسية شيطان؛ فتطيرت من ذلك ثم ركبت ca‏ تصك 
الشمال وحهي» وتثير بالليل الصقيع على رأسي. فلما قربنا من AA‏ صحت؛ يا AJ‏ 
PE apil Ae JA a JaN uan je f AE gay‏ 
كان واقفا: بكم تكري ثورك هذا إلى الخان؟ فلما أدناه من متاعي» إذا الثور أ 
القرن؛ فازددت طيرة إلى E erates Spb‏ 
أكل call‏ فقلت: ومن لي بالموت؟: فلما صرت ف الخان؛ وأنا جالس فيه ومتاعي بين 
يدي, وأنا أقول: إن آنا خافته ي الخان؛ ولیس عنده من يحفظه کر D AN‏ وإن 
حلست أحفظه لم يكن ميقي إلى الأهواز وحه. فبينما Hos H‏ إذ سمعت قرع ON‏ 
قلت: من Jute die‏ الله تعال؟ قال: Le,‏ بريدك. قلت: ومن أنا؟ قال: أنت إبراهيم. 
قلت: ومن إبراهيم؟ قال: إبراعيم النظّام. قلت: هذا Se‏ أو عدوء أو رسول سلطان. ثم 
إن تحاملت» وفتحت الياب. فقال: AU ier À‏ إبراهيم بن العزيز ويقول: حن وإن احتلفنا A‏ 
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بعض المقالة» فإنا قد نرحع بعد ذلك إلى حقوق c hs IAN‏ وقد رأيتك حين مررت 
بي على حال كرهتها منك» حي حبري عنك بعض من كان معي» وقال: ينبغي أن يكون 
قد نزعت بك حاحة» فإن ضدت» قأقم عكانك شهرًا ار eng‏ فعسي أن نبعث لك 
ببعض ما يكفيك زمنًا من دهرك وإن اشتهيت الرحوع فهنه ثلاثون مثقالاء فخذها 
وانصرف وأنت gi‏ من ML‏ 

إن هذه القصة؛ حى لو كانت ترمي إلى إثبات بطلان الفالات» فقد أبنت مع ذلك 
تنوعهاء ولي الوقت ذانه الأثر ec‏ عن ديجها 


2 التنوع الأقصى للفالات الظاهرية 

إن تنوع الفالات الظاهريةء يتعدى كل OF‏ والواقع أن بعض الحركات الي لا 
أن لها تكسي Uis d‏ أهمية عظيمة» في نظر من يكون لي حال من التوقع والقلق. 
RENT‏ لم يفته استخراج JÜ‏ من وقالع ضغيلة XA‏ للغاية. 


2 النبي محمد في الطريق إلى أحد 

في الطريق إلى موقعة أحد أسقط حصان جر كة من ذيله سيا le‏ إلى السرج» 
فأععمرجه من غمده. ولا رأى we‏ الذي كان يحب الفأل ويكره العبافةء ذلك قال 
لصاحب السيف: Ae‏ سيفك» Ab‏ لأرى السيوف اليوم تستل من MR st‏ 


2 رسول كسرى إلى محمد 

أرسل كسرى أبرويز (حسرو الثاني أبرويز الذي حكم من عام 590 إلى عام 628 م 
إلى محمد بعد إعلانه e Sech‏ ومصوزاء وقال للأول: راقب ما تراه في طريقك» وکل 
ماهو بالقرب مته. وقال zat‏ اصتع لي رما له. ولدى عردقما إلى كسرى أعطاه 
الرسام رسم cé‏ فوضعه كسرى على أريكة ete‏ وسأل الثاني: ماذا رأيت؟: أجابه: 
ما رأيت Ki‏ حين الآن» c Sy‏ أنه ANN en‏ وضعت رسمه على DS, À‏ 


52 رسول سيد ell‏ نطيين 
كما سبرسل سيد البيزنطيين هو أيضا Va‏ إلى مد ويأمره أن بلاحظ «أين 
يملس ومن يكرن إلى جاتبه»» وينظر ap‏ كتفيه حن يرى الخاتم والشاعة». وحين 
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وصل المبعوث كاف Le wel‏ على أكمة من الأرض راضعًا قدميه في الماء» وعلى AE‏ 
كان علي I,‏ فلما رأى elt‏ رسول البيزنطيين قال له: استدر وانظر ما أمرت أن 
تسراه. فنظر مبعوث اللاك ثم عاد ليخبر سيده عا رآه. وحيتئذ قال سيد بيزنطة: سيرتع 
شأنه ويسيطر على ملكي ON‏ الأكمة هى العلو والماء هو Dun‏ 

هل نمة حاجحة للتنويه بالطابع UE‏ غاتون القصتين؟. ومع ذلك فمن الجدير 
ملاحظة أن الراوي الذي اختلقهما تحاشى أن ينسب إلى الفرس تصورات لم تكن تخطر 
we‏ مثل علامات diesel‏ في حون أن الإسلام الأول نسب إلى البيزنطيين تعرف التي 
محمد من FU‏ الذي کان بين IM cg‏ 


أرض مشؤوسة 

يمكن حن للأرض أن يكون ها في نظر wel‏ طابع مشؤوم. يروي أنس بن مالك: 
جساء أحدنا إلى eh‏ وقال: نزلنا في أرض زاد فيها عددنا وكثرت QUU däer‏ 
أرض أخرى قلت فيها خيراتنا ونقص عددنا. فقال البي: ارحلو! عنها Gig‏ لمر Jl‏ 


2 خلافة أبي بكر doad‏ 
كسذلك فإن الأمور الأكثر قداسة Re‏ أن تقدم وجها مشؤرمًا. يُروى أن عائشة 
كانت تفضل ألا يخلف أبوهاء أبو بكرء el‏ بعد موته» كي لا يعمل ذلك الناس؛ على 


أن بروا في أبيها نذير شوم في كل UIS,‏ 


2 ني Ab yo‏ صفين 
عكست بعض الوقائع شبح الأحداث الدموية القادمة بوضوح. فخلال معركة صفين 
عام (37/ 38 ه) رأى بعض المسلمين شبح هذه الأحداث مرسومًا على جبهة كبشين 
مقاتلان ou‏ وكان الفأل الذي استخرج 
من نطاح الكبشين» أن De‏ رمعاوية سيتقاتلان من دون أن ينال أحدها من اله DÉI‏ 


كانا يتناطحان. die y‏ غادر صفوف D‏ 


2 ابن الزبير يغادر Saal‏ 
مهما بلغ ub‏ الكلام الذي يقال على ثحو متعمد وواع؛ A‏ قلقة» فإنه JE‏ 
أحف Lis‏ على هذه التفس من الكلام الذي يصدر على نحو لاشعوري» ومن دود 
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تعمد. فحين رحل ابن pe‏ عن المديتة مع عائلته إلى مكةء ze‏ أحد إخوته ينشد هذا 
PORC‏ 
وكل m‏ سيسسسون ليلة 
ولم يبق من أعياهم غير Ans‏ 
JU‏ ابن الزبير لأيه: ما دعاك إلى هناك قال: at LÉ‏ ما أردته. فقال ابن الزبير: 
ذلك انر Bona‏ 


2 الحجاج في الكوفة 
LA‏ الحجاج؛ عدو ابن الزبير الادود الذي سينتهي el‏ المطاف إلى صلبه» فقد كان 
يرفسق بين الفالات والأوضاع والمواقف الي يواحهها. فحين توقف في الكرفة» بأمر من 
عبد الملك» صعد lt‏ فانكسرت درجة من درحاته تحت قدميه» فحدثته نفسه Jel ob‏ 
الكوفة سرون في ذلسك نذير شوم d‏ وقبل أن aat‏ الله ويي عليه توحه إلى جمع 
cobalt‏ وحاطبهم: ألا شاهت وجوهكم وقطعت أيديكم وعسى أن يحل علیکم غضب 
(ae‏ أن كسر لوح ضعيف من حشب النخلء تحت أقدام ليث هصور رأيتم فيه 
شوم له. إلا A‏ نذير لأعداء الله أشأم من الغراب الأبقع؛ وأشد عليكم من يوم 


192] 
/ a 


2 دير الجماجم 

وي معسركة ديسر teg‏ توجه الحجاج جميشه من البصرة إلى الكوفة لقتال عبد 
erch‏ بن محمد فعسكر في دير A‏ وجاء عبد الرحمن من الكوفة فعسكر في دير 
الدماحم؛ فقال المجاج: لقد عسكر عبد الرحمن في دير الجماحم وعسكرث في دير قرة 
(النداوة Ga‏ ألا ترون في ذلك علامة على النصر؟. وقد انتصر الحجاج في تلك 
المعركة على عبد Jä an A‏ 


2 عبد العزيز بن مروان xit‏ من الطاعون 

حيسنما انتشر في مصر وباء الطاعون فر والي مصر عبد العزيز بن مرران إلى صعيد 
مصر. ET‏ من عبد اللك يدعى طالب بن مدرك أفلح في الوصول ce‏ وحين 
علم عبد العزيز باسمه قال: cf‏ والله A‏ أعود قط إلى الفسطاط: ومات في A,‏ 
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2 نهاية مروان الثاني 

بينما كان مروان el all‏ خلفاء بي أمية في حجرة عمله منشغلاً بتصريف 
الأعمالء إذ تحطم زحاج إحدى تواقنهاء وسقط شعاع من الشمس على كتفه» فتطير 
من ذلك وقال: أما تحطم الزجاج فهر أمر مكروه» ميصيب خليفة المسلمين Ble e‏ 
ستندك حلافته. وأما الشمس فتلك Gé‏ ملك مروان على يد الترك وأهل حراسان 
ولست أرتاب A‏ ذلك. وبعد شهرين cedi‏ نشبت ثورة أبي مسلم Ma‏ 


4 خاند بن يزيد يذهب gi!‏ الموصل 

حين عن er‏ يزيد Ds‏ على الموصل؛ نوجه إليها برفقة شاعره أي الشمقمق. 
فلما دغل المديئة تحطمت سارية علمه فتطير من ذلك؛ فارتجل شاعره VJ gaie‏ 
e‏ فيما تعنيه: إذا تحطمت سارية علماك فايس عليك أن ترى في ذلك سوءا سيلحق 
بسك ولا Dale‏ يغير رجه الأمور. فهذه السارية الي كانت ضعيفة» نشم إلى أن ولاية 
الموصل الي ميت لا أدن Le‏ تستحق» فاعلم إذن بأغا لا تليق بك. ولا de‏ المأمون 
بذلك ولاه إضافة إلى Äech‏ ديار e,‏ 


+ نهاية المستر شد 

بينما كان المسترشد )529-511 ه/ 117 11347 Cels (e‏ إلى حرب السلطان 
مسعود بن محمد بن ملك شاه السلجوقي (547-529 ه/ 1152-1134 م) ab der‏ 
حارح فرق مظلته الفتوجة فوق رأسه agi‏ حر الشمس» ركان كلما أبعد عنها عاد 
إليها بإصرارء فرأى هو وحاشيته فألا e‏ ولكن dass‏ يدعى ملكدار» o‏ الخليفة 
وحاشيته إلى أن ما رأوه كان طيرًا ذا مخالب ليئة: وأنه لا يبشر JU‏ حسن» بل së A‏ 
بعكس ذلك. ولا وصل السلطان مسعود على رأس جيشه حاقت a At‏ بالمسترشد؛ ول 
يلبث أن قتل في MES A‏ 


الوقايية من الطيرة 

في هذه الأمثلة جميعها كان الطابع الظاحري للحدث في الغالب هو مصدر القال 
أكثر ما كان الحدث بعد ذاته. وبغية تدارك الطيرة وتوقي تائحها كان يتم اللجوء إل 
علسرائق سحرية أكثر متها AUS‏ مثل عقد الرتائم الذي يتكون من عقد D‏ 
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حول إصبع من الأصابع كي يصبح صاحب الإصبع متبهاء ويضيّق بذك من هامش 
الحوادث الطارئة وغير المتوقعة» ومثل النعشير الذي يتكون من Ad‏ حل» مثل الحمار» 
عشر فقسات حين iab Je‏ ليتحنب كل سوي ويتعد عن كل مصادفة Pla A‏ 
ولكن هل كان من الممكن عنى الإطلاق» ضمن هذا AN Li‏ من الإشارات 
والنذرء أن يتوقى المرء كل شيء ويتحاخشى كل طارئ؟. وماذا بعك إزاء سقف es‏ 
وجدران تطقطق» alis‏ تنبئ جلبتها بأن سكان ذلك i‏ سوف يغادرون!209, إن 
دور للصادفة يحتفظ JR‏ أهيته» مهما كانت العلاماث الي يكتشفها الإنسان كي 
يعرقل هذا الدور. كتب الحاحظ: لن يقع لأحد سوء إذا اجتهد في الاحتراس en‏ إلا 
مسا ae d‏ الصدف. وقد قيل إن على المرء der‏ والتيقظ go‏ ولكن ليس عليه أن 
يغلب القسدر. ويقال Gel‏ إن كل من يصون لسانه وفرحه يقي نفسه من ضربات 
LT‏ 


2 الغالات المنشودة 
غير أن الفالات ليست كلها نتيجة لحوادث عرضية طارئة» فقد كان بعضها في 
الحفيقة تبجة للملاحظة والتأويل المستند إلى التجربة. ومعزل عن فن الرجر ah‏ 
والذي يتف D‏ مع هذا التعريف الأحيرء فإن العرب لم يعرفوا على نحو واسعء كما 
يبدو الفالات المدشودة القائمة على النجريب؛ ما عدا طرائق الاقتراع الى كانت بديلة 
عن وحي الكهان. وضمن الأدب العربي الذي يفترض أنه اعتمد على كتابات فارسية» 
نع على بعض الفالات المستخرجة من ملاحظة النار» ومن هجرة الحيوانات» ومن 
الأربنة ومن الظواهر الحوية: ومن إنبات الشعير. وحن ستقدمها هنا UA‏ اندبحت 


Ach بالفلكلور‎ 
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إذا ارتفع لميب A‏ فوق الكاتون إلى مين الحالس» فإن ذلك يشير إلى أن الريج 
ستعصضف» وتهب الزوابع والأغبرة. وإذا مال ميب النار إلى يسار الجالس» فإنه ينبئ عن 
هطول المطر والثلج في مهلة قريية De‏ . . وإذا tie‏ اللهيب حول الكانون فإنه ينبئ عن 
حلبة وشجار A‏ تلك الناحية» وإذا دوّم حول الجالس» أو أمامه؛ فهر Leg‏ عن تفريج 
الكرب وعن الفرح Les‏ قصف وأعراس. وإذا re‏ أمام الكانون» فهو ينبئ عن عودة 
رب JA‏ من سفرء وإذا دوم لف الكانون فهو ينبئ عن مرض يصيب سكان la‏ 
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إذا أحدئت النار ضحة شبيهة بالضحك قهي Lei‏ عن فرح وحرن في آن PU‏ النار 
المشتعلة تحت الفدور تنبئ عن مطر غزيرء أو قدوم HL‏ إذا رأيت فتيل الصباح ار 
الشمعة يلتهب» مشكلاً ألسنة غير متساوية» فذلك Zen‏ عن المطرء وإذا رأيت اللصباج 
أو الشمعة أو نار الكانون At‏ كثيرًا من الشررء فذلك يتبئ عن مطر غزير في المكان 
A00 gs Aa‏ 


7 الهجرة 
إذا هاجمرت الطيور ale‏ فذلك ينبئ عن أن dech‏ سيكون قارسًا DA‏ 
وأن الأسل قريب للمريض الذي تبدو عليه علائم dde‏ لذا ينبغي ALLER"‏ 


FPT 48/42‏ 
EH‏ اموت بين A‏ فسيحدت الأمر ذاته لدى DÉI‏ وإذًا تفشى الوت 
بين الختازير فستعم العافية البشر كافة. وإذا انتشر اموت بون السباج والضواري IP‏ 
asy DR‏ ستحل بالبشر. وإذا انتشر الموت بين OB A‏ فسيكون هناك اخفاض A‏ 

الأسعار ووفرة في الأرزاق 1 


lla [49/4/2‏ الجو 
DPA uoi y daa‏ والظلمة من دون en‏ ومن دون غيوم 
فيكون هناك وباء ومرض يهدد eh‏ إذا صحا الحو لي إحدى الليالي الغائمة؛ فستظهر 
A‏ الآفاق eel‏ يعقب بعضها Vas‏ بالتناوب» والبلاد الي ستشهد فلك سيكتسح 

Die تلك الليلة بالذات فير حل‎ A nh عدوء وإذا احتل عدو‎ e 


au 


2 إنبات الشهعير 
إذا ارتفعت نبتات الشعبر oiu‏ في أول Pau‏ إلى مستوى واحدء فسيكون العام 
ae‏ وإذا كان الحزء الأسفل من سوقه El‏ فهذا ينبئ عن الوفرة في اية العام وإذا 
. كان ey s‏ الأوسط G‏ هذا يتبئ عن الوفرة في أواسط العام» وإذا À‏ ينبت سوى 
رأس الشعير فإن المصائب متحي بالناس ذلك العام إذا أظهر نبات الشعير تايا لي 
المستوى والاتجاه فستكون الأحوال في ذلك العام متنوعة. وسيكون عقدور رب Jah‏ 


3n 
"P 
علامات على شؤون بیته» فما کان من النبات مائلاً إل ميته فهو‎ vill أن يستخرج عن‎ 
Xa كانت البراعم‎ Op وما كان مائلا إلى يسارم فهو برتبط بخدمه.‎ cm sx يرتيط‎ 
OY بأسغل الساق قوية: فذلك أفضل من أن تكون كذلك في الوسط, أر في الأعلى؛‎ 
don البراعم السفلية تشير إلى أن يع الأوبئة ستكرن مستبعدة. فإذا نما الشعير‎ 
وأحدلت الجرذان فيه أضرارًاء فهناك ما يدعو مالك الشعير إلى الخوف من أن يُسرق‎ 
الطيور فيه أضراراء فهناك ما يدعوه إلى الخوف من آفة تتلفه» رهو‎ ce) وإذا‎ ce 
لايزال أحضرء وإذا أحدث أي شيء آخر فيه أضرارًا فيُخْسَى من آفة ما تنلف الحصول.‎ 
فسيكون‎ Lol z عن بعضهء فلا يؤمل منه شيء» أما إذا كان‎ Vie وإذا نبت الشعير‎ 
MIS الوسم‎ 


2 القال التنجيسي 

JU o‏ الوقائعي أو الحدني» Le Sech‏ عن طريق الخدس Gen‏ خر عن 
طريق الاسندلال» يشكّل مدرنة العلامات: الأعظم AS‏ والأشد غموضاء والأرسع 
es‏ والأكثر لا محدودية ل(التكهن عن طريق الرموز). فهل سنكون A‏ الحقيقة أكثر 
امتداء مع الغأل التنجيمي؟. هذا Ae JA‏ للوهلة الأولى Ge‏ على at la‏ على 
غرار السماء الي بدأب للنجم على ربط أفعال البشر Jä‏ فمم يتكون هذا الفأل في 
Aal‏ .ذلك ما jar‏ بنا هنا أن Al‏ 

لقد قلنا (نجمله) وم نقل (aii)‏ ما دامت الكهانة التنجيمية ليست Gor Ule‏ في 
الأصلء وهي لم تصبح كذلك إلا في العصر العباسي. ومن هنا فتحن لن لحاول الثر كير 
عليها. وباستشناء المعارف التتجيمية المتعلقة بالرصد الجوي. n‏ شاعت تحت اسم علم 
e‏ وهو علم اضطلع به العرب Deech‏ يبق فنا من الأثرر القدم سوى 

من المعطيات لفرو ع أحرى من m‏ 


2 الموضوع والتقسيمات 

يرسي علم التنجيم إلى استخراج علامات على هذا العا م المركب من الصيرورة 
والفساد» من حلال الظواهر الدورية والثابئة للكواكب. وقد اشتمل هذا العلم علي ثلاثة 
أقسام هي الحسابيات والطبيعيات TL cu s‏ أما القسمان الأولان فهما ple Ou‏ 
مواقع النجوم وعلم القيزياء الفلكية» ويشكلان Le‏ علم الفلك وأما الثالث؛ أي: 
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الو«ميات» فهو علم التتجيم pass‏ اليه لدي ب إلى علم الفلك؛ ولكنه يذهب إلى 
أبعد من هذا العلم الذي ظل دوره وصفيًا. ويشتمل التنجيم على فرعين esch eh‏ 
الطبيعي الذي يتكون من ملاحظة تأثيوات الكواكب في العناصر الطبيعية؛ وقضاء eure‏ 
الذي يتكون من ملاحظة تأثيرات الكوأكب ف المصير اليشري. وثمة اسم واحد يجمعهما 
[LAM‏ 

PIU, الذي درستاه‎ qo y الطبيعي إلى كهانة الرصد الحوي (علم‎ E 
المعطيات الخاصة بقضاء التنجيم الذي يشتمل‎ Halt يبقى علينا إذاء أن نستعرض على‎ 
بوجه حاص على طوالع الولادةء وعلى الاختيارات الكهانية؛ وعلى الفالات امستخرجة‎ 
من حركات الكواكب رمواقعها.‎ 


2 تنجيم طوائع الولادة 

يستخلص من بعض الوقائع أن العرب القدماء كانو! يستخرجون؛ في لحظة الولادة؛ 
فالات ترمي إلى gum‏ 

فابسنا عيد TL At‏ عبد هس جحد بن أمية» وهاشم جد بن العباس» كاناء كما 
يبدو توأمين. Uy‏ ولداء كان أصبع أول من خرج منهما Dec‏ بحبهة الثاني وحين ثم 
فصلهما سال الدم» فتطير الحاضرون رقالوا: إن دماء غزيرة ستراق بين DL‏ 

أما البي نفسه فقد رووا أنه حين de‏ إلى العالم سقط على يديه» ورأسه مرفوع إلى 
السماء ثم أمسك قبضة من تراب. وحون علم بذلك رجحل من بن لحب قال لمن حوله: 
إذا صدق JUN‏ فسيسود هذا الولود سكان Pn. a‏ 

غسير أن الأمسر في هذين المثالين لا يعدر أن يكون فقط فالات بعيدة عن أي Ab‏ 
کو éi‏ وبالمقابل op‏ في قصة ولادة موسى المادي» الأخ الأكبر طارون ERS äech A‏ 
تنحيمية كانت في أصل مشاعر القلق والضيق Al‏ انتابت الأسرة بسبب تسمينه هذا 
الاس PT‏ فحسين دعل بنو هاشم وغيرهم من أبناء ëch‏ على المنصور» استقيلهم 
متهللاً وقال لهم: Li‏ علمتم أن محمد UT gagi‏ قد )35 أمس ee sde‏ 
و . فلما سم الفاضرون ذلك أطرقوة برؤوسهم إلى الأرض كما لر Dol‏ 
ألمي في وجوههم. وران عليهم الصمت» رهم لا یدرون ما يقولون. ba‏ إليهم 2793 
UG na‏ أصاهمء وقال هم: Ver‏ وقت يخسن فيه الدعاء TOT‏ أراكم مع ذلك 
ee‏ لا حول ولا قوة إلا AE chu‏ بكم قد تكدرتم بعد أن pl pour‏ سمیته air‏ 
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NR‏ (القصود موسى بن محمد 
الأمين)» هو من ستعصف به الفتنة» ويراق الدم؛ وتنهب الخزائن؛ ويضطرب الحكم؟ 
رأن والده سيخلع عن BAH‏ ويُقتل؟ فاعلموا أن موسى هذا لن يكون قد رلد بعد 
وزمنه P‏ يكن قد حان بعد والله إن حده» للقصود هارون الرشید» لا يكون قد ولد 
بعد. وحينذاك دعو الله له وهتأوا BIT gaet sul‏ 
يدور الحديث هنا أيضًا عن نبرءة كهانية أكثر تما يدور حول طالع ولادة تتجيمي. 
إلى PL‏ وليس إلى التنجيمء ومع ذلك op‏ استخراج طالع 
المولود سبدخحل في تلك الفترةء وبتأثير من الفرس في صلب Joel‏ الناس he?‏ غر 
أن هذا العلم سبنسب إلى هرمس Ms‏ بطليموس at, PI‏ عخطرطة تشنمل على كتيبين 
معنويين ا اكتاب مواليد te Ji‏ و«كناب مواليد النساء»؛ على رأي هرمس 
وبطليموس: وكتاب AT‏ جهول الؤلف» يذكر من بين مرجعيات A el‏ هيبوقريطس 
وبعللبموس» ريقدم بي eM‏ حداول عديدة» وهو يصف, A‏ فصله الأول مراحل تكون 
السولد في رحسم أمه رحسب هيبوقريطس) والتأثيرات الفلكبة ers AN‏ أنه تعرض ها 
خلال مختلف مراحل JO‏ 
Ai‏ الحقفبة الإسلامية سبقوم zech esch‏ أبو معشر الفلكي (توقي عام 272 ها 
886 م) بتثبيت فواعد استخراج طرالع D'A‏ على حر QU‏ رهو سمستخخدم» 
بالتأكيد. الكتابات السابقة الي تعود على zé‏ حاص إلى al‏ سهل الفاضل بن As y)‏ 
الطبري Aen‏ لعو عام 200 BIS la‏ م) رأبي بكر الحسن بن الحاسب» glo‏ يني بن 
غالب A GPU‏ نحو عام 240 (e 854 [Lo‏ والكندي Au‏ بعد 256 ه/ وجع A‏ 
وسيستئد إلى مرحعية dl‏ معشر التجمون الذين خلفره» ولاسيما معاصره eecht Al‏ 
الصيمري d)‏ عام 275 ه/ 888 م) Ai‏ كتاب «موجز في التتحيم؛ بعنوان كناب 
أصسل lech‏ والذي حصص قسمًا منه للمواليدا PM aas‏ والسبحازي 
AM uon‏ القرن الرابع/ الماشر) وهو مؤلف كتاب Jar‏ تحويل سين QU‏ 


وأبي نصر المستحم a)‏ عام 639 PAG 1261 Le‏ وابن Al‏ الشكر aon‏ في فماية 
القرن السابع/ Jh Joh‏ 


2 فال الأوقات 
يرتكز فأل الأوقات» أو الاحتيارات» على وضع تقوع لأوقات البُمن viel‏ وتقريم 
i‏ لأوقات الشوم والنحس. وتشمل الاختيارات السنوات والأشهر وأيام الأسوع 
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وحي الساعات» ويتم فيها تحديد وقت Ze‏ للفعل أو للامتناع ven‏ وتنظيم حدول 
للأمور الي يمسن الشروع ها في ذلك الوقت. وتلك الي ينبغي Ärch‏ عنها. وقد كان 
هذا العمل امتيارًا Vots‏ با نحم الذي غدا في العصر العباسي موظفا GE‏ في بلاط 
élit‏ وإلى حانب قادة الي 12380 

إن تحديد أيام للسمد وأيام للنحس» والذي عرفته الشعوب Pla‏ قد شكل 
موضوعًا لأدب e‏ في PSN‏ 

تقول أسطورة قديمة إن AN‏ بن ماء السماء كان له يومان 3 السنة يحج فيهما إلى 
حجرين مقدسين؛ يسميان الغارتیان» يرويان بالدم البشري في کل عام. وكان أحد هذين 
السيومين هو يوم النعيم: وكان الخذر يغدق فيه بسخاء على من كان يأني لرؤيته. todo‏ 
الآحسر هو بوم rA‏ وكل من يأني لرؤيته في ذلك اليوم كان JE‏ ويراق دمه على 
ذينك ai, ah‏ 

وقي كل الأحرال فإن العرب القدماء كانوا يعرقون هذا النوع من الاختيارات؛ مع 
أنه لم يبق انا إلا القليل من المعطياث حول هذا الموضوع. ونحن cht‏ مع ذلك eH‏ 
كانسو! يتطيرون من عقد زواج في شهر شوال: ولكن النبي أبطل ci pb‏ وقالت عائشة 
عسن ذلك: ue p‏ رسول DN‏ في شوال ea‏ في شوال؛ فأي نساء رسول الله 
كان أحظى عنده Ass‏ 

ويروى أن منحمًا أشار على على بن Al‏ طالب حينما كان في طريقه Mui‏ مماوية» 
أن ير A al‏ ساعة معينة من ذلك البوم» وقال: إذا سرت إليه في ساعة أخخري فسبرء 
أنت وحيشك بأفدح الخسائر. ولكن Ve‏ لم يتبع نصيحة المنحم وسار A‏ الرقت الذي 
حذره منه wesch‏ ولا عبر الفرات حمد الله وقال: لو سرنا A‏ الساعة الي حددها ei‏ 
لقال الجهلاء: لقد سار علي مثلما أشار عليه المنجم؛ وهذا فقد PM‏ 

كان جعفر البرمكي بن يبى كبير وزراء هارون الرشيد وجليسه الذي لا يفارق» قد 
بي لنفسه a‏ واحتار ساعة يذهب فيها للإقامة فيه كانت في JAN‏ والشوارع مقفرة من 
الناس. وبينما هو في طريقه إذ سمع Don‏ ينشد با هذا ect‏ يفعل للرء عا تشر عليه 
النجوم ولا يعلم أن رب التحوم يقعل ما plas istiy‏ جعفر من ذلك وسأل الرجل ما 
الذي دعاه لإنشاد ها البيت؟ فأجاب الرحل: ما دعاني إليه أي شيء ولكنه حطر id‏ 
فأعطاه des‏ ومضى مغتمًا منشغل الخاطرء ول يحض وقت حى أمر الرشيد بقتله 


وكان ذلك في عام )187 ه/ 803 Me‏ 
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حينما أصيب الوائق )232-227 ه/ 846-841 م) عرض الاستسقاء استدعي Al‏ 
ione t‏ وكات ينهم الحسن بن سهل zl‏ الفضل بن سهلء والفضل بن إسحق 
jid) HU‏ بن نويخت» وعمد بن موسى الخوارزمي ball ee gll‏ وسند 
صديق محمد بن اليثم وکل من كان يعمل في التتحیم» قفحصرا علته anh y‏ ومولده ثم 
قالوا له: ستعيش عمرًا مديدًا. وتنبؤو! له بخمسين سنة أخرى يعيشهاء ولكنه مات بعد 
عشرة PS‏ 
REIS‏ الإنتاج الأدبي العربي Dei‏ من القصص at‏ توكد 
ne‏ أن التنجيم اكتسب بتأثير من الفرس حق التوطن في بلاط الخليفة Jhay‏ طبقة 
القادة. فمن أحل محاكاة s llt‏ الساسانيين اقتبس الخلفاء العباسيون» الذين كان هم 
برجه عام مرون من الفرس (ولاسيما الرشيد Gd (OA‏ وطباعًا كانت ثتناق مع 
الروج العربية والإسلامية. وضمن هذا التيار من الاقتباس يمكن إدراج الترجمات التي قام 
ها ابس المقفع عن البهلوية» والي تناولت في الأساس كتب مرايا الأمراء» مثل AUS‏ 
uo,‏ ودكتاب التاج»» وذكتاب D ai‏ وقد اشتمل هذا انوع من الكتابات على 
Ae‏ السوقت الذي كان يُفرض على اللاك التقيد به في أعماله» وكان يقوم على 
اعتبارات تنجيمية» وهو ما يكشف عنه هذا المقطع من كتاب العراقة للحاحظ: «كان 
Arsch‏ يفحصرن الأيام والأساييع» ويحكمون عليها Uy us‏ للملك» فهم بقرلون: إن 
لكل يرم A‏ (نمم)» يتحكم به وله حكم يصدر عن هذا الطالع, والخلاصة ll‏ 
حددو! يوم السبت للمناسبات العظيمة كاحتماع A‏ الكبيرء وتعبين الموظفين AEN‏ 
ويوم الأحد لجلوس اللك في مجلس القضاء» وإقامة العدل» والبحث في الك JL‏ 
ويوم الاثنين للذهاب إلى الصيد والانشغال JR‏ ما يتعلق Aa UE pus cu‏ 
الصولحان» وسباق الخيل» والمصارعة» وإيقاد نار 1251 ويوم الأربعاء لتنظيم أمور 
المسشتريات والسصرفيات لتجهيز cit äh)‏ بود النفقات اليومية كأسعار Ar‏ 
وتفضع كل الشؤون للفحص والتدقيق» وف يرم الأربعاء أيضًا يرسل اللاك عيونه إلى 
العسدوء ويتفحص Mis‏ ثيابه وحزينته ومقدار أمواله وشؤون البيع والشراء ومححب ما 
يلزم iem‏ وفي يرم الخميس يتفقد أحوال الأشراف والأعيان والعائلات التنفذة 
ومسشاريع بناء Sa‏ والقلاع والحصرن PP Ly‏ وتخصص يرم el Secchi‏ 
والاستحمام والعطور والطعام والشراب» ولزينته وزينة نسائهء ووستدعي ا مغنيات 
والوسيقيين والمشعوذين ويقوم بغرس الأشحار وقطف الثمارء وإعداد كل ما يازم للهوء 
وهذا سمي يوم الجمعة (يوم EN‏ 
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يتشغل الناس في بداية العام Le‏ سيكون عليه ذلك العام. قإذا انشغلوا في بداية العام 
بصنع الأقوس والسهام» فسيكون ذلك العام Cb‏ للصيدء وإذا زادت A‏ بداية العام 
مظاهر العبادة وكانت المعابد والمحارق مطروقة De‏ فسيكون العام عام الوئام ولم الشمل 
de D un,‏ 

يرتبط الطابع السعدي أو التحوسي لكل يرم من أيام الأسبو ع eres‏ يفنص به 
كما تختص كل ساعة من ساعات اليوم بكوكب من الكواكب البعة» وأعطي لكل 
منها طابعها السعدي أو LR e‏ 

استخدمت طرائق شق لتنظيم مادة JUN‏ التنجيمي وإحدائياقاء و كان أبسطها الطريقة 
الي وردث في AS‏ منسوب لجعفر الصادق» وللتكونة من تعداد الأيام والشهور؛ مع 
ذكر كلمة (حسن) أو (سبى) هذا الشيء أو PS‏ وهناك تعداد آخر» بسيط x‏ 
ولكنه أكثر ILS‏ ورد في مخطوطة من مخطوطات طرب Ai‏ بعنوان Jad‏ خخاص للتعرف 
على الأفعال AN‏ ينصح ها أر يجذر منها خلال الشهر القمري ولاختيار الأيام في أي شهر 
لا على النعيين؟ وقد جرى إعطاء تسويغ لكل JL‏ أما الطريقة المعروضة في مخطوطة 
كو P,‏ فكانت أكثر تعقيدًا وهي منظمة على النحو التالي: |] شرح طريقة 
الاسستعمال. 2] عمود للأفعال (مزدوج). 3] دائرة للشهور. (a‏ ثلاثون عمودًا للشهرر 
والأبواب. 5) ثلانون بايّا: del‏ الأنبياء» مسائل» منازل القمر» أحكام تابعة للمنازل 
القمرية. 6) المنازل القمرية. 

وهسذه الكيبات كانت كثيرة de‏ وقد حملت أسماء المنجمين المشهورين» وشكلت 
يوجه عام فصلا من vd‏ العظيمة. وكان الأشهر بينهاء تلك الي كتبها الكندي UD‏ 
عام 252 ه/ 870 Dr‏ وسهل بن بشرء (أواسط القرن ONAMLAR‏ وأبو يبى 
äi‏ (غير محدد Ps A‏ وأبو معشر الفلكي Aen‏ عام 272 ggo [a‏ )1 
ii‏ سعيد السيجازي (فاية القرن الرايع/ DT eh‏ ومن ثم محمد بن يعقوب بن نوخت 
ركتبي في عام 659 Pee 1260 Ja‏ وفخر الدين الرازي )3.5 عام 606 م#/ 
le 1209‏ وعلي بن زين الدين الشهيد الثاني )3 عام 1163 هسار 1691 Dr‏ 


E) 


2 فالات مستخرجة من حركات التجوم ومواضهعها 

تستند طوائع الرلادة واختيار الأيام والساعات إلى للبادئ الي تحكم العلاقات بين 
النجوم وتشكل معرفة هذه العلاقات» حجر الزاوية A‏ الكهانة التتجيمية ds‏ السحر 
الأبيض وقي الفن الظلسمي. 
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من الطبيعي أن مثل هذه الدراسة لن يسعها المتوض في الحدود الواسعة لهذا لليدان 
ومع ذلك فلكي نقدم للقارئ فكرة عن موضوع الكهانة التنحيمية Hei‏ كناب 
متتخبات يضم وناق شاملة إلى حد ماء حول هذا للوضوع؛ وسنكتفي بأن نذكر فيها 
عناوين الفصرل كي نصل إلى تقدم توع من فهرس مفصل يطلعناء قدر المتطاع على 
الآلية الكاملة id‏ الآلة الضحمة ذات التروس المعقدة والغامضة, 
ينقسم هذا الكتاب انجهرل المولف إلى PSE ec i‏ 
D‏ كتاب القرانات» وهو يتعلق بالعلاقات بين التجوم. 
D‏ كهانة الظواهر الموبة بحسب Jub‏ 
D‏ طلوع الشعري بحسب هرمس. 
ولي ذيل الكتاب يوجد عرض بحمل للقالات المستخرجة من مناسبة aad‏ 
وال مرتمطة بالعامء بحسب دانيال» شرحها P Lue‏ وتلك المستخرحة من شهر 
طوبة القبطي DI‏ وتلك المستخرجة من عيد Dach‏ ويوحد فيه viel‏ إضافة 
حول الفسوفات والكسوفات بمسب الأشهر العربية (ورق 139-137). 
Us, Ae‏ الفصل الثاني وکل ما يتعلق به لأننا عرضنا له PP‏ ونقدم من ثم 
منتلف الأطوار الفلكية منظورًا إليها من الناحية الكهانية: 
[I‏ العلاقسات بين الكواكب وضرح بمازجات الكواكب مع زحلء المشترتي؛ 
qu A‏ الشمس؛ Aal‏ عطارد 
D‏ شوح إشراف الكواكب, 
D‏ شرح هبوط الكواكب. 
(à‏ معان مواقع أحوال الكواكب مع عقدة M Ut‏ 
ds‏ علامات الكواكب على غروها. 
qo‏ علامات الكواكب على حركة رجوعها 
D‏ علامات الكواكب على استقامتها. 
8[ أحوال قران زحل du‏ 
19 حول السقر بحسب وضع القمر في بروج الفلك. 
0 حواش حول مسائل PD al Ales‏ إن كان رجل سيلتقي امرأته. أو إن 
كان غاب عن أهله سيعود. 
[I‏ کاب تأركان التسجيم الذي ألفه نوجنت LE‏ 
مبداً: لسيكون الجسواب صحيمًا على السؤال المطروح نهذ اربعة شروط 
uj‏ لا Ale glas‏ خاطى؛ تجنب dab‏ لدى طرحاك السنؤال في 
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هعرقة إذا ما كانت الشمس قد غريت آم لا؛ لا تكن في حالة من استحالة 
الميز بين الإشارات. بسبب العشابه الذي يحصل بين التأثيرات الميمونة أو 
المشؤوهة. Aaf‏ التطبيقات. 

[I2‏ فالات مستخرجة من ولادة العام بحسب دائبال. مثال: إذا ولدت السنة في 
برج Jah‏ حین كان المريخ فيه فستشهد حروبًا وثورات Zi‏ 

qa‏ قران الكواكب JH‏ بوج Ji‏ ومعانيه. 

4 شرح ما يحدث على الكواكب من Leer‏ والقابلة التي تقع فيهاء 
حينما تكون d‏ يرج الغور 

5 مصير اكلة والدولة بتأتير برج الثور 

ga gs السنين‎ josh شرح‎ 6 

[T‏ شرح قران الككواكب في برج الجوزاء. 

8 مصير الخليفة والملة في لحظة هذه القرانات. 

9 شرح مقابلة الكواكب في برج الجوزاء 

0 شرح ما يحدث على الكواكب من حريق er‏ تكون في برج الجوزاء 

qai‏ شرح طوالع التحويل إذا كان طالع السنة العحويلية في برج الججوزاء. 

2 قران الكواكب في برج السوطان dee?‏ 

pa‏ شرح ها يحدث على الكواكب من حريق حینما تكون في برج السرطان. 

4[ مقابلة الكواكب في برج السرطان di‏ برج اجدي. 

28[ مصير الدرلة والملة بتأثير برج السرطان 

26[ شرح طوالع eye‏ 

7 فرانات الكواكب في برج الأسدء والمسمى (البرج الملكي) الذي تحدد فيه 
ER‏ 

8 شرح ما حدث على الكواكب من حريق بتأثير برج AM‏ 

que‏ مقابلة الكواكب في برج الأسد 

30[ مصير الدول le PU,‏ برج الأسد 

1 شرح تحويل السنة حين يكون طالعها في برج PA‏ 

D‏ شرح قران الكوااكب في برح العفراء. 

133 شرح ما يحدث على الكواكب من حريق في برج العفراء 

Lu‏ شرح مقابلة الكواكب في برج العذراء. 

35] مصير املك والدولة بتأثير برج العذراء. 

136 حول ما إذا كان طالع sde à A Sch‏ 

7 شوح قران الكواكب في برج S‏ 
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B8‏ شرح ما يحدث على الكواكب عن حريق في برج الميزان. 
39( الكواكب في برج الميزات وبرج الحمل. 
40 مصير الدول واكلك pio‏ برج اليزان. 
MI‏ شرح ما إذا كان طالع السنة ميزان بشراكة الزهرة. 
2 ضرح قران الکواکب في برج العقرب. 
Wi‏ شرح ما Zug‏ على الكواكب من حريق في برج العقرب. 
M‏ ضرح قران الكواكب في برجي العقرب والثور. 
5 مصير AND‏ والدول fee‏ برج العقرب. 
M6‏ ضرح حول ما إذا كان طالع السنة العقرب والمدبر هو المريخ. 
Mi‏ شرح قران الكواكب في برج القوس. 
Ka‏ شرح حول ما يحدث على الكواكب من ue‏ في برج القوس. 
49[ شرح مقابلة الكواكب في برج القوس ssl y‏ 
Ri eaa [50‏ والملة بتأثير برج القوس. 
51 شرح حول ما إذا كان طالع السنة القوس مح شراكة المشعري, 
52( شرح قران الكواكب في برج الجدي. 
53[ شرح ما as‏ علي الكواكب من حريق في برج الجدي. 
54 شرح مقابلة الكواكب في برج الجدي والسرطان. 
pas [55‏ الدول iz‏ بتألير برج sab‏ 
[S6‏ شرح حول ما إذا كان طالع السنة الجدي. والمدير هو زحل. 
57[ شرح قران الكواكب في برج الدلو 
58] مقابلة الكواكب في برج الدلو والأسد. 
89[ مصير الدول gla Jib)‏ برج الدلو مع شراكة زخل. 
60[ شرج حول ما إذا كات طالع السنة الدلو مع شراكة زحل 
1 شرح قران الكواكب في برج الخوت. 
الأرقام من (76-62) تعمد على الكهانة الجوبة (الأنواء, انظر سابقا) وهي 
مقتبسة من كتاب لدانيال. 
7 :كلاب mati ee‏ وجو echt lk ge Jam an el‏ 
وتأثيراته في الحوادث التي تقع كل عام في العالم» حسبما علمه الله وكشف 
له» وترجمة هذا الكتاب عن "اللغة القديمة" إلى العربية هنسوبة إلى نفطويه 
pt‏ بعد أن اقتبسه أرسطو هن الككتاب المركون في Lag‏ 
الدى طلوع الشعرى (26 غوز من كل عام" يجب رؤية أي برج من بروج 
الفلك يكون القمر فيه A‏ ذلك اليرم» واستختراج الفالات لتلك السنة حسبما حدد 
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Jui‏ ذلك. وهذا ما علق عليه وشرحه أرسطو لكل بروج الفلك ذاكرًا التأثيرات الي 
تسسجم عن ذلك في كل ay‏ يكون تحت b‏ مدل هذا البرج ومتل هنا الكوكب (أي 
الشعرى) OY‏ كل مدينة» حسب قول بطليمرس تكون خاضعة du‏ تشبيدها AN‏ برج 
من أبراج الفلك» بشراكة أحد الكواكب Sech‏ (ص 1187117( 

شرح برج الثور المستولي عليه المريخ (ص 119-118) وبرج الثور المستولي عليه 
الزهرة )2 120-119( وبرج gibt‏ المستولي عليه عطارد رص 120 -120) وبرج 
السرطان المستولي عليه القمر (ص 122-121) وبرج الأسد المسترلي عليه الشمس (ص 
247122( وبر ج العذراء الستولي عليه عطارد Le)‏ 125-124) وبرج الميزان المستولي 
عليه الزهرة رص 126-125( وبرج العقرب Ärch‏ عليه المريخ (ص 027-026 درج 
القوس Äech‏ عليه es‏ (ص 28-122 وبرج gah‏ المستولي عليه vo) ei‏ 
129-128( وبرج Asch Ja!‏ عليه زحل (ص 317129( وبرج الحوت dech‏ عليه 
المشثري (ص 3 132-7( 

من كلل هذه البادئ المتعلقة بالكهانة التنجيمية العربية هرز هبدأ واحد كان يشر 
عناوف كل الشعوب طوال قرون» ألا وهو اقترانات الكواكب. فاقتران زحل والمشتري 
والمريخ كان ÚR‏ مرهوبًا لأنه ينبئ بالكوارث والحروب eh,‏ والفان والثورات 
NE‏ ينا 


2 مداخل إلى التنجيم عند افعرب 

غير أن جميع هذه الاعتيارات الشجيمية جاءت متأحرة» فقبل العصر العباسي كان 
هناك تمديدًا فقط بعض الإشارات الى ما تكاد تشف عن الحاولات الأولى لحذا Eh‏ 
من التنحيم. 

فقد نسب إلى الأمير الأموي be‏ بن يزيد Aa‏ عام 85 ه/ 704 (o‏ حفيد معاوية 
الاهتمامات التنجيمسية والكيميائبة الأولى A‏ الإسلام؛ وال كانت مستمدة برضوح؛ 
حبنذاك من الكتابات اليونانية. وكان هذا الأمير مؤسس حركة الترجمة التي ستضخ الدم 
الجديد SA‏ في عروق الثقافة العربية الإسلامية. AN‏ جانب AUS‏ الطبية والكيميا 
نسب إليه اين النديم Al Sech e UPC au‏ بحسب رأي ch‏ 
كسان من المقتوضء أن تعاج علم التتجيم لا علم ja RUN‏ أن ترجمة الكتابات 
asch Sch‏ إلى هرمس تعود إلى تلك D'A‏ 
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في عهد الخليفة للتصور )158-136 ه/ 775-774 (e‏ تعزز بقوة منحى التأثير 
Gy‏ عر ترجة كتاب «الأربعة» لبطليموس PH‏ وهو مرجع أساس A‏ النجامة 
العربية. وفي الفترة ذاها ترجمت QUES‏ تنجيمية يونانية أحرى» وهو ما تكشف عنه 
الاستشهادات العديدة بالشاعر اليوناي دورون الصينو P881‏ مولف القصائد التنجيمية. 
وأنطيوخوس PA‏ الواردة في أعمال esch‏ اليهردي- العري ما شاء الله À AP‏ 
عام 200 ها 815 م) الي ل ببق منها سوى ترجمة لاتينية dch PP las‏ القسم 
المتعلق بكهانة الظراهر الحوية x eli‏ «باب الأمطار في mi A‏ 
أما المتحمون الفرس لدى الخلفاء العباسبين الأوائلء وعلى cf‏ نوجخت الوالد 
والابن اللذات كان الأول منهما dist)‏ قبل اعتناقه الإسلام» في خلافة المنصورء فكان 
عليهم أن يخضعو! لتأثير المنحمين اليونانيين عبر الترمة إلى السريانية أو إلى البهلو PP‏ 
وقد أدخلواء في الوقت ذانه في مدرنة التنحيم العربية Gil‏ كانت A‏ طريقها إلى Ach‏ 
المذاهب والمارسات ام ة 2901 
لقد كاف الأدب sesch‏ العربي في العهد الإسلامي Cl Pl‏ زاخيرًا إلى أقصي e:‏ 
ونحن م تناول منه هنا سوى pan‏ الدوائب الكهانية بالتحديد» غير أنه يستحق دراسة 
معمقة وتصنيقا منهجيًا يكشفان, بالتأكيد» عن قدم وغن الإرث الذي شكلت الثقافة 
e‏ بية الإسلامية مستودعًا A Vale y‏ 
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jade‏ : حيوانات النبوءة |الفال] عند العرب 


eL dae‏ ححم علد للمقاطع إل تؤلف الفصل السابق. آثرنا أن حذف من هذا 
acu lt‏ اللرتب Die‏ لحيرانات الفأل ht‏ وردت ف الوثائق AN‏ أنيح 
à HV‏ عليهاء والعسودة إلى ذلك الحدول تتيح الفرصة UJAL‏ سريعة مع فولكلور 
الشعوب الأخرىء ويمكن له أن يتوسع بسهولة مع توسع القراءات. 

مع أن الحرب A‏ شنها الإسلام على الطيرة؛ وهي حرب a‏ قبل الإسلام في 
dll ua‏ فقد بقي تأثير الحيوان ني حياة الإنساك اليومية مع ذلك va‏ فالحيران المفطور 
على حصائص غامضة وحساسبة غرية جاه بعض الظواهر الطبيعية» وعلى غريزة متنبهة 
جد حافظ على اللغر مليمًا تفريًا. ذلك jai‏ الذي تغلف به الحيوان 
العسصورء وقد A‏ إليه AN‏ طويل على أنه ركيزة التجلياث AAY‏ واكتسبت أفعاله 
وحسركاته قيمة الرمزء وعبّرت عن وحي Al‏ وكان فهم لغته pe‏ ذروة PKH‏ 
ففي dei‏ تتكلم القوى الشيطانية الى Das‏ 

وفيما بخص العرب المنديحين داخل القبيلة» شكلت الحياة الجماعية للحيرانات Vis‏ 
ee‏ ممح عمائلتها مع M oae‏ فمسكنها الواقع تحت الأرض أو في الأجواء 
وضعها في اتصال مباشر مع منابع السر RES‏ وجعل منها نجية للأرواح؛ حيث 
برض أا تستمد من هتاك معارفها فوق الطبيعية. إن مراقبة JE‏ دمها وتفحص 
مراكزها الحيوية (القلبء الكبدء الأمعاء . . إلخ) قد أديا إلى النظر لاذه المراكز على Li‏ 
أمارات فألية مبرأة من الخطأء لأا مسجلة في سجل الطبيعة. 

إن هذا النسيج بج من الأفكار الذي حاكه الإتسان حول الصير الملغز للحيوان» والذي 

ان وحوده مسرتيطًا ارت باطًا وثيقًا مع وحود a‏ جعل من تفي التوحيد 


أقدم 
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الكهانة المرية قل الإسلام 
الإسلامي للقوة فوق الطبيعية للحيوان ضعيف الأثر. وفيما يعنينا هتاء فإننا لن iab‏ من 
كتاب coU e‏ البريةء و كتاب الحيوانات الداجنة العرببين سوى ما له علاقة بالكهائة. 


Saal (1 

حول Mag‏ الكهانية» وحن ach‏ يمكن الرجوع إلى «توفبق فهد: النحل في 

الإسلام» ظهر في دراسة بيولوجية للنحل بإشراف رجي شوفان نشر ماسون باريس 
عام )1968 (p‏ م )83-61( 


2] العقاب 

لم يُعرف العقاب بوصفه طررًا (IS Jal‏ ولكته كان خليقًا أن يكون كذلك بالتأكيد. 
نعلي قم عرب d‏ جزيرة تاسوس» بحت رسم عقاب يرمز إلى مهنة عراف هو والد 
ليت باي PL ON‏ وة عقاب E ec‏ يدرب كاهًا Ve‏ على الكهانة هو 
مأمون بن معارية. وقد أعلن عن القدوم الوشيك لاني محمد ent‏ لامائس؛ المسيحيرن 
A‏ مكة عشية ipd‏ في )209 (Bifao.‏ ذكره ابن الأثير في دأسد citat‏ ج 530( هناك 
مثال نموذجحي عن الفالات المستخرجة من العقاب موجود في: أكسينوفون cyropedie, W?‏ 
9 ,44 بخصوص قسيروس: فبينما هو A‏ طريقه إل أرمينيا وثب أمامه على حين li‏ 
أرنب وطار عقاب» متوجهًا نو يمن فبروسء ثم على الأرنب فأمسكه «dur‏ 
ورفعه»ثم de‏ إلى تلة قرية والنهمه. ويضيف أكسينوفون إن هذا الفأل قد أفرح ra‏ 
إلى أقصى حدء فوجه الشكر والثناء ربوس 181 


3[ الحمار 

"مس e‏ دور Ma‏ اللهم في أسطورة بناء مدينة واسطء فبينما كان الححاج 
معسكرًا في المكان الذي سيتم فيه بناء dal‏ رأى راهبة pus‏ دحلة على oti‏ وما وصلت 
إلى ذلك المكان فتحت الدابة قائمتيها الخلفيتين وبالت. فتزلت الراهبة عنهاء وكشطت 
البقعة Ah‏ بالت عليها الإتان» وألقت التراب JE‏ النهر. وحين رآها الحجاح استدعاها 
UC Co,‏ عن ذلك» فقالت: Lë‏ في كينا أن D‏ سيئ في هذا aL y OSU‏ الله فيه ما 
بقسي على الأرض بشر يؤمنون بوحدانيته. وحينذاك رسم الحجاج مخطط مدينة واسط» 
وين المسجد في المكان المشار إليه. (اقطري ج 2ص 51126 أساطير بناء cols‏ ج 3 276 
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علحق: حيوانات التبرعة [القأل] عند المرب 

وبسناء مدينة الرافقة ص 2372 ابن الأثير ج5 ص 436: ياقوت ج ص68[1). إن الدور الذي 

cf. ap. Hopf, Thierorakel, 75; même rôle > غولکلو رات ری‎ A يلعبه ا حمار معروف‎ 

idem [والدور ذاتسه‎ «pour les chevaux ib. 74, les bovin, ib. 78, les cerfs, ib. 84 

رالأبقار؛ والأيائل]. وني الروايات الإسلامية» فإن Ad‏ الجمار يشير إلى وجود Jak‏ 
رلکن معناه في الفالات مرتبط بظررف Act Arabica 8, p. 55, n°4041 «s jl‏ 


4| النعامة 

في الطريق إلى المدينة رأى ابن عام أحد القراء الدمشقيين A‏ سنة 118ه/ 
1 مي مس نعامات؛ فقال لرفاقه: ما ترون في CMS‏ فقال بشر بن حسان: علمت 
أن رسول الله قال: لا عدوى ولا Ile‏ وأنا أقول مع eS‏ حمس سنوات من الفتنة 
Ap‏ قتيبة: عيون الأخبار 2/ 149). 


5] البقر 
يفترض أن يكون AN‏ الذي كان الدعامة الحيوانية لبعض الآهة السامية Wat‏ 
في الفالات Lie‏ كشف عن ذلك النويري في كتابه cf. Arabica ١ 16/1 132/3 UID‏ 


7 ,54 .م ,48. وقد استخلص فریتا غ ?161 Freitag, Einleitung,‏ النتيجة نفسها من 
بيت في MU‏ 


6[ الجمل 

جمد لدى النوبري» Al li‏ الثانث» ص 134 (انظر de‏ أرايكا ,56 ,8 Arabica,‏ 
mn 66‏ أشكال من SUN‏ المستقى من احمل الذي يحل Je Wel‏ الغراب 
لإعلان الانفصال lh‏ ترجمة رات» Les .4183 dI‏ نثالان صغيران يعود أصلهما 
إلى الإمارة انعربية بون امل والثروة المضاعفة للساميين hil)‏ كومرن Cumont‏ ورد في 
RER 69/1914. 1-11 = Ét. Svriennes, 220-6? al‏ 


pU 
فلدى وصوله إلى المدينة بعد رحيله‎ UE نفسه‎ ud وهبت الناقة غريزة كهانية سيسام‎ 
عن مكة» تراك لناقته اختيار المكان الذي سيبئ فيه أول مسجد وقال للذين أرادوا‎ 
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الكهانة Misch‏ الإسلام 


إيقافها: de‏ سبيلها فإها ul Me ub‏ الخالات ال جرى الاعتماد فيها على غريرة 


الناقة لتحديد مواقع الماء والمرعى والأثر فهي كثيرة e‏ فناقة عبد للطلب فجرت لاء 
من تحت قوائمهاء منقذة من MS‏ القرشيين الذين كانوا ذاهيين معه إلى كاهنة بني سعد 
رم A‏ سورية کي RE‏ في التراع الذي نشب بيتهم حول زمزم P‏ سعد 49/1). وغة 
قافلة Lief el Cad‏ غريزة إحدى النوق إلى موقع D'MA‏ وني الحج عام 
)6 هلع استشعرت بافة الني بالحطر الذي كات يتهدده OY‏ القرشيين كانوا مصممين 
على منعه من المشاركة les‏ غير أن ja‏ العربي القائل: أشأم من ورقاءء het‏ للناقة 
طابعًا مشؤومّاء ولكن هذا الاسم على الأرحح كان لناقة بعينهاء بسبب لوها الأصفر أو 
ien‏ أو US‏ كانت Ce‏ في حرب بين LS‏ ۱۹ 


3| الخصان 
هناك حديث ell‏ يسمح Gd‏ بالظن بأن الحصان يعد TM‏ الخيل معقرد في 
تواصيها st‏ إلى يوم القيامة. ولكن حديئا آخر يعمل معن مضادًا يعطي طابعًا مشؤومًا 
للفرس والمرأة gt,‏ 191 وقد نسب إلى الفرس الفالات المستخخرحة من الحصان والبظل» 
عبسب ell‏ في Arabico 8, p. 54, n°38 3 (2 Set AUS‏ : 
* إذا انتفش الشعر في ذيل حصان أو بعل فذلك يدل على أن صاحبه 


سيذهب في سفر. 

* إذاانتفش الشعر على السطح الخارجي للذيل. فإن الإقامة في الكان 
ستكون طويلة. 

* إذا انفش الشعر انحط بالذيل: فهذا يدل على أن صاحبه سيسافر وسيعود 
سریغا. 


إذا اننفش الشعر على cud‏ الأيمن للذيل» فهذا يدل على أن aas‏ دراب 
صاحب sen dhah‏ 


ech *‏ الشعر على الجائب الأيسر للذيل: فهذا يدل على أن غدد 


دراب صاحب الحصان MP za‏ 


9 الكلب 

على حد قول clau‏ فإن هذا الحيوان الذي كان له طابع مقدس لدى JA‏ 
يصلح لاستخراح الفالات. يقول الحاحظ: إن ما يدل على Sech‏ الكلب ما قيل فيه من 
خير .. حن أن امه ورد في القرآن )76/7 22-18) كما أنه يصنح Js‏ 
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weie‏ راتات LO] ip‏ عند المرب 
والطيرة ويصلح KH‏ النامات!!*!. غير أنه لم يبق إلا القليل من هذه الفالات. وباسخاء 
مقطع للنويري مترجم في et ن٤. Arabica 8. p. 50, n° SP‏ فنحن a‏ في «كتاب العين» 
الذي استشهد به ابن فتيبة الفالات التالية: 
* إذا نبج الكلب فجأة بعد أن سكت Méi‏ يدل على أن اللصوص قد 
اجعمعوا لمهاجمة Aal‏ أر المنازل انجاورة «عيون. AED‏ 
* إذاعوت الذلاب في الجبال. وجاوبتها الكلاب في la A‏ فان الخرب 
سیخخد أوارها وسيراق الدم. 
إذا نسبحت الكلاب وجاوجها ذئاب الجبال فيكون هناك Qna Sal‏ 
مهلكة. 
t‏ إذا أكثرت الكلاب من النباح المغطع Pieter‏ فهي ei‏ بذلك عن أن 
العدو Dipen‏ البلاد «عيون. 4152/2 العرافة: 8©. 
وحول الفالات المستخرجة من مختلف الأحوال Ladies Ah‏ الكلب هناك كتيب 
ch‏ كية موجحود A‏ بجموعة مكتبة AR‏ اللاهرت ججامعة كاميردج ? cf. cat, Palmer, p.‏ 
[R. 1347. Il, fol. 20'-24‏ 4129 
وفي التقليد الإسلامي ثمة طابع شيطاني أعطي للكلب الأسود الذي يزعم أنه e‏ 
oe‏ «البحاري. 72/1» الترمذي. 69/1 الحاحظ: كتاب الحيوان. 69/4« الدميري. 2/ 
«Van Vloten, in WZKM 7/1983, 240» «(359‏ 


addit (10‏ 
طائر فاله حسنء ويسمى أبو سعد لدى عرب الأردن» رهم يلوه Anen‏ عن 
صیده «SN‏ ينتمي إلى الطيور الت تشن الحرب على SA‏ حين ينقض على شكل سحب 
ci allie‏ ويلتهم jas onte d‏ اللقالق في أسراب متراصة وتصنع محزرة عظيمة 
للجراد > Jaussen, Coutumes des Arabes au pays de Moab, 250; comp. M. Rousseaux‏ 
folklore marocain, in Bulletin de l'Insruction Publique La cigogne dans le‏ 

«Marocain, n° 225/oct. - déc. 1953, pp. 83-96 


1 ائديك 

مع أن الديك اقترن بالعبادة الوثنية Pa ab‏ فقد كان يستخدم كرمز نسي 
ومارس دورًا حنسيًا بسبب روابطه مع الآة PH rs ME‏ وقد استمر الديك 
يتمستع باحترام لا يضاهى بالقياس إلى الحيوانات الأحرى» فار سول تفسه قال: الديك 
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الكهانة PO Mësch‏ 
الأبيض صاجي» فهو عدو لعدو TA‏ وهو حرس Jä‏ صاحبه» وسبعة منازل el‏ 
the)‏ الحسبران 94/2). وحسب الحاحظ نفسه قان el‏ كان يؤوي ديكا في & 
(الحاحظ» Ost‏ ص 506) وكان أصحابه يسافروت مصطحبين معهم US,»‏ يفيف 
الحاحظ: ويزعم بعض المحربين CA‏ لاحظوا أن je A‏ الذي يذبح الديك الأبيض الذي 
لا يشوب بياضه eet‏ لا تبرح النكبات تلاحق عائلته وماله. 

وبروى Val‏ عن اأرسول فيه عن لعن الديك الذي يدعو إلى PEN‏ وأعطاه 
الرسول صورة ها علاقة بنشأة الكون فهو يقول: من بين مخلوقات الله ديك عرفه حت 
العرش وبرائنه على الأرض déch‏ وجناحاه في الحواء» وحين ينقضي MI UE‏ ولا يقى 
إلا تلسثه» يسضرب بجناحيه ثم يقول: سبحوا املك القدرس الذي لا شريك des id‏ 
تضرب يع الطور بأجنحتها رتصدح جميع الديكة sch‏ (الحاحظء scht‏ 9412 

وقد أعطي للديك اسم (أبو زاحر). بقول شارح مقامات الخريري: ويستخدم 
الديك للرجر A‏ العيافة (باريس 1847« 662), 

إن التكهن بواسطة الديكة الذي كان بمارسه اليونانيون (روشيه-ليكليرك MAH‏ 
OMS‏ لم يكن معروفا عند العرب كما Ae‏ والأمثلة الرحيدة للفالات di‏ من 
سلوك الديكة منسوبة إلى الفرس. 

ces "‏ الديك في أحد المنازل قبل وقت صياح الديكةء فسيكون ذلك 


ju في ذلك‎ va من خبطب سيحل‎ zelt 

Wei صياح الديكة, فسيكون ذلك‎ Je إذا صاحت دجاجة في أحد المازل‎ t 
ei لسكان ذلك المول هن مصيبة على وشك أن تحل‎ 

* إذا ما فغز الديك عدة مرات فوق أريكة صاحب المرل D‏ هذا الأخير 
سيتال adt‏ والشهرة. 


7 وإذاها cdd‏ دجاجة ذلك فإن cur‏ صاحب Zeen dE‏ خاملاً. 

° إذاها سلح ديك فوق سرير صاحب المزل فإن هذا الأخير سيكسب ثروة 
يطمع فيها da‏ كير 

* إذا فعلت دجاجة ذلك فستثال زوجعه منه PS Ver‏ 

* إذا آن ديك في «Ju‏ فإن عرضًا من أمراض الرجال سيتخشى في AI‏ 

إذا CS‏ دجاجة في i] ja‏ فإن مرطًا من أعراض النساء صيتفشى في المؤل. 


إذا كسان صياح الديكة شبيهًا بعوبل شخص يكي dÉ‏ الموت سيعم بين 
pes‏ 


* وإذا فعلت الدجاجات ON PA‏ اموت سيحشر بين الرجال. 
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ëch‏ حيوانات البرءة LI]‏ عبد العرب 
إذا Qe‏ غراب أسود وجاوبته دجاجة بصوقاء فإن ذلك يشير إلى أن Vei‏ 
يالا سوف تعمر هن جديد. 
إا قوقات دجاجة وجاوجا غراب قهذا يشير إلى أن أرضًا معمورة سيحل 
y‏ ابن عيون الأخيار. 152-1502( عراقة 280. 
* إذا كررت الديكة صياحهاء فسيكون ذلك بشارة Dietz‏ عن انتصار 
أولياء الله على أعدالهم «العرافة. 2. 
إذا صفق الديك بجناحيه من دوت 
سيحجب عمن كان ينتظرة «العراا 


يصيح فهذا يدل على أن Dud Ve‏ 
i‏ 2 عيوت. 18212 


2| الغراب 

هو طير الفأل بامتياز عند ach‏ والمعطيات الكهانبة المستخرجة من الغراب 
عديدة Dr‏ حيث إن بإمكاننا أن نخصص دراسة خاصة للفالات المستخرحة من هذا 
الطائرء ëch‏ وردت في نص منسوب إلى dame!‏ اقتبسه النويري في كتاب AU‏ 
الأرب. ۱32-130/3 (أرابيكا 1961/8 ص58-30). وحن لن نعود إلى ذلك الجدرل 
الذي بشبه في أكثر من عنوان فيه اللوائح الآشررو -بابلية من al‏ ع Datz‏ ويكفينا هنا 
أن نمل الفكرة ال VS‏ المرب عن هذا الطائر المشؤوم في الأساس ا dk‏ أكثر 
الشهادات "مولا واتساعاء 

zech‏ (الأعسور) دة بصره ولكن بقلب adl Plat‏ عن ul‏ استحق 
eut it‏ كما ييدوء هذا الطابع المشؤوم» من حهة يسبب لونه Ps LAN‏ ومن جهة 
أخرى؛ بسبب نعيبه الذي ينذر بالبين والفراق ووحشة len‏ 

إن إحدى الحركات الأكثر شومًا للغراب حين Lan‏ ريشه. فقد رأى A‏ اللسناس. 
وهو لفن هارب من السجنء Vi VUE‏ على بانة ينتف ريشه وينعبء Lef‏ له غراف 
من لهب بالعودة إلى السجن لغترة طويلة» ثم موته على الصليب بعد Dau‏ 

وكا الغراب نقيضًا للهدهدا*! في قصة من كتاب GE‏ خاصة Aen‏ الله بن 
Lad‏ وكان قد علق جارية نصرانية وهام dé Úis‏ وكان e ben Le Úy‏ وقد 
وعدته بالزيارةء )2 سقط عراب على برادة co jo‏ فنعب مرة واحدة» ثم طار plas‏ عد 
الله من ذلك. ولم مزل ينتظرها يومه؛ فلم يرها. ثم عرف UE‏ قد العدرت مع أبيها إلى 
ich vi:‏ عليه cape‏ ومكث مدة لا يعرف ها po‏ قبيتما هو حالس ذات يرم مع 
أصحابه» 3 سقط هدهد على «got,‏ قصاح ثلاثة أصوات وطارء فقال عبد الله: وأي 
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PAR am ae‏ 
D‏ أبقى الغراب للهدهد عليناء وهل ترك Gel H‏ يؤذينا بفراقه. وتطير من ذلك فما 
فرغ من كلامه gm‏ دحل رسوفا يعلمه ul‏ قدمت منذ ثلاثة Ul, qui‏ قد حاءته زائرة 
على Mes À‏ 

وحسب cle!‏ فإن ode‏ تعقات الغراب dos p‏ في الحسبان Val‏ «الحيوان. 4142/3: 
والناس يتطيرون من الغراب حين ينعق مرة واحدة» فإذا نعق مرتين Maus‏ بذلك. ولكلن 
المؤلف يقول في الصفحة US‏ فإذا نعق الغراب مرتين فذلك شوم» فإذا U gw‏ فلك 
JU.‏ جس على قدر hl‏ 

وليس عدد نعقات الغراب وحده. هو ما je‏ الفأل الحسن من Val UL y wech‏ 
y us Lai ie‏ وحسب Aa‏ «أمثال فريتاج 4608/1 OÙ‏ غاق: صرحة عالية» Lei‏ 
عن فأل A ve‏ حين أن غيق: صرخة صغررة» تنبئ عن قأل حسن» وهذا التمييز غير 
موجحود في «ناج العروس G7/8‏ حيث إن Ui‏ هي الكلمة الصوتية الت تحاكي النعيق 
الأحش والأبح للغراب» A‏ حين أن (غاق) (ص40) تمي بالتالي» الفراق. 

ولسيس من الواضح أن الإسلام قد حفف من الأهية الكبيرة لفأل الغراب في عقول 
أنصاره» وحن بين أفراد الطبقة الحاكمة والمتنورة في العصر الأموي؛ الذين كانوا 
لايزالون Va‏ أقحاسًا. Ad‏ أن الاعتقاد بفالات الغراب سيظل Le‏ كما تشهد على 
ذلك القصتان التاليتان: 

في العام )45 ه/ 665 م) عين معاوية زياد بن أييه واا على البصرة» ولكن الأخير 
توحه إلى الكوفة غير die‏ بعد نعيينه بالبصرة. وخحاف Seet‏ والي الكوفة من أن يكون 
زيساد قد عين في مکانه» فبعث إلى زياد وائل بن حجر الحضرمي الذي لم يتمكن من 
المصول على أي حبر من زياد حول سيب ace‏ الكرفة. وفي طريق عودته رأى 
وائل غرايًا ينعق» فعاد حينئذ إلى زياد وقال له: هذا الغراب سيجعلك تغادر الكوفة. ثم 
التحق بالمغيرة وقد وصل رسول من معاوية في اليوم ذاته ليطلب من زياد الذهاب إلى 
Int, A‏ 

كسان الشاعر الكميت يعيش متخفيّاء فقد كان يلاحقه رجال الخليفة الأموي هشام 
—a 126-106)‏ / 743-724 م) لأنه أنشد Lan‏ في مدح العلويين Us‏ وقد ضبط 
مرة عند صديقه qi‏ الوضاح فسارع إلى الفرار. ورأى حينذاك D‏ وقف على جدار» 
رراح ge‏ فقال لصديقه: de ae‏ رجال الخليقة وسينهار جدار بيتك. ds‏ صباج 
اليوم Eh‏ وجد أبو الوضاح جدار ee‏ 


E 
مفحق: حيوانات البرءة [الفال] عند المرب‎ 
II 
«uh نعثر على أي‎ À (54 52 رقم‎ 55 Is فألين اثنون شیر إلبهما في‎ sul 
آخر حول هذا الموضوع.‎ 


mn 
إلى اليسار أومن اليسار إلى اليمين» معن كهاني عند‎ ech كان لمرور الظباء من‎ 
.085 D ent في بداية النهار كان فألا حسنًا‎ ab رؤية‎ OP العرب. وبوجه عا‎ 
وروى البيهقي قصة‎ ap ومع ذلك فإن الشاعر كثير عزة عد لقاءه غزال فالا‎ 
كان مشي‎ ab «كتاب المحاسن. 45-354 تسب إلى قس بن ساعدة تفسورا لحر كات‎ 
أواخر‎ AN على رأس قطيع من الظباء. فقد أرسله ملك الحيرة أبو قابرس (النعمان بن‎ 
iei لقتال‎ o كي جممع‎ ly مبعرث له إلى أحد‎ M, QD القسرن الخسامس‎ 
A اللحظة‎ A الغزاة. فبيدما هو يسير عن له ظبي ورآه قس بدخل كناسه» ويختفي فيه‎ 
کان فيها رفبقه ينشد هذا البيت:‎ 
Que ألا لسيت شعري ما تقول‎ 
أغاد بو قابوس أم هو رائح‎ 
e فقال قسس لرفيقه: إذا كان الزجر صحيسًاء‎ 
قال قس: حين انتهيت من إنشاد‎ AU بطبقات مسن الغبار. فسأل الآخر: وكيف‎ 
ولده من بعده.‎ e ut y TS علما‎ Ze نحت الأرض. ول يليا طويلاً‎ EN البيت» دعل‎ 


ين 


digi! [15‏ 
تخصوص هدا الطائر الذي يتماهى JL‏ فقد ja‏ عنه كل ما هو doe‏ 
Ka‏ [. 37 عده 2©. ولنضف مع ذلك أننا تمده إلى جانب الغراب AUS Gé)‏ 

فال وتحت اسم واف في بيت شعر للمرقش lem‏ 
ولقد وت OOE‏ 
لإ افدر على راق Pom‏ 
فإذاالأشام كلأا 
هين والأيامن كالأقائم 
I p VS,‏ 
شر riais‏ 
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وني بيت آخر للرقاض RW‏ 

ولت d E‏ 
يقول uus‏ اليوم 395 وحاتم 

غير أن هذا التماهي بين الطائرين لم يجمع عليه واضعو المعاحم. والواقع أن VE‏ عبيدة 
استعمل راق el‏ أما الفيومي (توقي عام 770 ه/ 1368 م) في المصباح فقد جعل 
سنه صنرًا MS A‏ وهكنا فإن gi‏ يدل على الغراب يسبب لونه الأسود» وعلى 
السراق بسبب حكاية صوته. غير أن الصاغاني جعل الواق صوت وقوقة هذا الطائر» لي 
حين أن ابن قنيبة جعل الوقوقة غناء الطيور وصخبها عند RL ah‏ 

إن التماء المد إلى 26 طير العراقيب LS)‏ ورد في ص 269( Jam‏ منه D‏ مشؤومًا. 
وإذا ثبت au‏ مع P o‏ فإن طابعه النحوسي سيكون ÚS pe‏ من خلال Jär‏ 
القال: أشأم Kl‏ وة نعت آخر أعطي له يسبب ريشه المرقع هو الأخطبء وهر 
هذا النعت الذي ورد في بيت استشهد به الدميري 1/ a‏ سيئ الفأل على D‏ 

ولا أنسنني مسن طسيرة عسسن مربسرة 
إذا الأخظطب الداعي على الدرح صرصرا 

من المرحح De‏ أن الطابع النحسي أو السعدي لفالات Sech‏ كان يتعلنى في البداية 
deit,‏ وبطبرانه وبقواعد تكهنية as et Sak‏ مثلما يدل على ذلك الحالة AN‏ وردث 
في النصوص الآشورو-بابلية المتعلقة بهذا الطائر» والمترجمة في SAP‏ ©. ولكن إحلال 
الغراب Je‏ الصرد في القصة المتعلقة ux‏ الزحرء ولذ كورة في d RAD‏ 6650 مثلما 
حفظها كنا الدموري 2 O5‏ لا ندعنا gp‏ كد مثل هذا الاقتراض. 


16[ الضفدع 
pet‏ نقيق ال ضفدع ue‏ للإله في المأثور BD osi‏ فابن سيناء كما يقول 
الدميري :4103/2 يقول: إذا تكاثرت الضفادع في إحدى السنين أكثر من للعتادء P‏ 
جائحة ستحل بسببها. إن أصل هذا JUN‏ فارسي» وهر مقتيس من المصدر ذانه الذي 
اقتبست منه هذه الفالات ال رونها الحاحظ وابن ech‏ أي من كتاب العين. 
* إذا نقست الضفادع les‏ فهذا يشير إلى أن الموت سيجتاح الناحية التي 
كانت qaad ei‏ 
C"‏ وإذا نفت الضغادع بينما الوت يضرب ES‏ يشير إلى أن الوت 
Ae‏ عن هده الناحية, dil eo‏ 8 
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ن أن جائحة حيوانية سنحدث 


> إذاتتمت الطفادع كتير ف 
یون 4151/2 

من المفترض أن الضفدع يحمي» لدى العرب القدماي إلى فة nd‏ جمعها لي 

وهو اسم أعطي إلى نوع من Pa‏ الضفدع (المصدر نفسه). وعليه فإن المفرد 

zl‏ يعي شوم جمعها لحم أو nl‏ أحام» 

به أو M Mie‏ مشؤومًا. 


17[ انقنفد 

من بين الفالات الي أنبأت أبا ذؤيب بوفاة الي رؤيته لقنفذ ذكر (شيهم) La‏ 
بأفمى كانت تتلوى ve‏ بينما كان القنفذ يلتهمها حن Al‏ عليها. وفسر أبو ذؤيب 
اسم الشيهم ب(شيء» مهم)؛ وتاي الأفعى بابتعاد الناس عن الحق A‏ ظل دولة خليفة 
cl‏ وانتصار الشيهم Gel‏ بانتصار ESL‏ 


18[ البوم 

كانست البوم ولاترال عند العرب Patz A‏ واليوم الذكر السمى صدى أو 
هامة» pa das Act‏ الروح التعطشة إلى الانتقام لمى يموت غيلة. 

نم ببق لنا من الفلكلرر العربي القع فالات مستخرجة من البوم. ربالمقابلء فإن 
إشارتين مس أصل فارسي تبينان Mb‏ استخدمت كطير من طبور الفأل. يقول الحاحظ: 
وعدد أهل مرو يتفايل الناس به لأن anl‏ بالفارسية بارمال» .ععين T is‏ و 
+كتاب العسيون:: إا نعقت البوم كثيرًا في أحد المنازل» فإن المريض الذي بكون فيه 
سي شفى DÉI‏ غير أد انتماء البوم إلى فة الطيور الليلية المخصصة لزحل أضفى عليها 
as y‏ عام طابعًا مشؤومًا. 


mon 

من بين البوءات الي أعلنت عن بحيء البي احتفظ فنا للأثور بدا نت أشكالاً 
عسدةء رفيها يتحدث ذئب إلى راع يلومه لأنه أنكر عليه نعحة وضعها الله ca de A‏ 
وهو يفره أن LS‏ يبعث في رقت ليس ببعيد سيوصي بالعدل «لدميري ۱/ 6449 انظر 
ص E‏ كذلك فإن del‏ بطون قبيلة eler‏ والذي تعدث حده مع هذا الذئب» 
تسوا باسم: بنو مكلم الذئب GUEY‏ 158 37). 


354 
PCT العرية ليل‎ nen 

وقد CAN vob‏ دور LM‏ في قصة عن الشاعر الكميت. Am‏ رج هذا الشاعر 
ذات لبلة مع تفر من بي أسدء وبيتما هم في الطريق اقترب متهم ذئب» ققدموا له شينًا 
من الطعام والشراب. ولا تابعوه طريقهم جعل الذئب يعوي» وظن الكميت أنه فهم 
معن عواله وقال لأصحابه: يريد الذئب أن Keng‏ بأننا ضللنا طريقتاء (ier‏ عينكم. وقي 
JU‏ توقف الذئب عن del‏ «الأغاني 55/ 2115 

وبمسب القسزويئٍ IP‏ 385) فإن العرب يزعمون Ab‏ الذئب إذا ظهر على يسار 
الإنسسان (سسانح) فإن الإنسان سيتغلب عليه وإذا ظهر على dE rat‏ يتغلب على 
ia‏ 


Sandt [20‏ 
حول هذا Al‏ الذي يعد واحدًا من حمسة حيرانات فاسقة حيث E‏ قتله في 
حالة الإحرام وحن في داجن الحرم la‏ جحد سوى فال واحد رواه ach‏ 

شاب 3[ 4135 وترجة RAP‏ رق 87 


1 الذباب 


النويري lët‏ 3/ 133 - أرابيكا 4 58( عدد 453 


22[ البفل 


النويري sa‏ 3/ 132 > أرابيكا 8« 54 عدد 39-38 ص503. 
v^ y :‏ 


23]الأوز 

في البوم الذي JS‏ فيه علي بن ji‏ طالب؛ خرح إلى الصلاة» فصادف في طريقه bre‏ 
مسن الأوز صافرًا ce AUG‏ فحاول أصحابه إبعاده عنه فقال لم علي : él SA‏ 
يبكوني. ولم يحض إلا وقت قليل حت قتل دان الأثي 5/ /١ eg nh ae‏ 58). 


24[ الطير 
A‏ بعض قصص التكهن بالطير (زجر) م يكن اسم الطير عتصعنًا لطائر بعيه. فإضافة 


إلى التويسري a ae‏ 3/ 153 2/ 6-5 = أرايكا a‏ 57 عند 274-32 أورد V!‏ 


3ss 
عند المرب‎ [JU] V e ege ملحق:‎ 
A ا حماسن والمساوئ» مثالين اثنين على ذلك. الأول «محاسن» 4349 فيتعلق بيجى بن‎ 
درهم) طلبها منه‎ te (ثلاثة‎ JU بن برمك. فقد كان يسعى في مع مبلغ كبر من‎ 
خلال يومين مليونين‎ ap لافتداء والده خائد بن برمك من السجن. وقد جمع‎ ea 
ين الباقي. ينما کان يعبر‎ A Ui وسبعمئة ألف درهم وكان مهمومًا‎ 
رأي: تكلم وأوضح» فتجاوزه بى‎ I0 an أفرخ‎ Dt يزاحر يندفع نموه‎ H echt 
وم يمر ما قاله أي اهتمام, فتبعه الزاحر وتعلق به» فقال له جيى: أيها التعس» دع‎ 
ولكن همك سيفرج.‎ qued فأنا مشغول عنك. فقال الرحل: أعلم والله إنك‎ Ls, 
La سيكون لواء الجبش بين يديك. وحين رأى الزاحر دهشة‎ OUS وي هذا‎ DA 
نع‎ iae أضاف: إذا تحفق هذا فأنت مدين لي بخمسة آلاف درهم. فقال‎ aus 
نفسه قائلاً: حين لو قال حمسين ألف درهم لكنت قلت: نعم ما دام ذلك يادو‎ Ae 
ذلك اليم فبحث‎ A وصل إلى المنصور‎ Lech مستحيلاً. غير أن حر اجتياح الأكراد‎ 
vane ليتجنب وقوع كارثة؛ فنصحه المسيّب بن زهير‎ RAT عن رحل قادر على قيادة‎ 
qoo بن برمك» ويتكفل هو بغالد بن برمك. فاستدعاه الخليغة وأعفاه من الثلامئة ألف‎ 
Ra بابر‎ on القضاء على ثورة الكرد. ولا مر‎ iagt المنبقية في ذمته» وعهد إليه‎ 
راية الحيش رأى الزاجر يقترب منه قائلا: أنا أنتظرك هنا منذ الفجر. فابتسم جى‎ eda 
ثم أعطاه حمسة آلاف درهم.‎ aes وأشار إليه أن‎ 
أما القصة الثانية «محاسنء 354( فتتعلق بالشخصية الأسطورية قس بن ساعدة. فقد‎ 
فسأله: ما‎ oe Ju قس: نحن العرب معروفون‎ el سأله فيصر الروم: هل تزجر؟ء‎ 
Ad فروى له قس: حللت مع عربي من أصحابي في بلاط أحد‎ Bei, أعجسب ما‎ 
فوجدناه يتأهب للانطلاق إلى غزو قبيلة نصرانية. فلما كان على بعد فرسخ من‎ 


مدینته» أمر OÙ‏ تنصب خيامه وقببه وينتشر حنرده من حوله. وبعد أن أقيم سرادقه 
على ضفة فر أمر où‏ ينصب لي ولصاحيي der‏ صغيرء وأقبل طائران في تلك الأثناء» 
أحدهما أسرد والآحر أبيض رأيتهما L‏ وصاحي. وحين مرا فوق رأس الماك صفقا 
بأحدحتهما وهزا ذيلهماء LG y‏ عن اللاك حوما حوله» 
م حطا على الأرض» وجعلا ينقران منا. Jub‏ صاحبي: لم أر فط 


الأبيض» فأي زحر تستخرحه منهما؟» قلت: التهار والليل يعيطان Vë‏ الرحل في أثناء 
سسفره ولن يليث أن بموت. H‏ تفضيلك الأيص a‏ علامة على الحيبة» لأنك ستعود 
خالي الوفاضى. فتكدر صاحي من ذلك. 
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وقي مساء اليوم التالي أرسل AU‏ من يطلينا coll‏ فاطلعه grlo‏ على تفسيري 
a Al‏ فطلب مين أن أوضح له تفسيري فقلت له الحقيقة: فغضب وقال لي: لقد حدت 
بتفسيرك هنا من أجل إخوانك في الدين. فأحبته: م أقم إلا بإخيارك الحقيقة. وحيكذ 
A‏ بسحي ورحل. ولكنه ما كاد dus‏ حق شعر بدتو del‏ قأمر بإعطائي عشرين ناق 
وقال: كانت نسصيحة ق صادقة. وهكذا فقد عدت من عنده بقطيع من li‏ 
وانصرف صاحبي صفر oed‏ 


Säit 5‏ 
pube‏ نذكر هذا JUN‏ من أصل فارسي: إذا حاوبت طبور حجل برية على 
صرث طبور Jem‏ داجنة» فإن سكان الناحية سيظفرون بأعدائهم «المحاحظ العرافة» 29. 


26[ الحمام 

عن هذا الطائر الذي يلق le‏ وينظر إلبه في المأثور الإسلامي ا بوصفه طيرًا 
des‏ عثرنا على Ab‏ انين رواهما النريري ايت Ua b = 053 D‏ 4 465 عدد 
44 45 46 47 56 وة بيت Y‏ تام يتحدث عن العيافة من M Je‏ 

هن الخمام فإن سرت عيافة 
مسن حالهن فإنمن حسام 

DI Eat مين على التجانس الصو بين الحمام‎ YUS معن البيت بتفسير‎ Glas 

والحمام ربكسرها)» أي: للوت. 


27[ الدجاجة 


مر ذكرها سابقًا A‏ الحديث عن الديك «النويري» lb > 4133 /3 SM‏ 8 55 


KE 


aalt [28‏ 
AM A Gl‏ الناجمة عن قرض الفثران والى كانت تعطي علامات Ad‏ وإضافة 
إلى هذه الممارسة» روى الحاحظ واب فألات أخرى مستخرجة من ech OÙ AA‏ 
8؛ عيرن 2/ 151): إدا عبشت DOS A‏ مؤونة صاحب البيت من Zei‏ والشعير والطعام 
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عون في خهد صاحب البيت زيادة A‏ رزقه وعدد أولاده. «إذا قرضت المرذان 
الفياب فهذا يشير إلى تناقص A‏ ثروة صاحب البيت وفي عدد weld‏ ويحب عليه أن 
بقص المزء المقروض ويرقعه» فبهنه الطريقة يتم إبعاد دواعي الخوف من هذا GX‏ 
«عيون»؛ إذا اتشر الموت بين الجرذال قإن الأسعار ستتناقص وسيكون هناك وفرة في 
A3‏ 


29[ الثعلب 
us‏ الحاحظ في كتابه «العرافة: 
H À‏ ضبحت التعالب كديا فسيحيق بالسحرة ضرر كبير. 
T‏ إذا عسوت التعالب مثل الكلاب فسيحيق بالناس أشد البلاء من الحيوانات 
الضارية 
إذا صاحت الثعالب مثل بنات آوى Mot gd‏ على المديد من 
الأشراف والوجهاء. 


30[ الجراد 


y‏ کد الحاحظ A‏ كتاب «الحيوان» 3/ 35« أن العرب يتطيرول من جرد AAA‏ ومن 
it‏ وقد زعم الأصمعي أن النابغة حرج مع زان بن سيار بريدان الغزوء فبينما ها 
بسر يداك الرحلة إذ نظر التابغة وإذا على ثيابه جرادةء ذات ألرانء va sl‏ فتطير رقال! 
غيري الذي p H‏ في هذا em‏ ولم ينحب. فلما رحع زبان من تلك الغروة LL‏ 
إن الذي äi A o‏ هو شيء عن طريق الاتفاق. نعم لا نكران في أن هناك مصادفات 
بصح فيها الزجر ولككن أكثرها Ja‏ من دون أي SLA‏ 


TIET 
حسيوان مقدس وكان يصلح لاستخراج الفالات في العبادات الزراعية للساميين‎ 
(الكتعانيين والآراميين على الأخعى) الذين يصورون الإله القمر في شكل‎ Ve للقيمين‎ 
لتأملات‎ E ومنذ وقت‎ de وهفا الحيوان الزاحف كما يبدوء كان‎ ll 
للفال‎ ta غدا‎ We à الكهسنة, فاه الذي كان لدی سامبي الشمال <ان ح‎ 
وبسيب التناقض‎ Bal (الحسن أو السبئ) لدى العبرانيين والآراميين والسريان‎ 


358 
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بين هذا الاسم (il)‏ و(سعد) عند العرب» فقد أحذ معن الشوم وأصبح (نحس) 
ورج في الوقت ذاته من الكهانة éisch)‏ ليدخل A‏ الفالات التتجيمية والسحر 
NY‏ 

ET‏ على أي فأل عن الأفعى لدى العرب Lesch‏ شهدناه في فأل القنفذ» 
والفألان اللذان وردا لدى الماحظ في «العرافة edo‏ هما من أصل فارسي: 

er «عيون‎ ah تدخل في جحر فستصييه خبسارة‎ ail كل من يرى‎ t 

052/2( 
إذا وجدت أفعى oat Sen‏ في مزل يقيم فيه conos‏ فستحل به مصية في 
Miju‏ 


32[ القره 


Arabica 8.57, n° 67-08 = «134 [3 XU «الويري.‎ 


E 
IN EE 


خاتمة: الكهانة العربية والكهانة الإسلامية | استذكار] 


من هذين الحزأين اللذين يتألف منهما هذا العمل يمكننا أن نرسم لوحة إجمالية, 

Ri‏ لنا منذ البداية ملاحظة أنه ومع الطابع Let‏ للكهانة العربية والبدالي غالبا ومع 
ففر مناهحها رتفككهاء cosas AN‏ معالها وبدت كما لر uil‏ الشهادة الأخيرة على 
عظمسة وازدهار الكهانة السامية الي أضعفها وأفقرها حادب الصحراهء العربية» والطابع 
Let‏ للمجتمع البدوي 

وأا كانت Seil‏ هذه الشهادة. فقد عرضت لنا كما لو على شاشة صورة وافع برقى 
إل أكنسر مس af‏ عام قبل تدوينها كتابة؛ صورة واقعء تشهد أصالتها Ug‏ بعاد بوم 
pes‏ الدراسات المنصبة على أعين الوتائق الكهانية على أصالة الواقع الآشوري-البابلي. 

FSU الواقع على الحو‎ ME إجمال العناصر المكونة‎ LS 

بدو الكهانة العربيق مسب تعريفها الوصميء وغير LAURE‏ مرتبطة غاية الارتباط 

لنسبوة الى هي جحذرها الأصليء أو على الأقل درحتها الأولى. ليس at‏ انقطاع يفصل 

بين هذين المفهومين امتكاملين الددين يدو ثانيهماء بوصفه Lu‏ للأرل. غير أن ds‏ 
فاصسلا سيرتسم بيدهما لي البوم الذي تغيرت فيه الشررط الاجتماعية عبر الانتقال من 
البدارة إلى التحضر أو من Aa ah‏ إل EI qi‏ رق اليوم الذي تبدلت فبه 


طبيعة الرسالة LANI‏ و Md P SAS Yao Vat ee‏ من A7‏ بآفة متعددة؛ إلى عبادة 


ب حبروت وكلية de‏ الإله الذي 
د قعل الكاهن على ذلك تقرية 
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الكهانة العربية قبل الإسلام 
أساليبه الكهانية وتطويرهاء بعد أن تخلى عن أسلوب ILEN‏ الذي هو شرط باح 
us‏ مكلمًا i‏ عبر وساطة كافة النظم الي تعد بديلة عن الكهانة اللانخطافية» بعد 
استحالة تحقيقها في جميع الأمكنة وجميع الأحوال 

تلكم على الأقل» هي الخلاصة ال تمحضت عن النصوص العديدة الي Las‏ بتحليلها 
في الفصل المطول التعلق بطبيعة الكهانة العربية» وهي aS s‏ على امتداد الفصول التالية 
E‏ ظهر فيها عمل الكاهن أساسًا بوصفه الشكل الأول والتمهبدي لعمل البيء ربدت 
الأسالبب الي استخدمها بوصفها بديلاً للوحي EFI‏ 

والواقع أن الكاهن c‏ الذي كان A‏ البداية alat‏ ولاسيما في ظل تسمبته 
NOM‏ أو الرب؛ أو ذر إلهء كان يستمد e]‏ من المصدر ذاته الذي كان يستمد منه 
lat‏ من الإله الذي كان aU‏ خادمه والناطق باسمه في آن «lie‏ و کان vna‏ 
عمله الاجتماعي وينقل الرسالة الإمية تحت تسميات السادن والحازي والعراف والكاهن 
والسيد» بالروح OS‏ لم يكن بالطريقة Ul‏ الت كان يزارطا البي. وقد بدأ وحيهما 
وفعل هما UY a‏ حينما لجأ الكاهن إلى وسائط أخرى بينه وبون Aerch‏ 
حين أن lt‏ عزز إلى أعلى درجة الروابط الشخصية بينه وبين الإله الذي يوحي إليه. 

وفد احتلت هذه الوسائط Däi‏ مهيمنًا في الكهانة العربية» حيث كانت الأرواح 
والجن والكائسنات الحية أو المحامدة تنقل إلى الكاهن مشيئة الآلحة ونواياها dÉ‏ البضر. 
وكان الوحي النبوي في الإسلام الأولي مشبعًا هنذا التصورء لأن adr‏ العربي لم يتوصل 
AN‏ إقامة علاقات مباشرة وشخصية مع الله. وهذا فمن أجل أن يميز نفسه من أصحاب 
الوحي cedat‏ (الكهان والشعراء) قسم النبي الوسطاء إلى فرقتين: الأولى صالحة والثائية 
سيئة. وهو لم XE‏ على غرار موسى من قبله على النظر إلى وجه idi‏ ولككنه كان أقل 
من مرسی في سماعه صوت الله مياشرة» في حين أنه كان اور من دون تكلف ملاك 
ve)‏ 

وقد تمثلت هذه الحالة النفسية ael‏ العري المشاقة للحالة النفسية المكاهن مثلما كال 
ينبغي له أن يقدم نفسه A‏ زمنه» في التحري عن التصورات الدينية والثقافية في حزيرة 
العرب القليعة. 

والواقع أن co xdi‏ إلى الآلحة كان يحدت على خو غير مياشر من خلال موسسات 
تعر عن الإعان بالآلمة وعما كان en‏ وبيئما كان يهرد في الديانة الموسريه 
ane‏ على نمو تدريجي» ققد اتصف الله ني الإسلام بالتجرد المطلق الذي كان الأشد 
نأا عن إدراك البشر وأقهامهم. و لم تكن deit‏ الإفية التسعة والتسعون سوى صفات 
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حاة: الكهالة och‏ والكهالة الإسلامية LEEA‏ 
تكشف» ي الأكثرء عن العناصر الباينة لكهنوت يدايا وني حين أن Set‏ المزامير J‏ 
Zei‏ أنبياء يني إسرءيل» حين كانوا يتوجهون إلى يهوه كانت استتنائية إلى حد بعيد OP‏ 
ذلك التحرد الطلق في الإسلام uid‏ عن ضعف في الور ج القردي الذي كان فيما سيل 
dé‏ حبويته وطاقته في العلاقات Zeck‏ والشخصية بين الإنان والإله. 
إن ما هو ملموس أكثر لي تحليات الورع الفردي والجماعي كامن A‏ غن الأماكن 
المقدسة وبيوت عبادة الآلمة. والحال فإن المعابد في وسط جزيرة العرب. با فيها المعبد 
الأكبر بينهاء الكعبة» مر كر ممع كافة القبائل» تبدو MH‏ فقيرة على نحو مدهش بالقياس 
إلى المعابد الوثنية السامية في الناطق المتاهمة» فقيرة بنصبهاء وفقيرة بثروتها Val‏ 
ولدى قدوم الإملام. كانت بعض العابد القلبلة تملك ضمن Us)‏ بعض الأشياء 
النفيسة من النذور الي يقدمها الزائرون من ذوي الشأنلثاء وكان البدبوي يقدم ها Lan‏ 
من حيوانائه. ولكن الأضاحي الي يقدمها AB D A‏ كانت» من وجهة نظره» من فيل 
التباهي أكتر H‏ هي من قبل الررع IY ech‏ مثل تلك المبادرة كانت تلب له الثناء 
على سححاء الذين كانوا يشا ركرنه A‏ تناول نوم الأضاحي. 
إضافة إلى ذلك فقد كانت الأمتعة الشعائرية شبه معدرمة. فباستئناء الرموز AY‏ 
ech‏ هي Val‏ مغفلة الاسم إلى حد أا كانت تسمى باسم الخباء الذي كان kee‏ 
(بيت أيل: وئن) سيكون من العبث البحث عن مواعين معدنية Al‏ نظهر غي ech‏ 
وف Aladi‏ فإن الطابع اللاشخخصي للديانات العربية القديمة هو الذي يسوغ التصور 
ch‏ -الإسلامي عن الوسمي الكهان والنبري: حيث جرى إلحاق وظيفة الوسيط بوظيفة 
الخائق حسب تصور الأفلاطونية المحديدة والغنوصية. 
لقد كان التعبير الشكلي عن هذا الوحي؛ رالذي يجسد رسالة الإله وجيز الفعل 
الاجتماعي Ae)‏ باسم AES‏ متطابقًا من حون أي ليس» مع الغياب AEN‏ للعلاقات 
الباشرة والشخصية مع الإله 
والواقع أن شكلي a FA‏ وحي السجم الذي OUS‏ ف البدايةء احا للحالة 
Aler‏ للكاهن؛ ووحي الرجز الذي هر وحي الحرب Sch‏ عن الفضب GAY‏ لا 
cavas‏ ضمن الحالة الراهنة للنصوص المشبوهة vie‏ ومن الحتمل أفما نم حملا إطلاقا 
وحن A‏ الحقبة الأقدم عهداء إشارة Abe‏ لتلك الواردة في الأوحية العبريةء أعني (وحي 
يهوه). ففى هذين الشكلين من الوحي Ach‏ اللذين يغيب DZ Les‏ الوسيط المادي أو 
اللامادي كما يدر مثلما قي وحي JA‏ (صوت من كائن غير مرئي يهنف بصوت 
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مرتفع ويوصل كلامه إلى مكان بعيد) ومثلما في tagad!‏ تظل العلاقات الشخصية مع 
dy‏ هي الأكثر غيابًا على الإطلاق. 

ومع ذلك op‏ طرائق الكهانة العربية تظهر بوصفها بدائز للوحي. AE‏ لازمة قديمة 
مسوزوئة كانت تتلى قبل استشارة القداح A‏ الكعبة تبون ذلك بوضرح. فصاحب 
الاستشارة يتوجه إلى هبل قائلاً له: إذا لم Us‏ أن gks‏ فانطق بواسطة leti‏ 

هذه الأوحسية جميعها كلام إلميء ولكن عير الرموز ذلك لأن الآهة العربية Sech‏ 
والإله الإسلامي ln‏ بمصاحة: عر جميع أشكال التعبير الطبيعية: الإشارات 
الامطلاحية في الطرائق الاقتراعية» cob os Es‏ الرمزية في المنامات؛ رالإشارات 
السكونية في الطسرائق ech ah‏ والإشارات الخركية A‏ الطيرة وف الغالات ALAN‏ 
وكلها تعر عن مشيئة EH AM‏ موقا وتصدر حكمها. ad‏ كان من النادر Ka‏ 
أن يجيء هذا des Deh AYI së‏ لذلك فقد تحولت مهمة الكاهن شينا نشب 
إلى مهمة مفسر أكثر بكثير من مهمة رسول. وم يتأخر الإسلام A zech‏ الاحتفاظ 
<a‏ حصرًاء ربكل حرص بدور المتلقي لكل وحي كان ينتقل إليه بشكل من الأشكال. 
على هذا النحو قدمت فا السيرة النبي مستخدمًا كل الطرائق الكهانية SA‏ بعد 
أزال عنها صبغتها الولنية. 

بعد وفاة النبي كان حاتم النبوة قد ختم إلى الأند مزاولة بعض الممارسات الكهائية 
ال أحازها et‏ على نحو من الأشحاء وقد طرح ذلك معضلة à pla‏ على جماعته الفتية. 
كانت شرعية بعض هذه الممارسات AA‏ واضحة» وكان بقاؤها الذي تعهدته الآمال 
والستعلق الشعبي لا مراء vas‏ ولكن الخطورة كانت aU‏ من جانب ملاك العاملين V‏ 
all?‏ كانوا سيحوزون على امتياز ممارستها. وما كال ذا مفزى كبير في هذا الصدد أن 
السنة الإسلامية ل تعلنء البتةء Ae‏ ضد الكهانة بمجملهاء بل ضد الكهان وحدهم 
الذين كانو! äs e‏ لأنهم كانوا مرتبطين بالعبادة الوثنية: وكان من المرحم أل Jd‏ 
إليهم؛ بوصفهم مناوثين للإصلاح التوحيدي. 

إن إقصاء الكاهن عن الحتمع الإسلامي» مع الاحتفاظ ببعض الممارسات الكهانية» قد 
افتضى إعادة تنظيم هذه الممارسات والانتفاع منها. قكل قرد منذ الآن فصاعدًا بمكنه أن 
يلتقط إشارات كهانية» وأن يفسرهاء كما بمكنه استشارة شخص Belus pl et‏ 
وأكثسر قدرة وأطول تحربة منهه من دون أن يكون هذا الأحير وظيفة رسمية في cht‏ 
وشیا rer‏ و بطلب من خلفاء ll‏ الذين تعودوا على put‏ صوت السماء الذي 
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تفصح عه الإشارات الكهاتية» du‏ علم الكهان لا ورئة وظائفهم ولا ررثة 
Lei itl jat‏ بطريق الكتابة اصطلاحات للتمسيرء وقواعد لمخجلف الأساليب الكهانية» 
حيث بكرن كل فرد مسلخا Le‏ يكفي كي يعطي للإشارات Ah‏ يلتفطها ech‏ الذي 
يظن أنه يناسبهاء وسيظل دومًا هناك أشخاص أكثر كفاءة من غيرهمء ولكن مبداً 
(علمنة) الكهانة Gal)‏ عن الدين) لن يتأذى من ذلك Auf‏ 
وهكذا سنشهد خلال القرون الثلاثة الأولى للهحرة تفتح أدب كهان بالغ الثراء» 
AA‏ باستمرار روافد أجنية كان أثرها فيه أشبه Goal‏ وحل Je‏ الطرائق GUSI‏ 
القدبمة, أو أضيف إليها طرائق عديدة بروح مغايرة إلى Wl ue eS am‏ لم تعد مثل 
الطرائق الأولى» بدائل عل الوحي» وإنما تطبيقات عملية مستقلة قائمة على الملاحظة 
والتفسير عسن طريق القياس والتوافق. كما أن الممهوم اليوثاي (فن)» الذي أدخطلته 
cote N‏ عن البهلوية واليونائية البيزنطيق. غير E‏ آفاق الكهانة. فلم يعد Aen‏ إل 
المعسرفة الكهائية بوصفها ثمرة لوحي إلهي» وإنما خيرة مكتسية بطريق علم el‏ ومن 
اهنا جاء استعمال كلمة علم Acht ec)‏ عملي) لكل مكوّنات الكهانة. وهكذا حل 
محل علم ضرب القداح الذي فى عنه القرآن بسبب التمائه إلى العبادة ei d‏ علم 
القسرعة أو التكهن بالاقتراع» وعلم الحفر وعلم الحروف أو التكهن عن طريق a‏ 
uu‏ وعلم خواص القرآن» وهو تأليف من كهانة الحروف والتشخيص الطبي» وعلم 
LA‏ أر التكهن عن طريق Jef de‏ وعلم الزائرحة وهو نوع من D‏ لاستخراج 
A‏ ول التكهن عن طريى lhl‏ بوصفه رؤيا-رسالة يتلقاها الإنسان من الإله 
i meitya‏ أو ممن ينوب عنه» zech dent‏ عنها H‏ بلغة واضحة» حل علم التعبير أو 
تفسير الرؤى. أما القبافف. أو التكهن بطريق الأثرء فقد حل علهما علم الفراسة» رهو 
ميدان سيشهد ey aes Vd‏ بعد أن القت به قراءة الكف والنظر في لوح 
الكستفء والمعرفة التكهنية بالأرض والتكهن عن طريق الظواهر الجوية» وهي علوم كال 
تمثلها Gai‏ في جزيرة العرب القارعة» وكان العرب تجمعوهًا مما لي علم راحد VN‏ 
نستند إلى منهج اللاحظة ذاته للرقائع السكونية. 
أما التكهن بطريق الطير واخيوان. فهر وحده الذي صمد كما يبدو أمام إعادة تنظيم 
EE‏ الكهانية agi‏ هذه لأنه كان يشكل لدى العرب النظام الأفضل والأكثر أهية. 
ad‏ كان هذا الفن يتتمي دائمًا إلى البدري الذي تمثل على ثحو e‏ أرامر الدين الحديد 
وحافظ من دون انقطاع على عادات وممارسات الأجداد. أما الإسلام» وهو الدين 
المسديي في جوهسره» فلم ير في هذه المارسةء البدوية في الأساس» Ole‏ من عودة 
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الأحلاق da di‏ ما دام أن الطيرة العربية ومنذ Ad‏ بعيد انفصلت عن EN‏ وكقت عن 
كوفا Ú pat Del‏ بالعبادة والكهانة 

إضافة إلى الك استطاع العربي» بعقليته المتطيرة أن يجد في alt‏ الي أرغمه 
الإسلام على العيش dai‏ ما يعوضه عما كاذ لديه A‏ وديان ech‏ وصحاري اليمامة 
وفسوق هضاب el‏ إن الطيرة Al‏ هي تفسير لحركة الطيور والبهائم elal)‏ صياح» 
جخوم» سلوك). والزحر الذي هو تفسير VS d‏ المسخارة» d‏ يعودا قابلين للممارسة 
بسهولة في الأرباض وللراكز المدينية. V y‏ فقد ارتدا إلى طريقة AG‏ تعهدها بالعناية 
سكان المدينة؛ وأباحها البي الذي كات بمارسها بيسر» والمقصود بذلك JU‏ وهو لفط 
يعن جميع sus Ei‏ والذي انقسم على نحو أساس إلى فأل الحروف vete Ay‏ 
JU,‏ الفراسي. Jä‏ التتجيمي. 

A6 كان أدب الفألات العربي متنوعًا غاية التو ع» وحمل معه مواد ترقى إلى حقبة‎ add 
وصسلت زايا إلى العسرب عن طريق الإيرانيين» وثة مؤلف أماس» أثرى إلى حد‎ 
وهر كتاب طقوس احتفالية ملكبة‎ y P كسب قائمة الفالات باللغة العربية» هر كتاب‎ 
إبان الحقبة الساسانية» يشتمل على مجموعة رموز الممارسات والفالات» تر جمه عن البهاوية‎ 
النصف الأول من القرن الناي/الثامن» واستند إليه كرا ابن‎ A 4118 ابن المقفع «فهرست‎ 
قنيبة (نوقي عام 276 ه/ 889 م) في كتابه «عيون الأخحبار» كما استخدمه مؤلف كتاب‎ 
«باب العرافة والزجر والفراسة على مذهب الفرس» والذي نسب إلى أبي عثمان الحاحظ‎ 
وقد قمنا هنا بإيراد عدد كبير من هذه الفألات» وسيب‎ Pe 868 عام 255 ه/‎ y) 
IP فقد تذكر بغرابة بمجموعة الفالات الآشورو-بابلية. كذلك‎ Wee? سلوا وتنوعها‎ 
الانطباع ذاته بتولد عن فالات طوالع المواليد وفالات الاختيارات النجومية؛ والفالات‎ 
إلى العرب من حلال القناة البهلرية. وقد اشتملت‎ Cl الت وصلت هي‎ Dei التنجيمية‎ 
قيمته» بعد‎ An من‎ ee غاية في الثراى إرث‎ QU امهموعة التنجيمية العربية على إرث‎ 
(t 1899) الرموز التنجيمية اليونانية عام‎ J paor أن نشر‎ 

على هذا النحر فإن gn aJ pam‏ الكهانية العربية كان شديد الاتساع, أما ما لم 
Ai zl‏ داخل هذه الطرقء فهو على rae‏ النظم العلمية البارعة مثل النظر في LST‏ 
cob‏ والنظر في قلوب الحيران اللذين كانا نتاحًا متمع متحضر بلغ شأوا بعيذا في 
التطورء pds‏ كهان واسم الاطلاع وامعرفة. ولهذا السبب O‏ وسط جزيرة العرب لن 
يكون بوسعه الادعاء ذلك AA‏ 
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d‏ يننهم الطابع At‏ للعونيق العربي عن lt‏ إذ إلهم كانوا eer‏ من H‏ الصحراء أسهمت» 
عند العرب أكثر E‏ عند امشعوب الشقيقة لحم (العبرائيين والآشوريين)» في الحفاظ على خصانص 
الروح والثقافة الساميتين. . واستناذ! cell‏ كتب ج. جاكوب: «من يود فهم سامية العهد Po‏ 
وتعلمهاء فلن يكون يامكانه ثقادي درامة الأدب dl‏ المقارت» في > D lacob, Altarabische‏ 
parallelen sum Alten Testament in arabischen Dicinern, IV. Berlin 1897, [XJ‏ 

(A. Jeremias) وأ برمياس‎ H. Winokler) JS sa هذه البرعة بصورة خاصة كل من‎ Jig 
MÀ اللذين رأيا في الديانات قبل الإسلامية عند العرب نفس العقائد الفلكيّة ونفس المفاهيم التي‎ 
Arabisch-Semitisch JJ ji الىكة الكهسية عند البابليين. انظر بصفة خاصة للكاتب‎ 


Kuturgeschichtlich-Mythologische Untersuchung, in MVAG 6, 4-5/1901, 223 p.: 
der Bubylonier als Grundlage der Weltanschauung und Himmels- und Wcltenbild 


Mythologie altcr Völker. in Der alte Orient 3. 2, Leipzig 1901. $8 p.: , Leipzig 1913 
Handbuch der alt-orientalischen Geısteskultur, Leipzig 1913: Das Alte» yth وللكاتب‎ 
(entièrement refondue), Leipzig 1930 Testament im Lichie des alten Orients, , 4° éi 
um Babel und Bibel. Leipzig 1903: Die (1" éd, Leipzig 1004): Im Kampfe 
«Panbabylonisten, der alte Orienjt und dic agyptische Religion, Leipzig 1907 
D. Nielsen. in Handbuch der altarabischen + صاغه نلسن‎ Sal عنقا عن هذا‎ p SYI التعسير‎ 
Fanatismus hat aber nicht Altertumskunde, I. Leipzig 1927, p. 180 sq: «Der religiose 


JE ie الولف وليس إلى أي من السيخ العرية‎ eti التي‎ E جيمها. هى‎ Ae العرية الكورة‎ prt 
MAD eh الخصول على‎ iud us البحث عن القاطع الطلوية.‎ ard العودة إلى النسخ الإلكترو ية‎ A 
بع الأخلاط في أثناء عملية الل‎ des حيث من المكن‎ AN إلى توجمة‎ al agat اضطررناء في احيان‎ ie 
A إلى المصادرء‎ Deli Ah في الطعات‎ El من‎ abs عن ذلك ونعد بتصويب ما‎ pii Ub ولاك‎ Ae 
KI 


B 
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Vacuum geschaffen: sondem gibt allein aus der vorislamischcn Zeit cin historischen 
Bild, indem dieses Vacuum mic falschen zugleich von ihr ein iendenziós gefirbtes 
Nirgends »  dogniatischen Theorien und Apoeryphen biblischen Legenden ausgefuli wird 
co ya} eech ren wir cin wirkliches Verständnis des untergangenen Hcidentums». 
Der + انظر بصورة خاصة:‎ ced موقا معاكسًا‎ dech ef الطروحات المناصرين لمتحت ن‎ 
-^Dreicinige Got. E, Copenhague 1922, p. 9 sq, ;26 aq. ;ete 
حول هذا الموضوع الحاصر الببليرغرافية الأساس‎ An ذافع عن هذه الفوضبة مستشرقون كبار؛‎ M 
G.A. BARTON, ) لبارتوت‎ Ae. «DUSSAUD, Pénénarion, 198 sqq, 209 درسو‎ qu) 
CG اليمن كانت الأرض‎ S «(Semitic and Haniitic Origins, Philadelphie 1934, p. 18 
.)37 طم زانظر ص‎ «aio «مهد»هم ودأول مسكن‎ JEN على‎ à SAS مها الشعوب‎ 
Descriptio Arabiae Meridionalis (Extr. De Tarîğ al-Mustabéir), éd. O. Löfgren, I. p^ D 
(1155 106) انظر أبضًا صفحة‎ 5 
ach ذو القرتين بحردوك الذي لجأ إليه الآفة لتدمير‎ Eh مع رسورة الكهف هو حيث‎ Af o 
222 ص 71 و‎ Gel حول دې القرنين انظر:‎ (Enüma Elit إيليش‎ sa) JH في أسطورة‎ 
ثقافة‎ Le الكلام آزاد: شخصية ذي القرنين المد كور في القرآن.‎ al الملاحظة 4199 قارن مع:‎ 


41950 Acht 
7 Suucture géologique de l'Arabie, Paris & Liège, 1936, 64 p. Il pl comp. 8. 
MORTIZ, Arabien. Studien zur schen und historischen des Landes, Hanovre 


1923: L. DUBERTET et J. WEULERESSE. Syne, Liban ei Proche-Orient. Première 
Partie: La péninsule anirbique, Beyrouth, Impr. Catholique, 1940 


8| تفع بعض الحواضر الرئيسة في اليمن. ومن بينها العاصمة ee‏ على ارتفا ع c y pe‏ بين )2000 
و2500) مر قوق مطح البحر. ولا يستطيع المسافرون الامساع عن المقارنة بين اليمن ASS‏ 
Si‏ العشابه Lë Qi a‏ 
NALLINO, Raccolla, II. p. 8.‏ ` .3 
An (10‏ مع ذلك اقوت الحموي. 633/3 وما يليها) حيث تظهر اللغة إضافة إلى المسكن: 9 
من سكن جزيوة العرب ونطق بلسان أهلها فهم العرب» قرا عربًا باسم بلدهم العربات 
4 انظر جات روي JEAN ROBERT KUPPER. Les nomades en Mésopotamie au > Af‏ 
ctemps des rois de Mari, Thèse Liège, 6‏ حيث يشير الكاتب إلى وجود قبائل db gas‏ 
Age‏ أو bat‏ (الخانيون والبنيامينيون والسوتين والخبيرو) الذين كانوا في الألف vil‏ 
يتغلفلون ندري في قلب الحواضر d‏ مابين التهرين. وهكذاء pans‏ على الأرجح رأي درسو 
DUSSAUD, Pénétration, 198+‏ المحد Ji‏ اللاحظة أ بترو في > A. Parrot, Archéologie‏ 
Mésopotamienne, H. 1953‏ حول شيع في عصر A‏ مصدره جنوي شرفي) والقائل إن QE‏ 
عربية iib gems‏ كانت Jef‏ مصبّات الفرات ودجلة منذ بداية الألف الرابع» وكانت تشارك eph‏ 
d‏ حضارة ape‏ النهرين. 
Die alte Geographie Arabiens als Grondlage der cntwicklungsgeschichte des ^ jà [12‏ 
<Semitismus, Berne 1875: ef.‏ انظر أيضًا صفحة 293: #«الساميون جميعهمء رفق AH‏ هم 
رواسب عرب». 


13 — Della sede primitive dei Semitici, m ARAL, scr. Hl, Memorie della Cl. Di Sc. 
Mor.. Stor. E Filol., vot. eg pp. 566-615 


H. LAMMENS. écrccau, 138 sqq. ربعه في ذلك‎ — (14 
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ET] 
15 — Comp. A. UNGNAD, Das Wesen des Lirsemitischen, Leipzig 1925. p. 21 sq 
يرد اسم العرب وجزيرة العرب في حوليات الفاقين‎ eh التصف الأول من الألف الأول قبل‎ da 
MANET, pp. 283-6 et 297-301 (trad. L Oppenheim? الآشوريين. وتوجد التصوص الرئيسة في‎ 
TRUDE WEISS ROSMARIN, Aribi und Arabien in den Babylonisch? A ûe ga 
«Assyrischen Quellen, in ISOR, 16/1923, 1-37. 


Lis 


17 Cf M. MEYERHOF, Joannes Orammaticos (Philoponos) von Alexandrien und die 
arabische Medizin, in Mitteilungen des Deutschen Instituts für Agypiische 


Altertumskunde in Kairo, 2/191. p. 5 sa. 
18 Ill, 89 يود‎ 124 sq; rod. Angl. 1 
19 — RHR 38/1898, 33. 

20 ` DUSSAUD, Pénétration, 24 :ووه‎ NALLINO, Raccolta III, 3. 
21 Arabisch-Semitisch-Orientalisch, op. cit. 32 


22 — Cf LAGRANGE, ap. AUSSEN, Coutnes des Arabes au pays de Moub, Paris 1948, 


9. IV introduction). 


23 Cf. GUILLAUME, Prophecy ond Dnmation, 65 sqq. autre té Ap. HALDAR, 


Association, 161. 
24 R. SMITH, Religion ofthe Semites, 113 
25 — Larcligien des Hébreux nomades, Bruxelles 1937, 369 p. 
26 Uppsala 1945. 
DEN 


B7 


28 Essai sur l'histoire de l'Iamisme, trad. du hollandais par V. Chauvin, Loydc-puris 


1879, p. 14 

29 CED NIELSEN, in Handbush der aharabischen ALierumskunde, 1, 235. 
30 DÓZY, op cit. 15. 

1 WR. SMITH, op. cii, 16. 


32 Cf GUILLAUME, op. cit, 68 : الطقس»‎ di VS المسعمر . . لم يرك‎ elim ji 


térieurement à IIslamisme, im Lettres 


33 Sur le culte 


paygn de la Kabah ant 
Assyriologiques, I^^ sèr.. ) Il, Paris 1872, 232 sqq : ef déjà KREHL. Religion der 


Sorislamischcn Araber, 58 394 
A4 ` Reste (1** éd), 159 (supprimé dans ta 2° éd.) 
3$ ` Himmels- und Weltenbild, op cit. 3 sqq. 


على سيل المثال. pi‏ € طقس اليج Aë‏ بطقس العام الجديد البابلي (صفحة SS‏ وما (Melo‏ 
DerDroieinige Gott, I, 16 sq.‏ 37 
ياقوت الحموي LS‏ 


MLENORAMANT, op. cit., 235» اليونائية, في‎ er dëch انظر المقاربات مع‎ 

Le panthéon de l'Arabie > LAS انظر‎ äich? Jali غولات‎ al is حول هذا‎ 
I Centrale, ch. H, s n. 

«الأزرقي. ص 97 

اريخ المستبصر. ۾ س ف 1/ 2150 

J. CHELHOD, Les? Ce الذي صدر‎ SA حول «العلم الأسطوري العربي». يمكن أن نري‎ 
structures du sacré chez les Arabes (Istam d'Hier ct d'Aujourd'hui, XIII). Paris 3964. 
اخرافية والعناصر الأسطورية.‎ VE حيث يجري اخلط بين‎ «pp. 125-146 

«الجماحظ. كناب التربيع ni?‏ النص da‏ مع مقلمة ومعجم وجدول HU‏ وفهرس Ch‏ 
Pelat, Institut Français de Damas, 1955, pp. XIV-XV‏ (حول كعاب الحيوان dium‏ 
الذي يجمع JS‏ هذه التأيوات). 
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PY Mësch الكهانة‎ 


1/1{ الكهاضة السامية: الموضوع والمتاهشج )52-41( 


«f. HALDAR, Associations, 4> sel gat الذي يدعوه الأشوريون البابئيون <مودو>ى‎ [I 


JA on 


plass وسائل تل العمارنة. يدعي الكاهن والكاهسة «قم» الألوهية أو‎ d 


KNUDTZON. De El-Amaraa-Tafeln... Leipzig 1915, 1 Nos. 255, 256. 314-316; 


a 


AHALDAR, op. cit. 79, infra, p. 108 ei n. 100 
At HALDAR, op. cit. 13 sqq? «السائل»‎ det Gel يدعي‎ [2 
toy jn D 

Cf. GÜTERBOCK, in ZA 42/1934, p. 64: comp. P. 63. 


HOPF. Thierorukel, 245. 

Ct, JEAN PLAQUEVENT. Le Mysière animal. Paris 1939. pp. 247-301; E 
FUHRMANN. Das Tier in der Religion, Munich 1922; F. S. BODENHEIMER, 
Anintal and man in Bible lands, Leyde 1960, W. PANGRITZ, Das Tier in der Bibel, 
Munich-Bále 1963 


«E. PERRIER, La Philosophie zoologique avant Darwin, Pans 1884. p. D [7‏ حول دور 


F. 


'. S. BODENHEIMER, op. Cit. possim et ١ انظر‎ «estt الشرق‎ 28 A الحبوانات في القال‎ 
«notamment p. 92 sqq 
Cf. F. CUMONT, Études syriennes, Paris 1917, p. 251 saq. 


LUCIEN DE SAMOSATE, La déesse syrienne, irad. M. ? Ji حول أسطورة أدوئيس‎ [9 


9-48 نفسه؛ ص‎ phali c gl حول لون‎ Meunier, Paris 1947, p. 39 sqq 


19 Cf Q. DOSSIN. Un cas d’ordalie par le dieu Fleuve d'après une lettre de Mari, in 


symbolae ad jura Orientis antiqui pritinentes Paul Koschaker dedicatac, Leyde 1939, 
pp. 12-1 18: DHORME, La religion des Hébreux nomades, pp. 192-196 


(WA رما‎ 23 Buddy Du 
L Massignon, La ذ‎ sgi ص 7( والطيريء 4-903/1 (أمطورة‎ plia انظر ابن‎ 2 


«Mebàhala de Médine ct l'hyperdulie de Fatima, paris 1943 et 1955, 35p. +2pl 
Annuaire de l'École Pratique des Hautes Études, Section des Sience » في‎ 444i المصدر‎ 
لأبركره في قطاع اصطخر ذكره‎ AYI قارن مع: نار التحكيم‎ Religieuses, 1943, pp. 5-25 


elt ياقوت‎ 


T. WATTON DAVIES, Magic, Divination and Demonology umong ) انظر: واتن ديفس‎ 3 
the Hebrews and their Neighbours including an Examination of Bibical references and 


«cof Biblical Terms, Londres 1899, p. 74‏ رانظر Ae‏ صفحة 30( الملاحظة 42( 
ir : Ia‏ ص (139). 
5 حول الرزية الانتشائية للأفكل (<أفكلو> بائلغة الأكادية) انظر صفحة ر30 | 
fie‏ انظر لاحقا ص (3-412). 
T‏ انظر e‏ ر220-219). 
18[ — قارن على سبل الال بين القيافة A ihg‏ انظر die?‏ ص )447320 
et Jer In‏ ص (220-219). 
deed An po‏ ص (283-ه. 


gt A [a‏ بصدد Ai‏ رالأنواء والقال سوف تتعرّض ek‏ إلى D‏ مظاهر للكهانة 


oet‏ المرنبطة بصالات وئبفة مع الادة التي تعابلها. 


<H. Rittet, Leipzig 1933, pp. 171 نشره 201 :هود‎ ef) غاية‎ lt dr 


R 


23 Cf Nowmment TORREBLANCA, De Doemonologia sive Magia naturali, 


daemonica, licita e illicit... Moguntiae 1623; cf. Livres ] et I1. 
24 — W. ROBERTSON SMITH, in the Journal of philology, 14/1885. p. 121 
25 — DOUTTÉ, Magie et Religion, 352 Ibid., 4511 
26 Ibid. 450. 
27 Ibid. 600 


JAMES GEORGE FRAZER, The golden bough, a ^ على نو عام انظر‎ i حول‎ 
rameau d'or, trad. (d'une study in magic and religion. Londres", 1907-1915 : id., Le 
HUBERT et MAUSS, Théorie générale de éd. abrégée) de Lady Frazer, Paris 1923 ; 
السحر الكهان‎ ut حول‎ .Sociologique, 7/1902-3, pp. 1-1451a magie, in l'année 
J. MAXWELL, La Divination, Paris 1927, pp. > Ji والكهانة.‎ pudi والعلاقات بين‎ 
«102-107 et 265-270 ; id. La Magie, Paris 1922 

û, BEZOLD au Catalogie of the Cuneiform» ما يتعلق بانساع هذا الاتتاج» انظر فهارس‎ 
Tablets in the Koyunjik Collection of ihe Brirish Museum, V/1899, p. XXII sqq 
G, BEZOLD au Caralogie of the? في‎ JU الرئيسين في هذا‎ ott y cad pal) Gg ad y 
Cuneiform Tablets in the Koyunjik Collection of the British Museum, V/1899, p. 
G. CONTENAU, La divination chez les Assyriens a? d وثيت مراجع غني‎ «XXI sqq- 
les Actes de la XIV* Reconve > Tei Ap “les Bobyloniens, Paris 1940 
في بلاد مابين‎ AE) We Aen والتى كان‎ cAssyriologique (Strasbourg, Juillet 1965 
إضافة إلى‎ ai, Nougagrob o dl حيث نجد قبت مراجع‎ Ad الجاورة‎ MH القديمة ولي‎ Ae) 
قتمها الباحيوث حول الدراسات القائمة.‎ AN الإيضاحات‎ 

«B. MEISSNER, Babylonicn und Assyrien. II (Heidelberg, 125), 244> ut‏ لکن أقدم 


A. GOETEZ, Old Babylonian Omen Texts, in Yale Oriental > A M)! uo pah 
Series, Babylonian texts. X, New Haven 1947 (cf. c, Nougoyrol, in JAOS 1950, 
EON لا تعود على ما‎ 10-١١ 


D 


Dé 


31 CEA L. OPPENHIEM, The interpretation ef dreams in the ancient Near East. With a 


translation of a Assy 
Society, N. S., 46, 3, Philadelphie 1956, pp. 179-373. 


sole Pratique des Hautes 


DreamBook, in Transactions of ihe American Philosophical 


Seciron des Sciences Religicuses, 1944-45, o. 5 


32 G£ en pamiculier J. NOUGAYROLE, dans RA 1941 et suiv. Et dans annuaire de 
a 


; CRA 
LAROCHE. Éléments d haruspicine titie, in RHA S4/1952, pp 


35. p. SIM sog: M. RUTTEN, im KA 35/1938. np. 36-70: comp. E. 


» 


CF. Fr. NOTSCHER, Die Omen-Serie Summa ûl ina mété Sakin {CT 28-40), in 
Orientalia, Serie Prior. 31/1928, 78 p. : 39-4271929, 51541930, 243 p. L. 
OPPENHEIM. Zur Kuibchniilichen Omenliteralur, ib. N. S. 5/1936- 199-228: R. 


LABAT. Commentaires assyro-babylonicns sur lcs présages, Bordeaux 1933. حول‎ 
الموامش 46 135. 149-143. 182-181 ر‎ etish انظر‎ edt all الفراسة وغلم الاختلاج‎ 
205 

CT L DENNEFELD. Babylonische Geburtsominu, Leipzig 1914 (Assyriologische 
Bibliothek. XXI. B. MEISSNER, Uber Gencthialogie bei den Babylonieren, in 
Klio 19/1925, pp. 432-34. 

R. LABAT, Hémérologics el ménologies d'Assur. Thèse compl. Pare 1939; Un 
Calendrier babylonien des travaux, des signes et des mois, Pairs 1965; Le caractère 
religieux de la royauté aseyro-babylenicnne, Thèse principale, Paris 1939, pp. 300- 
327. Traité akkadien de diagnostics ct pronostics médicaux. t {transcription er 
ıraducıion H. (pli. Paris I95 (Coli. De Travaux de l'Académie 
Internationale d'Histoire des Sciences, VI. 


نة العربية قبل PUY‏ 


A L o) fedi حول الكهانة الأشورية الابلية عند‎ Lul War تركييًا‎ Los نهد‎ 
OPPENHEIM. Ancient Mesopotamia. Portrait of Dead Civilisation, Cheap 

“(University Press, 1964, pp. 206 
37 ` Mantiq 


38 A DUPONT-SOMMER. Les Aranxéens, Paris 1949 (L'Orient Ancien enn 2j 


pit? 

3 Linn 

40 Op cit., p. 13 sqq 

41 Ibid, 79 sqq. 
Veróflendic 


bibliographie (pp. 240-301). bi 


غير أن cr GES-BUHL, 498 )> ۳83< J A)‏ الذي ذكر في السبعونية Coimigonan)‏ 
رانظر سفر الد 3:28( «التنبؤ باستخدام طيران dat‏ والأصوات التي تطلقها» قد أشار 
على نحو A‏ إلى الفالات Dech‏ هن حر كات الأفاعي ) BAUDISSIN, Studien zur‏ 
(semitischen rcligionsgeschichte. Leipzig 1875, 1, 157 sqq‏ زانظر Je?‏ صفحة 518 وما 
يلبها) قبل أن Ve ee Sat‏ يشير إلى الكهايق ثم إلى السحر. يري هلدار 
lt (Association, Td sqq‏ مغر إشميا 21: 6 وما يليها) مشهد كهانة عبر حركات الليوانات 
رالخيول I Ak pal;‏ ما Jii‏ عن هذا sii‏ إله متكلف. ` 

«De Divinatione, 1. 40‏ انظر radi‏ المخصص UV) ctia‏ ص 2243 حيبت يزكد 
العديد من المعطيات العززة للفرس هذا الرأي. 

Ed 

AM Ae على" هنا‎ Se D; ja” بقضون على‎ à 

يزجوون 'بمارسون الجر" لا deg‏ هذا اللفظ هنا معناه qai‏ (دفع الطيور إلى العلران رإطلاق 
الأصوات) زانظر لاحقاء ص 9-438). 

ينفرسون. هذه الكلمة مع أرسع من كلمة القيافة AT en‏ 9-438( 

GAS dër? بالأسماء رانظر‎ Jit 


Le Ach 


الكهاثة بواسطة الأحجار (؟) رقارن لأحقاء ص 4195 

SBOUCHÉ-LECLERCQ 1.2050 (prouve) iil يدعوها‎ cef e نوع من‎ 
5f comme) زسءق لضم رهو جزة عن ال‎ AR عند اليوناتين. يدعي هذا الصنف من‎ 
FURLANI, RRAL, CT. Se. Mor., Dtor. e Filol.. 28/1914, 355 

الفراسة انظر de‏ ص 9-378 

علم الاختلاج؛ انظر لاحقاء ع 80-379 

علم الأكناف؛ انظر dde‏ ص 6-395 

An emma brennt agi gh عند‎ qa ie AN بوساطة‎ AEN من‎ E 
HM 

44-313 AECH يسمبها العرب: قيافة الأقر. رانظر‎ ds 

الهسمورج. قارن: الجاحظ «التربيع والتدوير. الفهرس» GS‏ 
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J^ 

ورد في النص Jh‏ والفرعة. وعبّرنا عهما بكلمة راحدة, ما دام JU)‏ هنا gali‏ ذاته الذي 

45-244 ص‎ Ge An ze Ai 

LIL gr‏ هنا ألعاب BEN‏ وخاصة التي تتم بمساعادة السهام. 

عم المراقبة الطبية وليس كوميلة خاصة للاستخارة. 

والعاينة لياههم: الضمير في لماههم يعود على الفاعل البعيد في الجملةء أي على القوي 

والقصود: فن الربافة عن العرب رانظر لاحقاء ص 4-403( 

كافة طرائق الكهانة Mei dae‏ 

انظر Ge?‏ الفصل الرابع هن Et et‏ حيث تترجم as‏ كبيرًا من نلك الاستشهادات. 

“BOUCHÉ-LECLERCQ, 1, 202 Ji Cv iip حول‎ 

صاحب ot) d‏ المتمركز في الشرق). 

كناب الأرهام. الوهم. صب الجناعي. م#خطوطة ستراسبورغ )4202( الآرراق )108-104( هر 

Zeie اللكهانة‎ dunt الاسم‎ 

هو الاسم العطي في الإسلام إلى أدب من ai tc‏ طابع o‏ رانظر A‏ ص 220-119). 

بتبع القرآن )136 39) glo‏ أصله صني عززه البراهمانيون Bä Bescht‏ من acht‏ إلى جريرة 

العرب في القرث Lëscht cut‏ الثامن اليلادي؛ ونجده مذكورا عند الفرغاي» في القرن Sel‏ 

cf GILDEMEISTER, Scriptorum Arabum de rebus Indicis ^ elt ut fug pd 

"loci et opuscula ineditu, Bonn 1838, p. XIV 

هو ارم جدومن BOUCHÉ-LECLERCQ. Index s. v^ guy‏ الذي يدر أله كان 

«W. R. SMITH. in "The Journal of Philology. 14/1885. LES) العونين الميري‎ Lea 

والذي يعرف عند العرب ele sch‏ تزل الغيث «حاجي خليفة. كشف الظون. 1/ AM‏ 

Jat Ai «التظرات العذائية»: المفاجئ في هذا السياق.‎ Asch تطاير الشرر بدلا من نظائر‎ (Loi 

ذات طبيعة معنوية وسط إشارات جميعها ذاث طابع فيزيائي هو بالفعل فرب على الأقل 

من أجل Saga‏ المستقاة من o, AA‏ لاحقّاء ص 7-416 

1-450 وائطيرة. ص‎ JA لاحقاء‎ An 


pro 


m 


m 


7i — OSMAN-BEY (= Major Visdimir Andrejouch), Les Imams et les Dervichcs. 


Pratiques. Superstitions et Mours des Turcs, Paris 1881: Jeun NICOLAID! 


ES. Les 


Livres dc Divination, traduits sur un ms. Ture inedit, Paris 1889 (Coll. fmemationale 


de la Tradition. 2) 

ʻA CERTEUX. in Revue des Traditions Populaires, 2/1887, p. 182 s4 P»‏ وإليكم 
Je‏ عن ثلك التخمينات. مأخوذة من سكين نامه :(Sckin-Nameh)‏ «ذاك الذي سيجرح AUS‏ 
عليه أن يتوقع أن يسبع عليه السلطان لقب شريف؛ وإذا أصيب في cl‏ أن يغمر اخيرات 
والتكرعات؛ . . وإذا أصيب في يده اليسرى؛ سرف يتلقى بين يديه ما برغب «kd‏ رص 4182 
ني قياقة نامه «Quiafei-Namck)‏ التي جمعها إبراهيم حفي LE Jah‏ على سبيل ir dE‏ 

أصيب جندي في قمّة رأسه» فهذا يعني d‏ سيتلقي خيرًا de‏ رص 183). 
MAUCHAMP. La Sorcellene au Maroc, Paris s. d?) An‏ .5« إحدى الخصالص الميّرة هذه 
الكهانة المغربية تتعلق بالتبؤات المستقاة من دم الأضحية D‏ اة العيد الكبير إذ يجمع دم 
الخووف Ab AE cht‏ وترمى فيه سبع DU‏ من الشعير وفحم وملح. ثم تسرد العبارة eh‏ 


14 
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الكهانة العربية PI‏ 


«أيها a igi cai‏ أحضر لي خبر كل حسن وقل لي ما سيجري في العام». يترك الهم 
فإذا شكل aen‏ على مطحه أو ثقوتا Aë‏ قهي إشارة على الوفرة؛ فهي ترمز إلى الأشراء. 
وإذا كانت تلك الانتفاضات متطاوئة فهذ! يتب بالوت؛ ربالفعلء D‏ شكلها عو شكل القبر. وإذا 

p‏ المصل على شكل Lais Ger‏ فهي FUNT‏ وإذا وجدوا فيه شيا من صوف 
الخروف, فهي إشارة على الوفرة في القطيع؛ وإذا وقعت فيه G3‏ من التبن؛ فهي وفرة في JE‏ 
إذا نمض الخروف ai‏ ڏڪه وركضء فهو إعلان عن سعادة غامرة قي si‏ العام ودلالة des‏ 
للشخص الذي يرغي عليه الخروف (ص 8-47 
انظر rt‏ ص 2-196 


BOUCHÉ-LECLERCO 1. 7 sq. 

De Divinatio en Pease, p. 150) 
La Divination, op. cit., p. LE sq. 
DOUTTÈ, Magie eı DEL 33. 
BOUCHÉ-LECLEROO t. 107 Sqq. 
HALDAR, Associations, 5. 


KEE) 


طبيعة الكهانة العربية )82-53( 

L. GARDET a M-M. ? العرب, انظر‎ df حول تصنيف العلوم عند‎ .GS=54/D 
ANAWATI, Lmroduction ò la théologie musulmane Paris 1948 (Coll-Études de 
A-M. GOICHON, Philosophie ct histoire > Philosophie Médiévale. 37), p. 100 spp. 
«des sciences, in Cahicrs de Tunisic 3/1955, 17-46 

A‏ تصبيفه للعلوم (انظر رسالة في أقسام العلوم ëch‏ في تسع رسالل في USH‏ والطببعيات؛ 
مدشورات الفاهرة 1008/1326« ص 110). كان ابن سينا Jl‏ هن صنف الفراسة ضمن العلوم 
Jarg‏ منها أحد أقسام العلم الطبيعي > A-M. GOICHON, in Livre des Directives et‏ 
»tRemarques (= ISärbt), Paris-Beyrouch 1951, p. 525, n. 1‏ 
Ee‏ کراس لابن سينا (Ms. Paris; GAL SÍ, 828) LÉ gd‏ التي تترججها الآنسة غواشون ب 
«رعمليات) السحر الأبيض» في ^2 Jide) (Directives et Remarques. op. cit. p. 17, n.‏ 
zech‏ "السحر الأسود. انظر الزبيدي: تاج العروس. 107/2 المطر WW‏ وما يليه: def‏ 
كالسحر وليس به أي ليس يحقيقته ولا كالسحر Wi‏ هو نيزك تشبيه وتلبيس. هن الفارسبة SOU Al‏ 
«elin‏ ثعب „ZENKER, Diet. Turc-Arabe-Persan, 924 «ea!‏ 
PORTES PATTES]‏ 

حول هذا العمل. انظر dër?‏ 233. 

عناسة الأرواج البشرية مع الأرواح انجردة. 

العم المطبيعي «حاجي خليفة. BST‏ 

TE 

«العرافة. ص 5-14 

xl» 

انظر ص 349 حيث يستشهد ga pet‏ بالقرآن زان 8؛ الأنعام 121؛ الأئعام Co H2‏ 31). 
«السعودي. 354/3 


[7o 


B 


8-1157 1 

حول هته الأسطورة. انظر لاحقا اللاحظة 47 

-11-206 sau 

الإدراك الغيبي رانظر 241/209/1). إن عدوان St‏ السادسةء حيث يتجاور الكهانة را 

ذو دلالة كبيرة: في eal‏ الدر كين تلغيب من البشر بالفطرة أو بالرياضة (184/165/1). وعرية 

A A بعض فقرات هذه‎ (LA. DECOURDEMANCHE) Aen: Go ترجم‎ va 

^ Revue des Traditions Populaires 21/1906, pp. 65-75» 

سنح» galt‏ النقني» تعني «العيور من aeg!‏ إلى اليسار». 

«9-118 /2-191/15 

06/1١‏ , يعبر عن ice‏ الكاهن lt‏ الذي ينبت الشيء زرمل» مرآة؛ ée GEL‏ تجاوزه في 

DENIZEAU, Dictionnaire des parlers arabes de Syrie, > رانظر‎ J£ Jai العامية الشرقية‎ 

«Liban ct Palestine. Paris 1966 p. 18 

انظر «ابن Aus‏ شقاء السائل لتهذيب المسائل. مراجعة: محمد بن طويط الطنجي؛ إسطمبول 

Ankara Unversitesi lohiyat Fakültesi Yaynlari, 22, p. 25 sq) 1958 

دعاه ابن خلدون رمصدر سبق ذكره» ص 30 بالعلم elt‏ إلها لطيفة QU,‏ تتمثل في رقع 

koiecl عن القلب. يمكن تحقيق الكشف باستخدام تقنيات؛ مئل تنقية الروح ر«ترقيق‎ etel 

القلب بالصوم coelis‏ لكن من دون الامتقامة» التي هي الشرط اللازم ل «المعرفة بالإهام». 

هذا البوع من الكشف dl Zeie‏ الذين يماوسون السيمياء (انظر «حاجي de‏ 464/3 وما 

يليها؛ ابن nie‏ 200-188/161-137/3»)؟ d‏ يترجم ساسي (Sacy)‏ ص 191-147 RÉI‏ 

الكن انظر الترجمة الإنكليزية التي فام ها pe ES y» Rosenthal, IN, 182-227 Jun‏ 

من اسټزال حجاب الحواس. due‏ روحانبات DUN‏ وبالفعل بواسطتها». لكن الحقيقة لا 

تبدو لررحهم كما هي في الواقع» بل كما s‏ «شفاء السائل. ص 43-40 هذا الشكل من 

الكشف GES‏ ربالمعارضة مع الكشف بالوحي الإهامي) Aë‏ إلى Mach‏ مع طيقة من غلاة 

الصوفين. وهو يظهر Del‏ كشكل Zeen‏ من 3 الطلاسم الذي يتمق بالخصائص الخفية 

لأحرف del? Ate‏ أخرى كبحث عن التواصل بين الأرواح والكواكب رانظر At‏ 

اخلدون. 8-132/1 09-188( 

1286/7 -031-208/201 حول هذا الأدب» انظر EH‏ ص 220-219 

انظر لاحقاء ص 7-196. يدعى الممارس eA‏ 

Adel‏ بالحصى والمبوب. يدعى الممارس باطاسب. 

Mr a وامياه. يدعي الممارس بضارب الندل؛ (الندل هو الحلقة السحرية التي‎ adi في‎ Ah 

الكاهن أو الساحو ويقف داخلها في أثناء Alen‏ 

Alp عليه من عبده في نوم أو‎ Ai وإن الشر محجوبون عن الغيب إلا من اطلعه‎ :205 Ia 

هذه الأشكال eh‏ من a‏ الروح الإقامية, من المناسب مقارنة الأشكال الفلاثة التي بقعو حها 

Secundum oculos corporis,» كما يلي‎ et والي يمكن‎ (S. Augustin) القديس أوغسطين‎ 
secundum spiritum iic. imaginationem). secundum sntuitum memis (Contra 

Dc Gen. Ad. Lit. o d وضوحًا‎ TS وعلى‎ cAdimantum, €. 28. n. 2. PL 42, 171 50.) 

WE 


us 


us 
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p 
124 
us 


126 
27 
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gei‏ العربية قبل الالام 


3& GOICHON. Directives et Remarques, ap. cit. 44. sq, 
أحدها |الفيض‎ Diis :من السحر. ويقترح‎ asi أربعة‎ aÉ في ببليوغرافيا اين سيتاء‎ bide 17 
الوقانع الأخرى أي بصفته جريا هن‎ Je فى ذلك‎ der dta أن السحر يدخل في نظامه‎ Léi 
عارين ومراجع. لكن لبلاحظ آله في‎ ch الفيض الإغي الذي يجري في الخلق». انظر الك در‎ 
A.F. MEHREN, in ? e en gier: النسوب لابن والذي‎ gt تيب المعنون: الرد على‎ 
العام‎ ela يقول الو ` +ختصار: ناك توعان من العلم لا‎ Ale Muséon 3/1884. 383 sqq 
يضعها في منجى من آي‎ a lod audi الأفكار‎ JE الذي يترم نفسه أن يشرع في دحضهما.‎ 
والنظر في قلوب اخبوانات وأكبادهاء اخ؛ فهي لا تستحق‎ AN مجال. وثاتيًا: السحر وعلم‎ 
467395 اهتمام العام والأمر الل للعجيم رص‎ 
GOICHON, La Distinction dc l'Essence o de l'Exisience d'après Ibn Sinü, Théscs > 
Mg ابن‎ kA نفسه ص‎ tal حول التبوءة وقق ابن سينا, اتظر‎ Pans 1937. p. 4 
1913/31 Aal متشورات‎ d VGA انجلد اكان ص‎ 1896/03 D go الشفاء.‎ 
desi ص 19-498 «إثبات النبوة في تسع رسائل, مصدر سيق ذكره» الرسالة السادسةا. حول‎ 
Bruno » عبر الترجمات اللاتينية؛ انظر برونو ديكر‎ 0 geo al! عند ابن سيتاء مثلما عرفها‎ i 
DECKER. Die Entwicklung der Lebre von der prophetischen Offenbarung von 
Wilhelm von Auxerre bis zu Thomas von Aquin, Dıssortanon Breslau 1940, pp. 15- 
PE القاطع الرئيسة عن هاده‎ ah حيث‎ 4 
لاتبلاج نور الحقيفة في‎ paima إمبة في اتعظار‎ EE كل‎ Lad «ذاك الذي بوجه تفكره نحو‎ A 
Mel Een A الباطنية»‎ Belt عنهما‎ Sat الزاهد والعابد‎ Ab داخله». وهو‎ 
<GOICHON. Directives ct Remarques, op. cit, p. 485* 


42 Ibid, p Sof 
B 
34 
35 ١ 
36 Ibid p.514 

37 loid, p 517-18, 


باعتداد أن B joli‏ هي من فعل الروح LEN‏ والقلتسة Dis‏ الأعجوبة هي من H‏ الروح pri‏ 
التي تستخمدم القدرة التي YSE‏ لفعل 233 .»522 tbid.‏ 


39 ` bw 9ك‎ 
40 — lbid. p. 524-5 


Psychologie d'Ibn Siné, éd. Ján Bakoë, Prague 1956, 1, 18-197 (= ši". Physique, * 
L. GARDET, Quelques aspects de la pensée ? Jl موك‎ VI, magá 4, cf. 4 
تبعل البوءة‎ ah إن هذه الشروط‎ cavicennienne. in revue Thomiste 4571939. p. 714 
virtus ) تاجًا للذهن رللحس الداخلي‎ Wier deua ترئدي ثلاثة أشكال لدى اين سينا:‎ 
virus imaginativa ) جي‎ Aë عن الال وعن اليس‎ IEU والنبوءة‎ «(cogitans ou copitativa 
عن‎ ech على الأجسام‎ EA فعل‎ Vë يتظاهر من‎ GA والتيوءة العاملة‎ (ou formalis 
ابن‎ Zä Gry Coe نجد‎ B. DECKER, op. cil. p. l6 syg? انظر‎ cio جسمها وعلى‎ 
Cureton, p. 390^ ملل»» منشورات كورتون‎ cia eb حول البوءة وتبصتر القيب عمد‎ ra 
Haarbrücker U/1851, > الأمائية‎ 22 Jt «oq. (Métaphysique) ct p. 425 .وود‎ (Physique) 

pp MT sq et 327.332 


I2 


bo 


Bt 


IE 


m 


35 


Ja 
42 M. Bouyges. in Bibliotheca Arabica Scholasticorum, t. Il, Beyrouth 1927, pp. 
5 362. CF. 5s GAUTHIER, La théorie d'Ibn Rochd sur les rapports de la religion et 

de la philosophie, Thèse Paris 1909, pp. 138-41‏ 
Io‏ انظر ص 287 حيث يقر الغزالي يه de‏ فبىّ رمي في Od‏ يسبب تقر في طبيعة 

النار أو في طبيعة EI cadi‏ بسيب تدخل إهي. 

Ai [44‏ ص 261-260 قارن مع الصفحات 252 89 
48[ نشر ج ت موكل (UT. MUCKLE)‏ القسم (Métaphysique) 9 ed‏ من هذه الترجة AEAN‏ 


Dipa نقدي.‎ er (فينيسيا 1506) هن دون أي‎ (Dom. Gundisalvi) يسلفي‎ ge V قام‎ Ai 
Zelt وتشر‎ CAL ge Metaphysics, 2 medieval translation, Toronto (Canada) 193» 
mE عام‎ A الي أله العزالي‎ Let العري في القاهرة في عام [1912/1331]. في هذا‎ 
بالعمق. في العام‎ én يعرض الأنظية الفلسقية» رعلى نحو خاص نظام ابن سينا الذي‎ e 4095 

XI‏ «التهافت». 


36 Fd. MUCKLE, p. 191. cité par ap. DECKER, op. cit. p. 25 n. 21 («Metaphysica, IL 5,7). 


Ai‏ اقتطع منه المدرسيون جيم الآراء العروضة في aS‏ وجعلوا منه Uecht‏ لابن سينا (انظر 

quo pil لم يكن‎ ke في هذا‎ DECKER, op. cit, المرجع الذي ذكره دبكو 20 .م‎ 
M» لذلك»‎ Biest رالذين‎ At مع‎ Bech «يتفق في النظرية عن‎ di خطيرة.‎ 
HORTEN, Tea zu dem Streite zwischen Glauben und Wissen im Islam. Die Lehre 
der Offenbarung bei den islamıschen Philosophen Farubi, vom Propheten und 
مع‎ A لکن‎ Averroes, Bonn 1913 (coll. Klaine Texte, 119), p. 12 Avicenna und 
JÉ الذي يعزو إلى الله كل‎ es ذلك اعتراض «التهافت. ص‎ 

حافت «ahi‏ منشورات + ,111 M. Bouyges. in Bibliotheca Arabica Scholasticorum, t.‏ 
Beyrouth 1930, p. 497, 1. 21 : 500, ii. 12 sqq.‏ ما بخص اعتراضات Aa‏ على Let‏ 
الطبيعي البحت ech‏ في OB dE per‏ ابن ركد بعلن M‏ غير AM go‏ مع Aus‏ الفلسفة 
وهي بالتالي غربية عن المدال؛ فالفلسفة, كما يقول. تتفخص کل ما یکو elt‏ وإذا فهمده. 
فلن تكون العرفة إلا أكتر كمالاً. وإذا لم agi‏ فسوف تعترف بعجز العقل SP‏ عن لهم 
الأشباء التي وحده الدين يقهمها. والأمر ANS‏ بالنسية للاعتراض المتصل باللوح byad‏ 
(المصدر نفسهء ص 503). يمكن المدور على عرض لنظرية ابن رشد حول التبوءة عند ل ei‏ 
*L. GAUTHIER, op. cit., pp. 124-158»‏ 

Aacht zi عند ابن رشد عن‎ dré البرهان على أن هذا‎ Aan غوتيبه. رم س‎ dE 
ليس سوى حول ظاهري وديالكتيكي.‎ 

eg Wl رالصنائع التي تدعى تقدمة العرفة جا يوجيد في المستقيل‎ 20-832 ve ei 
AN آثار نزرة من آثار هذه الطببعة أو الخلقة أو كيف شتت أن تسميهاء أعني المحصلة قي نفسها‎ 
يتعلق يما العلم‎ 

D 1. NÉI باكسبة لهذه المقالة لأرسطوء انظر الطبعة النقدية للنص اليوناي وللترجهة اللانينية‎ 
DROSSART LULOFS, De somno et vigilia Liber adjectis verteribus translationibus. 
er Theodori Metochiae commeniario, Leyde, Burgersdjk o Niermans, Templum 
A رنشر‎ aR. MUGNIER) وترحه إلى الفرنسية ر مونيه‎ Lad! حرّر‎ Salomonis, 1943 
4 ARISTOTE, Petits traités d'histoire naturelle. Paris. Belles Letres, 1953, pp. 64-76 
J. Tricot, in ARISTOTE, Parva Natutalia…, trad nouvelle et notes, Paris, * وج تريكو‎ 


bi 


Ip 


us 
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agi‏ العربية قبل الإسلام 
.Vrin, 1951 (Bibliothèque des Textes Philasophiques), pp. 76-93‏ بالنسبة les‏ ابن 
cate,‏ الذي كتيه في العام (566 ه/ 1170 م) والذي عرف عير le eat‏ العريية رومن 
ضمنها مخطوطة اسطمبول-يني كامي, 11079 ومخطوطة باريسء 11009 المؤرّخة A‏ 1402/805 
بالأحر ف العبرانية) والعبرية زغنطوطة باربس» )1950 مكتبة جامعة أوكسفورد 48 الفاتيكان $39 
ei‏ انظر الطبعة اللاتينية Gars MAE)‏ علبها بنص مزدوج: الشائع رالباريسي) بقلم أميليا 
(AEMILIA LEDYARD SHIELDS) j a)‏ بمساعدة بلرميرغ (H. RLUMBERO)‏ 
في ) Averrois Cordubensis compendie Librorum Aristoiclis qui parva Naturalia‏ 
vocantur, The Mediaevai Academy of Amercia, Cambridge, Massachusetts, 1949‏ 
(Corpus Cammentatorioum Averrois in Aristotelem, Versionum Latinarum, vol. VIJ,‏ 
(pp. 75-125)‏ تشير إلى آله يبدو 2 اہن رخد À‏ يعرف (De insomniis)‏ ولا ) De Divinattonc‏ 
e (per sonum‏ انيەر )285 «M. STEINSCHNEIDER. in ZDMG 17/1863, p.‏ 
بويج روه 19 9f 4BOUYGES, in MFO 7/1922, p.‏ كتب Parva Noturalia)‏ الأربعة التي 
علق (De memoria ct remmiscentia), (De sensu ¢1 sensato) iy We‏ وز De sompno et‏ 
A. L. SHIELDS, op. ch, ) Am De causis logitudinis et brevilatis vite) cvigilia‏ 
(Table p. X‏ علارة على De ) yä «(De divinatione per somnum), (De insomniis)‏ 
A (De vita ct mortc) (Dc respiratione)s (juventute ct senectute‏ تريكو elt?‏ 
المذكورين أعلاة). حول استخدام الكندي كتيبات أرسطو الثلاثة المتعلقة بالأحلام انظر sal‏ 
اص MS‏ 

A من مدي هذا‎ We (P. DONCOEUR) مرنكور‎ på -croccnsion vulgate, pp. 94-9» انظر‎ ` [S2 
La religion et les mures de l'Averroisme. in Revue des Sciences Philosophiques ct» A 
Asch قار مع غوتييه زم س ذا ص 156 وما‎ Théologiques 5/191 1, 502 sq. n. 4 


$3 recension vulgate, p. 
54 — Cf Berukûı, 55-57; IBN RUŠD, Compendium Libri Aristotelis De Sompno et Vigili 


LAN RAR ALES ideo diciiur quod est una pars prophetie». 
aei 2138 غوتييه زم س 5« ص‎ à $3 gih في قصل المفال.‎ DECKER, op. cit. 29 Aa — [S8 
A iat] «علم الله الأبدي هو أماس التحذيراث‎ A8 نسمعه يقول إنه. وفق الفلاسفة,‎ up 

الحلم والوحي وأشكال a el‏ 
56[ المعررف بعدواته العيري <موريه نيبو كيم>؛ AA‏ الطبعة الأصلية العربية رباطروف oth!‏ 
رالترجمة الفرنسية التي قام V‏ عونك Traité de Théologie ^ «S. MUNK, Le guide des Eege‏ 

«et de Philosophie, par Moïse Ben Maimoun dit Maimonide. I-II, Paris 1856-66. 

A dt. 1861, pp. 72-1U2 {texte} er 259-378 (rad. [57‏ مقعطفات من الفصول )36 و37 385[ 
للدي 132.138 AE pae Gauthier, op. cit,‏ الكاتب يعد نظرية ابن ميمون حول النبوءة 
a‏ بسيطة نظرية القلاسفة العرب. رغم التأثير الذي لا يمكن إنكاره لابن سينا في فكو ابن 
مبموف Ip‏ مقالته حول النبوءة E‏ رات خاصة تايز بوضوح عن التصور الرشدي انظر 
Z. DIESENDRUCK. Maimonide's Lehre von der Propbetie, in Jewish Studies in ?‏ 
DECKER, Entwicklung. * “memory of Israel Abrahams New York 1927, p. 2 sqq.‏ 

top. cit., 37 sq. 


58 Ch. 35, trad., I1, 281. 
59 Ch. 32. irad., 261 sq 


377 


Er 
60 — Ch. 36. irad.. 287. 
61 Ib 284. 
62 lb 287 


63 — Gen Rabba, c. 17. 44, 
64 Ch. 36, trad 282 sqq 
6$ Ch. 37 37. trad. 290 sq 


bide, 291 sq?‏ عن هذا الصنف الثالث الذي San‏ بوضوح عن التبوءات Ai‏ يقول ابن 
عيدوت في مكان لاحق (الفصل 38 من النص cer pl‏ صفحة 299): إن الاس d‏ الصف ST‏ 
«ليس لديهم مقاهيم عقلية, ولا عل بل لديهم فقط أرهام وأفكار خاطة. كما يمكن أن لا 
يكون ها دركونه سوى أفكار رحقیقی كانت لديهم زفي الماضي) واحخطت أوهامهم DN‏ 
ها إلى جانب كل ها في ul d‏ التخييلية حيث آزالوا وأخقوا الكثير من أوهامهم. ربقيت 
Ai‏ تلك الأفكار (القدعة) وحيدة وبدت لمم شينا أتى عن الخارج» 

eh dd o من الفصول السيعة عشر التي خصصها ابن ميمون‎ Ch, 38. trad.. 205 sq? 
ضمن خط نظرية ادس‎ e pts سوى المقاطع التي تسمح باستنعاج استمرارية بين الكهانة‎ 
Zë الذهن سبقوا ابن‎ Gauthier, op. em. 138: الصوفي المشتركة بين جميع الفلاسفة العرب‎ 
عمليات السير تلك انجراة على الكتابات التمنيلية للفلسفة‎ Di إلى‎ Gel رالذين عاصروه. نشير‎ 
المسعودي وابن خلدون‎ ra العربية, لا هدف ا سوي تحديد التصورات عن الكهانة التي‎ 
ولا يمكن إذن أن تكون شاملة.‎ cé et 

MÉ به من الاسستاجات التي وصل إلبها الفلاسفة العرب حول النيوءة في‎ TEM 
ALBERT LE GRAND (Quaestio de prophetia > الكير‎ pi وخاصة عند‎ peg 
,ازا الذي هو شرج أرسطو‎ liv. I Commentaires sur Isaie ct Jérémie. De somno er 
se DECKER, op. cit. 93-130 «De divinotione per somnis AS 
de BONAVENTURE (Quaestiones de prophetia, De visione intellectuali et corporali e 
THOMAS D'AQUIN ? ıS وتوماس‎ «DECKER, op. cit, 134-64 انظر‎ «divinatione 
Théologique I1. 11. p. 171- (Commentaires bibliques, De verts, p. 12, ei surtout Somme 
elt) في‎ Dat اللغات واطبة‎ ele وهية‎ Sch هذه الذراسة الصغورة حول النيوءة وانكشاف‎ 16178 
وملاحق بقلم سيناف‎ ee الفرنسية مشفوعةٌ‎ all رهية المعجزات, قد نشرت وترجت إلى‎ 
DECKER, op. cit, 1659 Zu Ji «€ P. Synave ct P. Benoit, Paris. Desclée, 1947 وبونوا‎ 
هذه‎ qul el هه المناصر تجمع عمومًا تحت هفهوم «البوءة الطبيعية». وليس لنا أن نطيل‎ Q0 
A هادا الحدث إلا على سبيل‎ Ja وام يشر إلى‎ du المسائل التعلقة‎ 

حول الكهانة رالنبوءة التوراتيين. Jo‏ ويعون ديفيس > T. WITTON DAVIES. Magic‏ 
comp. p. û‏ هد 73 Divination and Demonology, p.‏ برأي 4535 > DOUTTÉ, Magie et‏ 
ليس هناك عن فارق سوى القارق الذي رجدناه بين السحر 
والدين؛ A‏ قارق قائوي؛ el‏ هو عراف n sch‏ رالعراف هو ني أهعه it‏ وان 
والأرواج: أحدها سيء والآخر طتبء لان الدبن هو nel LES‏ 

«حاجي خليفة» 27-266/5. 

el أسد‎ Cdi أو شاعرًا: انظر «بن‎ DE الإسلام كان عمر بن الخطاب يعد ابي‎ dti H 
DUE Zeil. فيه قال‎ PËS العلامات الي كانت‎ es Mi وقد‎ cd Gee OL ويقال‎ «74/4 
.»130-129/1 LE أخشى أن أكون كاهنا» ابن سعدء‎ SI كما أكره الأوئان والكهان؛‎ Lh 


166 


167 


168 


169 
ira 


Am 


الهاي المرية ليل Ph‏ 


)69 43740(« قارن عع 81/ 25-19): . . زورما صاحبكم بجوت ولقد رآه Pe‏ الين رما هو 
على الغيب بضنين وما هو بقول شيطات eer?‏ 

أم تأمرهم أحلامهم. الحلم سيء. أصله شيطان؛ والرؤيا هي eA‏ الحسن di pa una‏ حول 
مصطلحات اخلې aai jan‏ ص 270-269 

ما يدعوه OF AN‏ في سورة الأتعام 112) بزخرف القول» رائذي يهدف إلى الخديعة والإغواء 
)1524( يتجاوز تور أندريه 27-29 «TOR ANDRAE, Mahomet,‏ الشكل 
فيرغب d‏ أن يضفي على محمد عادات الكهنة, opaty‏ تحجيبه رأسه في أ 
پسنند ي ذلك إلى الفرآن (المزمل 1) d 3l),‏ حيث de‏ تعبيري BÄI‏ والملاثر مع «من هو 
مغلف». o" d‏ أن السياق يتطلب معني o gut‏ اخامل» النؤوم. حول استتخدام «تلقف» An‏ 
«الطري» 1890/1› Ez) 410 echt‏ ابن lm‏ صض $184 > NOLDEKE-SCHWALLY,‏ 
Geschichte des Qorans |. 7‏ . حول موضوع Et elt‏ طليحة: رطليحة ite‏ في كساء 
اله بقناء بيت له عن شعر ei ka‏ | 


74 J. PÜCK. ‘Arabiya. trad. Fr., p. 129 sq. 

C 0961 Ma glo‏ ويسبي قالوب من (yt‏ منطقه. 
بفضل سجعه. لجح مسيلمة الذي وصف DS‏ إغواء سجاح؛ ee‏ ميم. الني كانت 
D HE e‏ لغزو أرض اليمامة التي كان US das‏ وانتهى به الأمر إلى الزراج منها. بعد 
أن برهن ها على «نيوتهه Jar‏ كتبت على طريفة الكهان حول مواضيع نجدها في الفرآن. يمكن 
رزية أمثلة على ét‏ عند + الطبري”: 1/ 1916 وما mech‏ وقق ١ابن‏ قتيية: cc juli‏ ص 0206 
DP‏ مسيلمة كان صاحب gd‏ وهو أول من أدخل البيضه في قرورة Jo‏ من وصل ie‏ 

القصوصي من الطر فاتيعه على ذلك خبلق. 

كان يقلّد ممجزات An el‏ «الطبري: م س i‏ ص 1935 رما ue‏ حول سجاح Ap‏ 
مسيحبي تغلب عليها وزواجها بمسيلمة ost‏ الإسلام بعد رفاته» انظر «الطيري: س ف ص 
QUI (1918‏ ص 6-165/18. وقق «لمسعودي: ص WA‏ كانت سجاح «قبل أن eg‏ 
ab‏ تضع نفسها في مستوى سطيح وان ملمة o plis‏ الخارثي وعمر بن aae‏ 
غيرهم من الكهنة». 

ذكره Goldziher. Abhandlungen zur ar. Philologie, |, p. 77. n. 4 pi‏ انظر ما 
5 بالبخاري. 308/1 =9 خلق. 6(« وهو توغ على ذلك Ath‏ لا A‏ بحسل اسم 
عانشة: معت رسول الله صلعم يقول A SPA‏ في العنان وهو السحاب Et‏ الأمر قصي في 
السماء فتسترق الشياطين السمع فتسمعه فتوحيه إنى الكهان فيكذبون معها مائة كذبة هن عبد 
أنفسهم. يظهر Cat‏ ذكره أنس بن مالك )^ 26 Concordance, I,‏ ,لماعملا 
كان يزمن US‏ بالكشوفات التي يقوم 4ا الجن. ARP di‏ وهو عذري deet‏ المن: كان 
يسمع الأخبار H dën A‏ عن السماء وير 4ا سكان الأرض. 

انظر القرآت )18( cgo )5 67 12 4] 19-6 (35 ABUS‏ هشام: ص 129 وما يليها»؛ ودابن 
TORE‏ 

«428/3 ص‎ A 

L اختلاط تفومهم بتقوس‎ äs d. 1 
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Wensink, op. cit. 1.505; Doutté, Magie et religion, 418»‏ الذي يذكر القسطلان 400/8 
ويدعى الخلوان Val‏ بالصهميم زانظر فارس الشدياق: كناب الساق على الساق» باريس 1855 
ص 107« dés‏ فيه قائمة بالصطلحات العربية السحرية رالكهانية. صفحة 109-105). يذكر 
«السعودي. ص 34813« حالتين من الكهانة ظهر موقف الي فيهما ماقت 
Ae‏ تقائيد من اججيل الأول (توفي في عام 114 ه/732 م وكان gae! Gem‏ الإسلام, Verte‏ 
لكعب الأحبار Aen‏ عام 34 ه/656 up‏ الذي كات آول حلقة في الإستاد في القصص التعلفة 
lg Se‏ حول JN‏ انظر CL: Huari, Wahb ben Monabbih et la tradition judéo-‏ 
pp. 331-350; L. Cheitho, in MFO chrétienne ou Yemen, in JA Xe sér. t‏ .411904 
37 ,44/1910 رحول الثاني M. Perlmann, A legendary story of Ka'b al ahbêr's > Ae‏ 
"The Joshua Starr memorial volume: studies in history and conversion to Islam, in‏ 
Another Ka*b al philology, New York 1953, (Jewish Social Studies. 5). pp. 85-99: id‏ 
E lr story, in Jewish Quanerty Rewiew N. S 45/1954-55: Chaikho. op. cit, 16‏ 
(CAETANI) Ai‏ ببليوغراف عه في جود 595 Annah dell" lslam VII1914, p.‏ 
«ابن A‏ عيون. ص iaa‏ قارن مع SP)‏ 20 6): «إذا ترجه el‏ ما إلى AR‏ الذين 
يدكرون الأرراح والكهنة, كي يط تفه أمامهم, فسوف آدبر وجهي co‏ ذلك الوجل A‏ 
وسط شعبه». من أجل الاففياسات من العهدين القديم رابيد في أعمال ابن Leconte,» JAN Zei‏ 
in Arabica 5/1958, 134-146; Vajda, Judéo-Arabica. Observations sur quelques citations‏ 
Aë bibliques chez Ibn Quioyba, in RÉF 99/1935, 68-80‏ حول سفر Goldziher. > iq a‏ 
Über Bibelcitate in muhammedanischen. Schrifien. in ZATW, 13/1893, 315-21: M. J. de‏ 
wadition, in Semiti Studies in Goeje, Quotations from the Bibel in the Qorin and the‏ 
“Memory of Rev. Dr. A. Kohut, Berlin 1897. 179-185.‏ 
لكن من المثير Ge‏ للاهتمام الإشارة إلى OE‏ عبارة سفر المزامير (104: 4): «يرسل الوياح SOA‏ 
AEN‏ في القرآن في e‏ أماكن Cad. An 46 [30 163 /27 148 )25 Am‏ 51/ 2-1 77 2-1 
حيث Siy‏ وجود eich‏ الرباح والرسل Dy AN‏ النص العيري وليس Jy‏ إحصاء 
Ae al‏ السبعينية للتوراة الذي ذكره المؤلف في سفر (رسالة إلى العبرائيين 3ء ٠)7‏ حيث E‏ 
عع ال us‏ على A gf‏ 
مع VITIIS‏ 
e Alt tds‏ الذي توحي به تتمة الآية الأولى. ER Sa‏ للآية الأخيرة 
مقارنة «المرسلين» رأي ae‏ بالرياح هوجودة في بتي شعر يسبان Act‏ بن أي الصلت. 
المعاصر wel‏ والحمتح (انظر pit‏ بدء. عى 169/1 نذكر Cal‏ وجود أسطورة إسلامية 
انعرى إلى علي بن yi‏ طالب ومجعل من الصاعقة اللاك الذي Ep‏ الغيوم من ae‏ إلى UU‏ فهي 
تكلم وتضحك: الرعد هو كلامها راليرق ضحكها ونلطر دموعها «لبلخي. م س VS‏ يستشهد 
كناب الظاهر لابن الأتباري). وتذهب هذه الآسطورة أيعد من ذلك حیث aiai y‏ «الريح ملا 
أو pi‏ ملاك» o p‏ ص 4167 Oy‏ «الصاعقة هي ما peu pihy‏ شد ص OTO‏ ثم 
تستشهد ae‏ الرابعة والسابعة من سورة gi‏ حيث تسمى اللانكة «جنود il‏ فنجعل من 
الجراد Bye alt)‏ لل رم 40 
انظر «البلخي: ica‏ 1169/1 حيث يستشهد باين هشام. 


3 


in 


Tes 


184 


es 


ba 


386 


الكهادة العربية قبل الأسلام 


م تى ص 170/1». إن esch‏ الأفلاطون الجديد بين الشياطين الارية والحوائية والشياطين التراية 
ينبته t‏ مباشرة بورقيررص )46 Proclus, In Tim. Il, 11, » jii! ttPorphyre, (De Abst, IL‏ 
(ee? (ID, éd. DN, comp. St. Augustin, De Civit. Dei, X, 9, 2‏ الله شركاء الجن 
رخلقهم T y‏ له بنين وبنات ele ge‏ - (قارن سقو العكوين 5: 2, 4) 
«البلخي. م س A‏ ص 4171 وانذي يستشهد بالقرآت )6/ 100(- 
انظر )10212( حيث هدعى هاررت وماروت «الملاكين», وضعا في بابل وخصصا في nM)‏ 
الذي كشف لهم (أنزل على الملاكين). حول النظاتر الدراشية خذه الأسطورة. Sidersky,» A‏ 
Les origines des légendes musulmanes dans le Coran et dons les Vies des prophètes,‏ 
(Paris 1933, 23 sq.‏ بقارن ساك Samt-Clair Tisdall, The origmal sources? Ji Af‏ 
sof the Coran, Londres 1905, 99‏ هذين الاسمین موروت وموروت (الوفرة والخلود) A‏ 
الأفيستا Ae?‏ الزرادشتيين)» ويجعل منهما odi‏ وثنيين عند الأرمن القدامي. انظر في هذا الصدد 
De Menasce, E. Littmann, Hárüt aed Mèrût, in MW 18/1928. pp. 73-79: P. Jo Qs‏ 
musulmunz: à propos de Hie Une légende indu-iranienne dans l'anpéolopie judéo-‏ 
set Mêrût, in Asiatische Studien 1/1947, pp. 10-18‏ حول G. Dumézil. > egeo‏ 
Naissance d'Archanges, Paris 1945, 157 sqq.‏ والذي بقارب بين هاروت وماروت من 
جهة ومن جهة del‏ هورفاتات وأمريتات؛ رئيس الملائكة الزرادشتيين والللين Qua‏ «الكمال 
راللود آلوهية elt‏ والنبات. الصحة والشفاء»). 
اتتلخقص الأسطورة الإسلامية idi‏ بعحول فينوس على النحو التالي: بعد توخ فساد cht‏ 
البشري. طلب الله من الملايكة eil‏ أثار تصرف البشر اسسكارهم الشديد اختبار PE‏ 
أفضلهي يمدف إرماهم إلى الأرض, مكلفين بمهمذ إعادة البشر إلى الطرين القويم. Ui‏ ها 
ن امراف أغرت GP RON‏ فشربو؟ Ach‏ رارتكبوا المعصية, ولغوا امام p‏ غير 
الله وكشفوا نلك الرأة عن الاسم الذي صعدوا بفضله من جديد إلى السماء. صمدت المرأة إلى 
السماء وتحولت فبها إلى كوكب. إلها فيتوس (الزهرة): انظر «اليلخي. يدف 015-14/3. مع 
القبول بعمائلة الإلهة العربية اللات بفينوس (انظر «(Dussaud. Pénétration. 142 sq?‏ وأكثر من 
ذلك. بقبول أن del‏ الثالرث اللات والغرّة ومناة لبت سوى عناوين بسيطة WR. > pel‏ 
Smith, Kinship, 292‏ ندرك أهمية ذلك الطابع الأسطوري لفهم ما جرى التوافق على لسميته 
ب«قضية الغرانيق» رانظر توفيق قهد ) cf. T. FAHD, Le panthéon de l' Arabic centrale, ch.‏ 
oi als v.‏ والتصور النسوي الذي كان ced‏ العرب عن طبيعة الملانكة رانظر 137 450( 
كذنك, يذكر الحاحظ في كتابه «لحيوان. ص 61/4 ول سهيل عشار إلى كوكبة من عشر 
جوم ويضيف Al‏ انود كانوا يقولون الأمو نفسه عن كوكب عطارد. 
حول هذا الاسسم السذي يرجع أصله إلى اللغة الفارسية القدجمة ويعني: idis‏ الطاهرة» رانظر 
Benveniste, The Persian Religion according to the chief Greek Texts. Paris 1929, p.»‏ 
ef. E, Blochet. Le culte dAphrodite -Anahita chez les Arabes du Paganisme.‏ :62 
V Paris 1902‏ نسخة di‏ عله الاسم القدم البهلوي لاإهة see‏ وقد أعطي اسم 
أنايتيس إلى Ae‏ الكبيرة في ليديا Ae‏ القرت الأول بعد J. Keil. Die Kule < Aën PAU‏ 
Lydiens, in Anatolion Studies presented to Sir W M Ramsay, Manchester. ete. 19‏ 
p.250‏ 


(8 


Im 
189 


In 


DI 


381 
Jh 


«الحيوات. ص 7-961( و1/6». حول بلقيسء الاسم الذي يعطيه التقليد لملكة سيأ التي زارت 
سليمات s ui‏ الأول A8‏ 10-1) انظر ado)‏ 22 وها بليها). حول أسطورة ذي القرتين. انظر 
رالكهف 83 وما elt zeg deht‏ الذي ذكره الجاحظ 86/17 وما يليهاه على النحو AU‏ 
«كانت al‏ فيرة تمي إلى المسى البشري وأبوه عيرة ملاكًا رهكفا. بعد أن سمع عمر بن 
الطاب إيومًا] Us uat Gel‏ ذا القرنين>. قال: Jas‏ انتهيعم من ei‏ الأنبياء اتنتقلوا إلى 
ve‏ الملانكة»؟. وبنقل المختار بن أني dg) Aer‏ عام 67 ه/ 688 (e‏ أنه حين كان علي Al‏ 
أي طالب] يذكر ذا القرنين, A‏ كان يضبف: Ven‏ اللاك الأمرط». حول قيرة Ja ges‏ 
bei‏ التربيع. باب قبرة». انظر رواية أعري متصلة بدي von Al‏ منسوبة إلى عليء ذكرت في 
«لأغان. ص TU‏ 7-166. حول تلك الشخصية الأسطررية, انظر el‏ الملاحظة (6) A‏ 
المقدمة, وأدناه الملاحظة )199( الق (2). حول اللوك العرب ell‏ كملوت هذا اللقب» انظر 
المراجع «E. Mittwoch) E 1, 1002 sy. * d‏ 

داہن هشام: ص 144-190 انظر Aalt‏ نفسه. ص ERT‏ حيث كان لأبي جهل الرؤيا نفسها 
رجاء النبي إلى بيته بصحبة شخص كات Al‏ جهل برفض أن يدقع له مبلا من JU‏ بدین له به. 
«الأغابي. ص 4/ 30». «ملاك vlt‏ الذي أرصل إلى محمد يوم var‏ عرض عليه أن يطوي Ab‏ 
ve‏ على القريشيين. وفضل الرسول أن تعيد adi‏ الله الواحد «البخاري. 89-312/2 
Eu‏ 

46 le 897309/2 «البخاري‎ 

بدعى بالشبطان m)‏ تابعء صاحب) Joan d‏ «لبخاري. مشورات بولاق. 1189 5{ 1872 ap‏ 
اص /١‏ 146: احعيس جبريلل . . على ابي . . فقالت امرأة من قريش Da‏ عليه oke‏ 
وحينذاك أرحي بسورة الضحى. 

«الطبري. م ITT PA‏ ومع ذلك, pt‏ الأرجح أن يكوت يونس [يونان)ء قد ذكر بين 
الأنبياء في سورة الأنبباء [87]! فارن مع راللوك الآول 22: 21 وما يليها)ء حيث A3» frai‏ 
أرسلها يهره مروح كذب» فی قم أنيك آحاب. 

JA ووحو‎ = NÉS روح‎ eech ف‎ 

روح سيفرت؛ bag ant‏ لعبارة ررحو شقورتو. هذان الوصفان للروح (مذكر أحيانا ومؤنث 
cul‏ أخرى) يعنيان «كاذب» وينطبقان على المسيح eich "een An JEN‏ باب 


بلعربوث. تحوير کیو الاحتمال ل je)‏ زبوب/ Q yo y Ut emat moa‏ غفرون (اللوك 
:١ gei‏ 3-2( )3308 14,1 «أمير الشياطين» o)‏ 12: 24؛ مرقس A‏ 22؛ لوقا 11: 15) 
الذي Ach‏ في بعض التحويرات شكل teli‏ وقي النسخ السريانية راللاينية شكل 
(Beelzebub)‏ بعل زبوب في النسخة العرية الحالية التي أجريث انطلافا من المخطوطة الشائعة * 
igi] “Vulgata‏ اللاتينية, Ab j‏ انظر على نحو حاص رفرقس 3: 22): «ll à Beclzéboul»‏ 
D 2166/1 in‏ يذكر الفاحظ سوى البيت الثامن والخمسين١‏ وقد أوردنا قبله البيت 
الحادي والخمسين يسبب Aal‏ موضوعنا)؛ قارن مع US»‏ ص 7/4 و تأسد الغابة. ص AIL‏ 
تور Tor Andrae, Mahomet, 28 al‏ هذا المي «قريحة الضاعر / «Muse‏ عند الشاعر. انظر 
حو 685 Goldzicher. Dic Ciinne der Dichter, m ZDMG 45/1891, p.‏ < 
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اع 4/ $9« 

جني الفرزدق كان بدعى عمرر (ذكر مابقا). 

iun‏ ص 270 مإ وكسل شاعو من البشر uii‏ وشیطاي ذكر». وبقول V‏ غولدتسر 

في 213 .| «GOLDZIEHER. Abhondlungen,‏ إن pa par Jai‏ لا يزالون إلى اليوم يؤمنون 

بان شيطائة تدعى حليلة تلهم الشعراء. 

ote‏ ص 6/ 670 فان geh‏ كبير الجن. 

«الأغابي. عي 67/7 وجرير نه كان يقول: ببين أبيات ذي الوقة/ لا أرغب أن يتسب لي 

سوی البيت التالي: ها بال عينيك مها الاء يسكب . .؛ فشيطانه كان ناصطًا (e‏ له حيط اك». 

«لآغاي. م 16/ 118« 

A ص‎ Au bein 

Naqa'd Garir wa-l-Farazdaq, éd. A. A Bevan, Leyde والفردزدق/‎ ym انظر (نقائض‎ 

AGotdriher, Abhadlungen, I, 17» ««1905- 1912, II. 161 sq- 

Goldziher, Der Charib bei den alten Arobern. in WZKM ( هذه الشخصيات» انظر‎ d 

ct Lanwnens, Borceau, L, 222 (réf. )‏ .97-102 ,4/1892 في uf‏ «البيات, القاهرة 4333 ہے 

5 م» ص 138713671( أقام الجاحظ معادلة بين السجاع والشاعر والخطيب. 

قارن مع adr‏ الفريد. 56/2: السطر 15 حيث عبد الرحمن بن الشتار هو في الوقث تفسه 

wie شاعر‎ 

عن العلاقة بين هذ! العرّاف والكاهن, انظر أدناء. رالقسم: عراف) رما بليها. يعطي هلدار 

Äre كلمة‎ ne لكلمة شاعر نفس‎ « Haldar, Associations, 178 

A لي أن يقم إليهم الشعراء.‎ Ké Si Ans بامقابل» لم يكن الخلفاء‎ -16818 ici 

حفبة المهدي, كان الشعراء يدخلون على الخلفاء Ep‏ العام ie o‏ ص gala‏ 

)137 36-35« فار مع )21/ 5) )30/82( 

)120 226-220( آخر AT‏ من هده السورة (الآية 227( تستثني هن ذلك المكم الشعراء الجن 

Ve Zen للدفاع عن الفضية. حول الشعر‎ eO, بالإملام ويستخدم‎ teat 

her, Abhandlungen, 1 Y sqq‏ ». من جھة aus él‏ كان البدو ينظرون إلى rg‏ الي 

تمارمها الصحراء في le‏ وهسيس QU Ji‏ والوحدّة نتيجة agr‏ ابفن IMS‏ وتوحي al‏ 

بقصائد bie? Af‏ الماحظ بتموذج نها أعاد كتابته a jy‏ وعلق عليه ج فان Gr iab‏ 

.<Van Vloten, in WZKM 7/1893, pp. 59-71 

ليس لنا أن نتوقف عند هذه المسآلة الني تستحقّ بمفردها Saad‏ مستقلاً. عن ALAU ia‏ وكذلك 

عن لغة الشياطين cuin‏ نعيد القارئ إلى مساهمتنا في ati Ar‏ هن رمصادر شرقية] Sources‏ 

P.A. Aichler, Die Dschinn, Tenfel und Engel im? رتت الطبع). انظر كذلك‎ (Orientales 

(Koran, Dissertation. Leipzig 1928‏ حيث a£‏ الببليوغرافيا السابقة؛ انظر كذلك .۸5 

ipli بين الصادر‎ Triton, Spirits and Demonds 1a Arabia, in JRAS 1934, pp. 715-27 

يمكن أن نرى على ثحو حاص «لطبري: مس "80-191 DPI‏ 
عن أصل الملانكة Dhs bech?‏ وتنظيم)؛ «القزويني: ص 63-55/1١‏ مقطع ترجه إلى اللغة 

S. J. Ansbacher, Die Abshnine über die Geister und die > ale (ie, A 
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wunderbaren Geschapfe aus Qazwini's Kosmegraphie, Dissertarian, Kiel, Kirchain, 
Tacschner, Die Psychologie Kazwini's, Dissertation, Kicl, Tübingen NL. 1905, et f. 


1912« «السيوطي: A Ai‏ أخبار الملانك. متطوطة باللغة alt‏ باريس 389( Jb‏ 
ce jaiii‏ التي ذكرت في 18 «CAL S Il,‏ ينيقي أن تضاف «Kastamonu 1028) db ja‏ 
نسخة جبدة غير مرقمة, تعود إلى عام 1057 ه). يقلتم ,3 DUIS‏ عنوانين آخرين للسيوطي 
متعلقين بلغة الملانكة: دي سيماء IKA‏ و«الأرائك في حكم الملاتك». لذ كر Ger)‏ رسالة مففلة 
ومن دون عتوان مؤلفة من Sa‏ أوراق rm)‏ من دون تاريخ) من مكتية أخيسار ر Akhisar‏ 
EU 0‏ «اعتلاف الناس على وحود الجن والشياطين». عوجت السالة من ry‏ نظر 
الأحكام الفقهية 


ME tan cob 


42-23 
«المصدر السابق» ص 4131 يقتم البخاري 309/2 = c6 e‏ هذا التقليد على النحو ut‏ 
«ذكر عيسي أن الحارث بن هشام سال النبي: «كيف يأتيك الوحي؟» فاجاب: «ذلك كله 
al‏ على النحو التالي:] يأ اللاك deri‏ على شكل صلصلة ارس فيفصم عني وقد ua‏ 
عنه ما فال. وهو al‏ علي. وأحيائا يتمثل لي رجلا فيكلمني» فاعي ما يقول». 
«المصدر end‏ ص 2132 
«الصدر نفس». echt‏ لطقوس دعسوة AU‏ انظر «ابن "re‏ 3-051). بشي قور أندريه 
Ion Andrae, Mahomet, 42 sqq?‏ > إلى هذا الشكل من العنف ac Ji‏ الذي مار على ell‏ 
(قارن مع دعوة إرميا وحزقيال) وهو ابت فولكلوري Geck‏ الشعوب. An‏ كذلك فينيكوف 
vocation de Muhammad à la lumière de >‏ ها A. Vinnikov. La légende de‏ 
(issu) d'éthnographie. in Recueil. . Oldenburg. 1934. pp. 125-146‏ من أجل 
تصنيف النصرص التقليدية ech‏ بدعوة محمد : انظر تور أندريه > Tor Andrac. Dic Legenden‏ 
von der Berufung Muhammeds, ın Le Monde Oriental 6/1912. pp. 518‏ 
ابن oA‏ ص ۰266 بن ٠١03/1 iue idees‏ رتشيد Vo e dd .)2 :5 oM‏ مفصالا 
لنظرية الوحي لدى «ابن die‏ ص 1/ 165 وما go‏ 185 وما يليها رفي الوحي والرؤيا». في 
au‏ «رسالة في «Fr. Dicterici, Leyde 1895, pp. 51-53 Dau iyali Jai d A‏ يرقف 
الملاك». ولي كتانب تور Tor Andrae, Mahomet. 107 > a juif‏ 
ven‏ يظن أنه يكشف قرابة «لا يمكن أن تكرن ant‏ الصدفة» بين التصوّر الاسلامي للرحي 
والعقيدة الغنوصية بشكلها الإبيوئ المانري. قارن مع Sprenger, Leben, t ch. Il eh.» pA pi‏ 
A. Von Hamaek, Chrsiliche Parallelen 2um Islam. Vonrag in Leipziger‏ :13 
-fakademische Docentenverein, 1827-8.‏ 
au‏ ص 48-187)3: . . ass‏ بطمح إلى eh‏ فقد قرأ في الكب [القةسة] أن نا موف 
یوسل إلى العرب و كان يأمل أن يكون هو ذلك agit‏ 
الأغائئ. ص 4893 تشهد طرفتان من العصر العباسي علي تدهور مفهرم Sch‏ في الأوساط 
الشعبية. جرت الأرلى في عهد pili‏ )218-198 هار 833-813 م): أعلن de)‏ تفه a‏ 
éch Rh‏ وذهب إليه بصحية يبى بن أكثم وأحد الخدم. استفهم الرجل عن sein‏ أن 
يفتح cod‏ فأجابوا véi‏ جاءوا كي يؤمنوا برسالت. فادخلهم. Dph da‏ مكانه على هينه 
رجلس ap‏ على يساره. dio coii ds‏ من أرسالت؟ فأجاب DU‏ إلى جميع éch‏ فسأله: 
هل أوحي لك بالكشق أم باخنم أم بالنفت ف قلبك أم بطريق انعقة آم Vas‏ بالقول؟: ر Dat‏ 
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pe‏ العرية قبل الإسلام 


بالقة ربالقول. تابع co gll‏ من الذي يلب لك ذلك؟. فرة قائلاً: be‏ ما الذي ass‏ 


خوجا ضاحكين «العقد الفريد. م 306/3. 

رالطرفة الثانية جرت في عهد الفاهر بالل )322-306 ه / 933-928 م). فقد أعلن andi Jes‏ 
us‏ صوفا في عهد آي الحسين ين سعد الذي احضره الله gh)‏ حوله جي الكبار J‏ 
eh‏ «من eil‏ فأجاب: انا e‏ مرسل». قبل له: «لكن لسوء الحظ. لكل ني آية؛ ها هي 
آبتك وما هي الدلالة التي تمضرها del‏ نوتك]؟» فأجاب: «الدلائل التي لدي لم تكن لدى أي 
من الأتبياء والمرسلين.» فقالو؛ له: «أرنا إياها». فاجاب قائلاً: «من منكم لديه زرجة حسناء أو 
Es‏ جيلة أحبّلها في ساعة واحدة. فقال له A‏ الحسين بن سعد: من جهتي» أشهد al‏ رسول 
راعفتي من ذلك»! وفال ze? d‏ «ليس eil‏ تساء؛ لكن عندي jeu‏ جميلة؛ حبّلها»! قام 
لیذهب» فسائره: «إلى Aaf‏ فاجاب Dé‏ إلى Joe‏ لأقول له إن هؤلاء القوم يريدون LS‏ ولا 
حاجة هم ببي» فقهقهرا ضحكين رت رکوه يدهب s f‏ إرشاد. م 310/1 )-1». 

Au‏ كلك (6/ 120( وأعلا» (وسطاء الوحي والإفام). 

AL Gardet, in Revue Thome 47/1939, p. 708. n. 2‏ يذكر المؤلف Ol‏ غلم Ae‏ 
الكالوليكي يأخذ عادة مفهوم Ech‏ رفق معناه الصلوم: المعرفة المسبقة التي يعطيها الله Zell‏ 
als‏ الذي يقوم به هذا الأعير بالعوامل الستقبلية. 

في دباقوث: ص 1741/4. 

s plo (انظر‎ Sach منبعه من‎ Meng حتى السلطان يبدو أله‎ «Mila éd. Curton, 265 Li 
Sch ابن أخيه وهيمنعه إلى‎ yai! qa! عم‎ AA حيث بعزر‎ ) 1 

دعي هذه العلامات «أمارات sët‏ أي: «العلامات المميزة etc‏ وتحمل الكتابات éi‏ 
MU‏ عنوان «دلائل y D‏ «حاجي خليفة: ص 427/9 فهي عديدة؛ أقضلها هو كناب 
للمارردي. توفي عام )450 هس 1088 ce‏ زمنشوراث القاهرة في العام 1330-1319 
ke‏ العنوان إلى ابن فتيبة الذي dg‏ في العام (276 
ها 889 Am (p‏ ها ذكره لوكومت »15 Lecomte, Ibn Qutayba,‏ كنا تمل ip ex‏ 
ah ien‏ حاتم الرازيم العنوان نفسه. ويجيب فيها على محمد بن زكريا الرازي. وقد تعر 
کراوس مقتطفات ea‏ في :358-378 «4P. Kraus, Ocientalia, N. S., 5/1936, pp. 35-36 et‏ 

«p 1066 عام 458 ه/‎ d 9) و6-185. بمكن كذلك أن نرى أبو بكر موسي البيهقي‎ :6-165/1١ 
Nylander, Die Upsalaer Hds. Der D. an-N. des Bayhaqi. ^ An: hu» vus 

Upsala 1891‏ تعرف d‏ مقالة بعتوان ما ورد في حياة tal‏ بعد pdy‏ مخطوطة المديبة än‏ 
ZDMG 90/1936, 113‏ «الحجة قي تثبيت النبوة, في رسائل الحاحظ, القاهرة 1933 © زمراجع 
رى في 170 ,3/1956 Pellan, in Arabica‏ » ابو الحسين الواوندي Aën‏ عام 260 هم 864 ap‏ 
d‏ 298 ها 980 م)» ve AS‏ الذي يارب فيه الكاتب العقيدة القليدية gl‏ ويدخل 
فيها عناصر Sec)‏ رانظر کراوس ?33579 t Kraus, in 850 14/1933-24, pp. 93-129 et‏ وفخر 
الدين الرازي (توفٍ عام 606 هس 1209 م)» «عصمة الأنبياء: منشورات القاهرة 1388 LA‏ 1936 
alen‏ بكر جعفر المستقفري dg)‏ عام 432 ap 1040 a‏ «دلائل do ga Ach‏ باريس 6325© 
G. Vada, Un manuscn du «Kitab dalê’ an- Nubuwwas de Ga ‘far ap) Jan‏ 

Mustaäfiei, in Studi Oreintalistici in onore di G. Levi Della Vida‏ ?567-7 ,411/1956 من 
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جهة أخرى؛ ينهي الطبري الفقرة التي Kaap‏ لعلامات Sech‏ عند البي D A24‏ 4146-1237 
Eeer EECH‏ لا تعد ولا تحصي؛ وسوف يكرّس ها كناب إن 
شاء الله رص 1146 السطر إن LA MÄ Sy eii‏ بعناية VSH‏ اأرائعة 
وعلامات البوة وضقموها (وخاصة نس ali A‏ والدياريكري). 

ii مع تلك التي تستخدم في وصف حالة الانخطاف عند‎ CAE هذه المصطلحات‎ H 
يتضمّن فكرة الرحيل؛ رهكذا كن‎ (uddu) الآشوري البابلي؛ ربالفعل: قت رمز الفككرة للاسم‎ 
Landsberger, > «المتخطف. المزوّد بالرؤى» لاندسرغر‎ Ma روحه ترحل.‎ A القول‎ 
(AM? es تلهمه ريح الوحي التي‎ che Gele Anzeiger, 1915. p. 366 
إذا ما حكمنا من خلال جذور نفس التشكيل‎ daga رهو تعر يشير إلى صوث. إلى محاكاة‎ 
Aa العصفور) ورقرقة (صوت الماء الجاري)! وهو‎ c po) التبقي في اللغة العربية» مثل زقرفة‎ 
عن هذا الإعلان <رجامو>, يتضمُّن في الآن نفسة‎ jar الذي‎ ais iech بالوحي في حالة‎ 
HALDAR, Associations. 22-25» رحي».‎ käi» y فكرة «الصراش»‎ 
الأصل‎ a كان يتبغي على الكاهن الآشوري البابلي أن يكون‎ d من المثبر للاهتمام أن نشير هنا إلى‎ 
لا غبار عليه‎ n DM وذا‎ zët amél nizakki, zf hu dh 45445 b آي من‎ 
perd echt pates بالدکل‎ acto GUE غر للقي والذي یی‎ A ذو‎ e 
Zimmem, Beiträge zur Kenntnis? Q pei Aën بررسي باروي. «قرار الكهانة»‎ À الاقتراب من‎ 
der babylonischen Religion. Die Beschwönngstafeln Supu Rialftin für den 
(Assytiologische Bibliothek, lVeschwürer und Sanger, Leibzig 1896-1901 Wahrsager. 
شرنلك‎ Ds er يمكن أن بكون اشتراط الكمال الجسمان قد‎ .)12(, n° 24, N. 23, 27, 20 
Schrank, Babylonische Sühnriten besonders mit Rücksicht ouf Priester und Büsser + 
Ae كانوا في البداية بمارسون عملهم‎ Ae) De unter. Leibzig 1908, p. 10 
ابن خلدون بعد السجع علامة على أكثر‎ .)427 /١ ص‎ e «القولية والفعلية»» رفق «حاجي‎ 
أرفع مراتب الكهانة حالة السجع. لأن معين‎ 01:008 188 [D إلى النبوّة‎ e Js YUS الكهنة‎ 
والمسموعات ويدل خفة المعين على قرب ذلك‎ vu من سائر العينات من‎ Le السجع‎ 
بعض الشيء.‎ Set والإدرك والبعد فيه عن‎ Aan 


يقسم ابن سعد علاماث البوة إلى صفين: 1) علامات ماقبل الوحي [M D Dach‏ 111-96 2) 


علامات ما بعد بداية العزيل ydo‏ نقسه ص 6-112 

pali‏ نفسه. ص 1-2 حيث LÉ‏ تفا أكثر تفصيلاً على ذلك التقايد. 

4 ص‎ mà yai 

A2 gr ei «الصدر‎ 

ARCEM‏ حيث يقال Ai‏ اله 
dd Dep que‏ معروصيًا. على درب E AONI‏ أربعين e‏ قبل أن بنفث فيه الروح. انظر 
jd 5‏ قهد: > cf. T. FAHD, La Naissance du Monde selon l'islam, in Sources Orientalis‏ 
p. 262‏ ,41/1959 

non 

حول مله وولادته iod;‏ حيث بؤدي مقهوم النور والإشعاع An së D‏ «الطبري: D‏ 
968 وما co Inda‏ سعد: Ai I‏ 4111-46 «ابن الأثير: IE‏ 333 وما يليهاء؛ si‏ انظر 
صفحة Jazz‏ 
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الكهانة العربية قبل PU‏ 


Ate Tor Andrae, homer, 35»‏ هنا الوجود mn‏ الذي کان له عند مرضعته حليمة 
«الطيري: cgo 13-979 D‏ سعد E109 ADI‏ 

يري Gi Tor Andrae, op cit, p.35 sqq?‏ احجمال هذا deu Co. A‏ من حيث إن محمد 
een‏ أن Jas‏ الأشكال الخارجية للعبادة المسيحية إل هذه الدرجةء على عكس الشعراء d‏ زمانه 
odi‏ كانوا Mäe‏ حول af Ps‏ انظر Le‏ 1 33]»؛ “مد الغابة: 2/ 258». 
«ابن سعد م س d‏ ص 299 

ST Fahed. Le pantliéon de l'Arabie Conirake, chI, s. n> فهد‎ gàg An AU حول هذه‎ 
E صن‎ d ابن سمد: م س‎ 

سواع؛ معبودة افذلين» ابن سعد: ص 1/ 110/1 وما ab tbe‏ الغابة: ص 2/ VIAS‏ وعثر. 
معبودة آل بكر بن جبلة الكلبي. في Ach‏ الغابة: ص /١‏ 203». 

انظر سرد عمر بن lf)‏ الذي كات بشهد تفديم عجل قربائا لإحدى آطة att‏ ابن هشام: 
س 134 vao) Aafa fmc‏ «الطبري: 1144/15 وما eh‏ في بواناء كان القربان جملاً 
en‏ ين cano‏ م [VT‏ 05 «الطيري؛ م [E‏ 1145 وها Ae‏ 

ببو eio‏ الذئب. يقال d)‏ هذا الحدث الخارق قد اخترع acid‏ الاسم. 

dat أن سكي‎ elt أعلن ذلك لراع آخر طلب منه‎ ei Cus ap [18 ص‎ uale 
AIA II «بن سعد: ص‎ RE من درن‎ sf ما قاله‎ As للجمهور بعد صلاة المغرب؛‎ 

ابن سعد: م س D‏ ص 4113 (هنا تقعل المرأة؛ ولي مكان آخرء يعفى عنها وللإجاية نفسهاء أي 
Wl‏ كانت تريد Calli bet A deet‏ لحساب Aer aspe‏ «المصدر نفسه: ص 1/2/ HBA‏ 
هنا يشعر elt‏ بوجود ch‏ لكته مع EL S‏ وبعد ثلاث سنا" EI‏ 
أله ضحيّة هذا السم «الصدر نفسه: ص 1( 2/ 7-6. نتيجة En EIS‏ ابن سعد Dit‏ 8-7 
أن ie‏ الله مات شهيدًا». هل هذا هو هدف Niall!‏ 

اہن هشام: ص 2115 

ELTE 

حتى قبل أن تحمل به مه <الطيري: p‏ 1[ 30-1079« دين سعد: ص 1/1/ ie‏ في Ab i‏ 
«بن سعد: م س ذء ص 109« «الطيري: Cae 976 EÈ‏ نزول الوحي عليه أو بعد ذلك at‏ 
"E‏ 133« الطبري: alt 7I‏ وكات شق وسطيح قد Mus‏ بمجینه قبل ولادنه vi‏ 
«الطبرئي* 1/ 911-910 4-981 ورأى كاهن تع مدى هيمنه salo‏ السابق. ص 909 

133 هشام: ص‎ er 

«10909 /1 ص‎ ido 

sca‏ الساب: e‏ 301562. بل هناك ها هو أفضل cg‏ إذ پسنجوب Be‏ أبا فيان الذي 
كان في ذلك الين ue‏ شمد. ومن العلامات A‏ أعطاها A‏ سفيان, عرف فيه البوة وقال: "` 
سوف يهزمني وسارغب أن أكون قربه كي أغسل قدعيه» «الطوي: ص END med‏ ص 6/ 
94 رما يليها». ريتعرك الأسقف البيزنطي حخاطر eh‏ ويقول فرسوله: «سيدك ني مرسل؛ نحن SR‏ 
وصفه a)‏ مذكورا باجه في e‏ «لطري: ص P867 |١‏ ببسب لإتان الإسكندري. A‏ 
في Sek ah‏ والكانب في عهد هرقل» s‏ حول محمد وأسلافه. لا يعود تاريخها إلى Je‏ عام 
Knambachcr, Geschichte der Byzantinischen Literatur 2,620 Ja bh 775]‏ 
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27-76 [16 «الأغاي. ص‎ 
ivg القادمة‎ AE مضر»‎ AN والخباء الأحمر من‎ D البعير‎ BLUE “ابن الأثير: ص‎ 
ams, Culte des Bésyles, 67, n. D ul abt 
450-149 15 «الاغاي. ص‎ 


SLIN ص‎ ie ir 
449 16 «الأغاي. ص‎ 

في الأصل» كان هذا الاسم بطلل على il‏ الذين يسكون سورية وبلاد مابين النهرين ياقوت 
الحموي: ص 185/3 رها vr "iéch‏ سعد: ص 1/1/ vao‏ لكن Vë‏ أعيذ lu‏ علي Ach‏ 
والمزارعين الذين كانوا يصرفون منتجاقم عدد An Al‏ موق IN le hl‏ 41570( 
وهكذا أصبح بقال عن الفريشين إلهم أناس «متيطون» gU Mo‏ ص 18/ 52 وبالدسبة لياقوت 
634/3 «يدعى بالنبطي عند العرب كل عن ليس Gel‏ ولا icm‏ بين المفيدين» 
PENNE‏ 

it‏ سعد PE‏ 1 قارن مع صفحة ]73 ركان eg‏ أن يكون الب of den‏ حليمة 
caf‏ أن حتد eg‏ وأخارت إلى زرجها Alien‏ 

ابن هشام: ص 402. 

.7-96 /6 ص‎ lo 

9-158 سعد: ص 1/4/ 159 وما يليها»؛ قارن مع ص‎ cg 

Q31 /2 الغابة:‎ Ah 

ابن هشام: ص 134)؛ قارن مع صفحة gio el‏ ص 1/ AIR‏ 

Dud da والكهان‎ Eh «العرب كالوا يسمعون آهل‎ OR 4111 11/1 «ابن سعد: ص‎ Ali 
من بين العرب؛ ولذلك» فان العرب الذين كانوا يعرفون ذلك كانوة‎ CA نيا سمه محمد سوف‎ 
et إلى‎ Sch معطلعين على هذا‎ a يطلقون على أبدائهم اسم‎ 

«ولكن من الآن بطررا وظنوا أفم عزوي Cas‏ ثلرب»» Di Gol‏ هذه المملة AE‏ 

At‏ على هذا النحو: ve‏ وهو ليس سوى التحموا » المشظة من vert‏ أي «بعث إلى 
الوجود». 

روح القسط. وهو العادل prid‏ دقوشتو> السرياي» حيث يعني Ano‏ الآن ob‏ 
الفسط رالعدالة) والحق at‏ 

قارن مع ليوب 15: 16723 1). 

4150-149 ابن هشام: ع‎ (A 74 92e) 

انظر على سبيل JE‏ «اين سعد: ص A 455 [Mà‏ الغابة: ص 2( 8-237 

Les‏ يطل على بعض العرب oe‏ استشعروا قبل نزول الوحي على محمد بطلان عبادة 
الأصنام؛ وذلك ليس بفضل تفكيرهم الشخصي وحسب» بل كذلك بفضل تاثيرات إيديولوجيات 
العام pet bei‏ (كالبهودية والمسيحية والانوية والهلنية). حول الأحداف؛ انظر مونتغومري وات 
MÁS Jo «€ W. Montgomery Watt, Muhanad at Mecca, Oxford 1953, pp. 142-4»‏ 
WIS  « Tor Andrac, Mahomet, 107 sqq?‏ ف شولتس + F. Schultess, in Qr. St Fh.‏ 
Neke, T, BG sq‏ و<ابن هضام: ص 4-143 
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الكهانة العربية قبل الإسلام 


1 130-129« قارن مع «الأغائ. ص 5( 14« حيث يقول ورقة: «إئه الناموس 

A . الله موسي‎ à 

۲ابن سعد: م س 3 ص 4105 

«الأغائ. ص 15/ S06‏ 

اسم التي اللهم PSE ac‏ 

ابن سعد: ص LM‏ 126 فارت مع ص -MO‏ 

«امصدر anb‏ ص 4116 

سوف GE‏ على العلامات Mea‏ والعديدة ones‏ الذي كانت تبديه الكاتنات الجامدة للدي مرور 
el‏ بالأشجار التي نتحني ail‏ الغيوم التي كانت Ale‏ . .)» وجميعها مواضيع ممنمة MA‏ 
duel‏ من المسلمين على عمو يدعو للإعجاب. كما سوف JE‏ على الوقائع المديدة المدهشة الي 

44-123 /1/1 مثل تکدر الیب والغذك ابن سعد: ص‎ Sl على‎ C) E 
ابن مرم» «لطري: ص‎ eem url دعوة أبي إبراهيم وبشرى‎ e كان محمد يقول عن نفسه:‎ 
Kaf 

F. Wistenfeld, De seientiris ١ êê هذه الشخصية الأسطورية.‎ OÙ في‎ Kis تباين الآراء‎ 
et studiis Arabum ante Mohonumedmn et de Fabalis Lokeiani, Dissertation, GOtngen. 
کملحق‎ Sprenger, Das Leben, D شير جر‎ OÙ في حين‎ «Ésope) يابسوب‎ dB, (£831, 32 .وج‎ 
الندم: الفهرست. ص 340: الخساي)‎ ca (HBITVOVA للفصل الآرل, برى فيه (الخساي/‎ 
A. Von Harnack, > انشر فون هارناك‎ pA Ve على العقيدة الابيونية (حول‎ Ge 
Sér. 4/04, Christliche Parallelen. op. cit. résumé et féfuté par CI. Huart, in JA 10° 
Tria Opuscula, éd. Van * في‎ éisch السودان على‎ Ab في كابه‎ Seit OG ۱6-3 
del الحكمة الشعيبة‎ Ap ويمكي‎ die لقمان كان‎ o) فيقول‎ Vloten, Leyde 1903, p. 55 
Ae لا تعرفهم إلا بعلائة [أشباء: الحكيم عند الغضب والشججاع عند الخو والاخ‎ He d ESS 
Oerenbourg, Fables de? بنظر دیرنور غ‎ GAL S I, 65 دید‎ d أخرى‎ Siet الحاجة»‎ 
معني‎ go رهو يستند إلى‎ vp) JA تمان‎ QU tege Le Sage, Bedin-Londres 1850 
(15 /4/1( القسم‎ Ja ée حول‎ CH 7 ro م)‎ cl in 

انظر «الطيري: ص 1[ 01208 ابن هشام: ص M85‏ 

ركوسيا. وفق E‏ العروس 4/ آخر الصفحة 163 فان الركوسية تشير إلى Ale‏ عد المسيحيين 
والمداليين «قومٌ هم دين بين التصارى Jay kal?‏ مها ابن الأعراي ES‏ في Aral‏ 
نفسه» Ga‏ للمسيحيين. بسمح معنى فهل ركس «قلب. أدار bei‏ حيث يدير ظهره لا كان في 
مواجهنه» زانظر سور النساء 88 93) ياعطاء معنى «الرذة» لكلمة ركوسي. Js‏ إنها Jo‏ 

Pando sd 

ano? PET 

«ابن هشام: ص 2900 

انظر Ee‏ أمثلة في ab‏ الغاية: ص 2/ 258 277+ 4/ 28 400 )= 2( 289. 4)300. هناك أدب 
كامل بعنوان الطب النبوي» ولد في الإسلام. بعد تلك الأحداث المعزولة في حياة البي. انظر éi‏ 
القسم (2/ 20-191« 

671955 185 ص‎ nd «الصدر‎ I قارن مع حالات‎ «Q8 /4 ص‎ idi Ach 
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«ابن هشام: ص 4171 قار مع صفحة [252]؛ فارن مع رمق 210 6-35( 
Air‏ سعد: ص 19 4187 
امم آخر rà ES et‏ 


4188 هشاع ص‎ g 


[193 
Um 
lios 


Din 


(106-83) . . . القيمون على انعباهة والكهافة‎ DI 


A‏ الأقسام [12-10] في Jedi‏ «ئيس في وسط جزيرة العرب... Si‏ كهنون. ول 4 هذا 
الأخير الكهنه. وهم DE‏ ذوو رتية أدن: DEE Aë‏ عرافوك بوساطة أمعاء اليوالات حدم 
[سدنة. ز م] للأماكن المفلاسة. لم يكن أي مسح بالزبت أو Xf‏ رسامة قد تدخلت» كما في الدمانات 
التوحيدبة الكنابية, لقصلهم وإبعادهم عن et‏ الدنيوية من الساهمين, ael‏ كانوا يواصلون 
نقاسم الوجود المقامر معهم». لامنس »44 ALAMMENS, Culte des Bétyles,‏ فلهاوزت ) u Eine‏ 
organisierte Hicrokratie mit ausschliesslicher Berechtigung gibt es nicht , der Presta.‏ 
(ist nicht Mitglied eines Collegiums » (WELLHAUSEN, Reste2, 110)‏ 


nd"‏ ص 140 Ab‏ بسأل في صفحة [77]: «ما الفارق بين الكهانة رالشعوفة؟ى, 
ويستسكر بعد قليل رص 94 وما بليها) إطلاق اسم السحرة على الكهنة: fy‏ تدهم سوا A‏ 
العرب سحرة ولا العراف ماحرا ولا لازي ولا صاحب الطرق رلا من كان ممه رني ولا من 
ادعى تابعة من لدان عمرر بن حي إلى Shin tag‏ 


D 


1 Ct E. ©. JAMES. The Nature and Function of Pnesthood. Londres 1955. p. V3 sy 


«(Quelques prêtres assyriens d'après leur correspondance) (DHORME Tun e‏ في 
DE» « RHR (13:936, p. 13 dé‏ امع آمرا Vite‏ عند الإكليررس الآشوري». Zeng‏ 
أن الباة البدوية قبل إلى الجمع. لكن لا يمكن هذه الظاهرة أن نسند فط لظروف igi‏ البادرية, 
pue‏ 5 دوزم في «المصدر الذي سيق ذکره؛ ص هك 141 ر1937/016, ص 24) spät‏ هذا 
الموقف في تاب ap‏ العيرائيين ار reux nomades, p. 223 Í je‏ 
EIUS DUREE‏ 
ل العهد القدع Zu‏ هلدار ous, 137. UH et passim?‏ 
يقول ابن خطلدون: ص 1/ 183/ 208 لأئهم أرفع سائر أصنافهم. 
Cf WELLHAUSEN. Reste”, 141 sag.‏ 6 
Th. NOLDEKE. Neue Bert sur semitischen Sprachwessenschaft, Strusbui‏ 7 
p 36, GINSBERG. in JBL 571938. p. 209. n. à‏ 
حول هذا الصطلح السامي ١ا‏ لر ليقي ^ J. LEWY. in ZA 381928, p 243 sqq;‏ 


بيد 224 .DHORME, La religion ces Hébreux nomades,‏ في Ae‏ الوك كان هذا الاسم 
بشبر إلى كهنة الأصام رسفر yb‏ الثاني 23: 5+ هوضع 5 10+ الحكمة 3: 4. انظر uia Val‏ 
e Hecht Ai .» HALDAR, Assonations, 83 sj. 102‏ المؤنث ركوميرتو) في قعص 

4 Esarhaddon (X. 1١17: ef. ANET, 3014 حفر‎ pet حر رب‎ 
RYCKMANS. Noms? انظر‎ sy ail «القهرست. عي 322 وما يليهاه. بالعلاقة مع جنوي جزيرة‎ 
l'Arabie Méndienale, Il. [. pp. 964-23 propres, I, 105: LANDBERG. Les dialectes de 
D. H. MÜLLER. Sudarabische Altentimer. Vienne ` انظ‎ «(Minéens) zez بالعلاقة مع‎ 
VAN DEN > JAA وهو اسم علم ودي«‎ cR حول‎ 9 pp. 27 et 200 9 Cmr 
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الكهاية العربيد قبل DUN‏ 


wert: ما كص‎ BRANDEN, Les msripiems Humondéennes. 139 sper 335 upp 
LIDZBARSKI, Handbuch, 297. Cooke, Tee Set, 0 
punique), 186 cı 187. 196, 2: 
حك م‎ Ae duy حيت تشير كلمة <خرو> إلى «الكاهن» بالعوازي مع كلمة <كوعنو>.‎ 
الأمر الذي فد بشي إلى آن ذلك الكاهن كان في الأصل برتدي‎ volées Jus على وجه‎ >> 
القابل رخ م رم زانظر على نمو حاص حمار. آي:‎ dal win alt فناعا حين كان يفدّمأوحي‎ 
هذا الأصل للكلمة. ما نص الأصرل المختلقة المعطاة فيذا الاسم انظر‎ Du d$ i «الحجاب»)‎ 
<GES-BUHL, «)كذ‎ “HJALDAR, Associations, 77+ ytaka التي ذكرها‎ patali 
" Neue Beïrège, op. cit.. 36, n. 6. 
D. NIELSEN. Die altar. » 9.3 DP Jadus يفشر؛‎ Cot هذا الرأي فى‎ «El! M, oo 
Lil? وأحيانا على غو‎ Les Long" كب قبله: «إن المفردة العبرية‎ re. 135 
A من‎ d atWellhauson, Reste, S. 14» وكما ارتأى قلهارزت‎ era مطابقة تلكاهن‎ 
العرية ليست استعارة من العبرية. وبالعكس. فإن المفردة العيرية <كوهن> هي‎ do À شرح أن‎ 
Guy. Sacrifice m io Old Tesument, ١ غراي‎ W كلمة غربية أصيلة». ويكتمل اخلط‎ 
الأصل العبرائ للكلمة. والذي انتقلت منه إلى الآرامية.‎ Ak Oxford 1025. p. 184 
n ERE at. Arabs, i, 667. 


ld WELLHAUSEN, Reste, S. 131, 134. 143 
كا‎ ` D Sur les rehgions sémitiques. 218 


Meet 1 :29 ١9 :27 alt lt يكر‎ La religion des Hébreux nomades, 228 su» 
عندها: «. . كهتعها يعلمرن بالأجرة. أنياؤها اون‎ glo والآية الأخيرة جديرة‎ ١١و‎ 7-6 
الذي كير‎ Mech من دوت أن يكر القال‎ )14 a8) وهو يسنشهد بسفر‎ ). adu 
LE 3) أن ال<قسم> في سفر إشما‎ last SAS حول هذه الآية.‎ ON E Smith) dee 
P 

£L as = سادن. ويقرة ركاهن)‎ ée = بدك أن يقرأ رکاهن‎ 
18 CT WR. SMITH, in J. of Ph. 13/1885, 273 وود‎ T. WITTON OAVIES. My 

And Demonology, op. cit., 75. 


<فصام> = تكهن. و <قصموئو> = كهانة زانظر «الفرداحي: OU‏ ص 2/ M08‏ لزيد من 
KEE‏ 
Opera Ormiu, éd. Et trad. G. BIKELL. I. 2‏ 2 


roméeni 


B WR. SMITH, Joe. cit.. 281-3, 


(10/3/15 .9 371) gui انظر‎ 
2$ The Nature and Function of Priesthood. op. cit. 93. 
36 — Rest S 143 


انظر مغر صمونيل الأول )2:6 حيث يوبط بين الكوهائيم والقوصميم صلات NEY iiy‏ 


الفلسطيين). بعدد الكوهن, كنب فيشر 66 ŒIL IL.‏ «علی ما Ai‏ کان مرة می ولكنه 
بظهر لاحمًا فقط عرافا. وقبل كل شيء بصفته مقدم الأضاحي ومعلم التوراقه. 

DHORME. La religion des Hébreux nomades. 224.‏ 28 
Aën AS.‏ عن استمراريته luu‏ في Se sl‏ وقي الكنانس المسبحية التي تستخدم AMD‏ 
السربانية ji‏ العرببة, cm‏ يحافظ سرى على al‏ العبادي رالاجتماعي لوظيفته. إلا آله يتبغي 
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ألا ننسي di‏ كان يفترض بالقساوسة والرهبان في القرون الوسطى أن يمتلكوا ملكة الكهانة o6,‏ 
الغاس يسعشيرونهمء مثلما كانوا يستشيرون الكهنة في الاضي. ريقال إن الراهب رى قد Ka‏ 
على Ye‏ لدى محمد اليافع ch‏ هشام: ص ۰195 in «H9 An‏ لنا أسطورة سلمان 
m"‏ بتقلاته بين DI‏ المسيحيين «ابن هشام: ص 136 وما Mg‏ + ابن سعد: ص 1/4 A‏ 
-4» الكثير من المعلومات d‏ هذا الصدد. يمكن Cd‏ رؤية الدور ذا الدلالة الذي يعزى ed‏ 
في تأسيس بعض المدن الإسلامية, كتأسيس وامط على يد الاج «الطبري: ص 2ا 211236 
وبغداد على يد المصور جاقوت: ص 1/ 2-681« «الطبري: ص Zb «276 D‏ الواقعة نفسها 
في الصفحة ]572[ عن المصدر نفسه بصدد الرافقة. في الأراضي البيزتطية) قارن مع من 277 
وين الأثر: ص [S‏ 0-46 لنذكر أغيرًا lib‏ لابن اسحنى يضع فيه على قدم المساواة اير 
عند البهود رالراهب عند المسيحيين والكاهن عند العرب ين هشام: ص ve Mi eats y AR‏ 
عن يهود والرهبان من التصارى والكهان من العرب قد تحدثوا بأمر رسول الله pale‏ قبل denn‏ 
تقارب من زمانه. لکن في كل مكانء pa! zen‏ بالغيب المعزو للرهبان إلى كتبهم المقدسة. 


30 — The Prophets of Israel and their Place in History to the close of ihe 8" Century b. C. 
With inirod. And additional notes by T. K. Cheyne, Londres 1902, 390. 


Agua yupe يشي معادله‎ HALDAR, Associations. 40 هلدار‎ gie يستى‎ UU 
ثم إلى الكنيسة ججملها.‎ ct (كنيسة باللغة العربية) إلى مكان العبادةء ثم إلى جماعة‎ 
2د‎ DHORME, op. cit. p. 224 
HALDAR, Associations. op. cit, pp. H Ad Ai eg 13 
(رقم 38( يظهر بصفته «عزافا عن طريق‎ dan في رسالة من تل‎ .»14-13 ed pecht [4 
الصفور»‎ 


M HALDAR, Associations. op. gg. pp. 171]:‏ 
yai De‏ نفسه. ص 12-11 كان الوحي الذي يلهمه يدعى <زقيقو> «الصدر نفسه. ص 24 
يمدو DS‏ هذه الشخصية كانت سلف qid!‏ السامي. 
3[ <الصدر نفسه. ص 40 ألا مكن عد القزال الذي ارس Log e‏ هذا jo‏ مهما في الأعياد 
الشعبية والزواج والمأتم Se‏ لذلك <الكالو> القدم؟ 
انظر (الأفكل) 357 


19 ALE MAURY. La Magie ct لص‎ dans l'Antiquité et au Moyen âge, Paris 
-p 


PERITZ, Woman in thc Ancient Hebrew? jepi انظر‎ zc في العيادة‎ Véi حول دور‎ (40 

LAMMENS, > انظر‎ deet عن هورها في الديانات‎ Cult in JBL 17/1898, p. 111 sqq 

Le culte des Béryles, 47-5١‏ عن الرأة العربية على حر عام. انظر جمد محمد db)‏ الراة 

À. PERRON. Femmes arubes avant et depuis >y «1956 القاهرة‎ „gah! zelt في‎ 

M. FAHMY, La condition de la femme dans la tradition ct l'Islam, Paris-Alper 1858. 
tlclamrisme, Pairs 1913 l'évolution de 


41 ` Debello Vandalico, 1i. 8. 
42 — CK N. ABBOT. Pre-lslamic Arab Queens, in AJSL 5861941, pp. 1-226 J. LEWY in 
HUCA 19:1943 p. 420 sq. 


WILEKEN. Das ^ يساتدها بصورة خاصة قيلكين‎ AN إن فرضية النظام الأموي لدى العرب.‎ te 
WR. SMITH,» cu وكذلك‎ CMatrarchat bei den Alien Arabern. Leipzig 1884 
AE هي بعيدة عن أن تفرض‎ MARS التي‎ A في الكتاب كله مع كل الدلائل‎ Kinschip 
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ROBERT F. SPENCER, The Arabian? pim انظر آخر اتوضيح قام به رورت ف‎ 
Marriarchate: an Old Controversy. in Southwestem Journal of Anthropology, 7/1952, 
tpp. 478-502 


كانت agat]‏ ملكات الصحراء تلك تحمل اسم زقيقة R. DEVREESSE, Le Patriarcat > past)‏ 
jusqu'à la conquête arabe, Paris 1944, 245 sggid'Antioche depuis la paix de l‏ مداع" 
JU,‏ أن هذا الاسم كات بشير في صيغته الذكّرة إلى وحي اللهم» ويعترف به ذلك باعتداد أله 
اسم «HALDAR, Associations, 24» AS‏ 

45 — Culte des Bétyles, 114, enrichi por HALDAR, op. cit., 191 sq. 
10 هاج العروص.‎ da بنات طارق‎ HALDAR, Associations, p. 191 A انظر المصادر‎ 
ed Ob a AË طارق على آنها: «بنات الملوك». يبغي الملاحظة‎ Guy تخرح‎ 29 Jeu اوه‎ 
(14 سطر‎ USAN سجماح كان يدعي جنبة بن طارق ماج العروس. ص‎ 
وق <ابن دويد: ص 46177 يشير طارق وطرق إلى وظيفة الكاهنة التي ترمي الحصى؛ انظر القسم‎ 
echa 
ET التفسير‎ P سطر 11 تكمن‎ 126 n فضي نيت اللاي «الأغاي. ص‎ Jud 
للنصوصء بل إعادة‎ Buy لا يشكل معطي‎ Aen en هذا العث» الذي يمكن أن يكون‎ 
AHALDAR, loc. cit تشكيل تصورية زانظر‎ 
45 سطر‎ 95/1 en دارود:‎ yb انظر‎ 
]2 /4 1] انظر القسم‎ 


انظر القسم [1/ 4/ I3‏ 

LAMMENS, Culte des Bétyles, 50‏ — 52 
على نحو عام» نحمل أشكال الوحي العري الحفرظة في التقاليد الإسلامية في داخلها Sie:‏ عدم 
اصالتها؛ لكتها مع ذلك تشهد على الروح Kahn‏ الذي كان en‏ أن تظهر عليه أشکال 
الوحي الأصيلة ؛ إذ im‏ رلو لم تكن موى «مضاريات تتفاوت في ver‏ كما يقول ر PN‏ 
dÉ 2 R. BLACHÉRE (Le Coran L fatroduction, Paris 1947, p. 178, n. 248‏ ينبغي 
eh‏ بان المضاربة تنجو إلى الاقتراب قدر الإمكان من نموذجها. انظر القسم [4/1/ 16] 
mt,‏ 13/ 109 وما يليهاه؛ دباقوث: 4/ GRE‏ رحيث AE La‏ 
gulis‏ 20/ 23 وما بليهاه. كانت المعركة لصالح إياد لارجة di‏ جنامين الغرس COP‏ 
كومة كبيرة. ويقال إن اسم دير في ااطق القريية قد حافظ على ذكرى تلك المعركة. وهو دير 
"m‏ 
pu‏ 
yh‏ هشام: ص 1033 
«الصدر cn‏ ع 4097 «الطيري: ص 1617 
«الطيري. ص PI‏ 635 
cy‏ هشام: ص 92 وعا iq‏ <ابن سعد: ص MI‏ /450-49 
:الكامل»؛ انظر دين هشام: ص ١284‏ أسد العابة: عى 2/ 378». عن معنى هذا التعبير. JR‏ 
aul‏ ص 2/ 4169 ربن سعد: ص 3/ 2/ 91 (قارن مع الصفحات 1136 42 4048 
بن هشام: ص 284 


4 الغابة: ص 5/ 17 سطر‎ ach 


L4 


14 
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«القزريني: ص 1١‏ 77 
لم jé‏ سوى بضعة أمئلة يمكنها أن Ai‏ دور للرأة في الكهاتة العربية. هناك نص في أسطورة الزتاء 
رهل هي زتوبيا؛ التي توفيت في عام [274 م] ودعيت <ابات A Zä‏ نقشين cop‏ ليجيليين؟ 
d CIS 3046-7 et D. SCHLUMBERGER, La Palmyrène du Nord-Ouest. 151» at‏ وهذا 
ch‏ يشير إلى وجود كاهنة في البلاط. مرتبطة بشخص اللكة: pe‏ كانت الزباء سألن كاهية فا عن 
أمرها» «الطبري: ص 12/ 768 عن هذه الأسطورة: انظر dd alo‏ ص 1-260« ele‏ 
dé 74-73 (14 à‏ عند (LAMMENS, Culie des Bétyles, 47 sqq. Et passim? „SUY‏ 244 
من الإشارات إلى الكاهنات. لنشر أخيرًا إلى أنه كان يامكان الموأة أن يكون سادنة أر Auer‏ 
للمعبد؛ وان هذا الحدث dat‏ لكن يشهد عليه أبو داوود en‏ 1/ 198( السطر Ah ws‏ 
Zo‏ ص 5/ 17, السطر GUI ua‏ ص 19/ 9« على عكس PERITZ, in JBL > jug‏ 
p. 116‏ ,17898 الذي يؤكد آنه لم يصادف Jio id‏ عن Lal à‏ 
«امسعودي: ص 13 082+ ربعد صفحات, مراها على عمران بن عمير مزيقيا الكاهن؛ شقيق اللاك 
اليمني, في عصر سيل العرم؛ بطلق عليه المسعودي صفة عاقر (ص 386) أو عقيم رص 378). هل 
هو éch Sie‏ أم علامة كهنوتية أو سحرية كهنية (عزوبية أم إخصاء؟. غير أن لقب العقيم lio‏ 
على الرجل الذي ليس لديه أبناء ذكور. 
«الصدر نقسه». 
أول ملك لقذاعة, يقول عنه «الطبري: ص 1( 22-780 فان جذيعة تيا وتكهن JA)‏ صديين 
يقال هما QU aH‏ قال ومكان الضيزنان باليرة معروف وكان يستسقي جما ويستنصر جما على 
المدو يسعشفي. قارن مع «الأغاي. ص 14/ 73 وما يليهاء؛ «ابن الأثير: ص 1[ 0517245 eg‏ 
"äu‏ سرح العيون d‏ شرح Dey‏ ابن زيدون» RASMUSSEN, > geri) eS)‏ 
»tAdditamentum ad Historiam Arabum antc Islamismum (Hauniae, 1821), pp. 2-4‏ 
«الماحظ: Ach‏ طبعة القاهرة 895/1893 ap‏ 1/ 136 قالوا: كان أكهن المرب راسجعهم 
سلمة بن أبي Le‏ وهو الذي يقال له عزى AJ‏ 
«الأغاي. ص 13/ 12)*كان يقال إن معد تابغا من ابن يعلمه الخبر à jd‏ صوابه لأنه كان لا يظن 
شینا فيخير به قومه الا كان ما یکون. 
«الأغاني. ص 21/ 99 inal‏ رأيه» قلوت عع ou‏ الأثير: ص D‏ 4066 يرز A‏ حاتم 
يعد الوظائف التي كان جمعها زدكتاب المعموين», تحرير 
غوندتسير >25 TL GOLDZIHER. in Abhandlungen, IL.‏ وكان سيدا مطاعًا Wat‏ لي قومه 
وبقال كانت فيه عشر خصال لم يمتمعن لي غيره من آهل زمائه: كان سيد wä‏ وخطیهې 
وشاعرهم. وواقدهم إلى الملوك. وطبيبهم. والطب في ذلك الزمان شرف» وحازي قومه» Meis‏ 
الكهان, ر کان فارس قومه رله البيت رالعدد apo‏ 
gto‏ ص 15/ ve‏ كان كاهنًا . . ولم Jg‏ ذلك في ei?‏ ومنهم الرباب بن البراء كان 
يتكهن, ثم طلب خادف آهل الجاهلية فصار على دين المسيح. قذكر pi‏ اليقظان أن الناس سمعوا 
في De dei‏ ينادي في النيل. وذئك قبل مبعث البي: خير أهل الأرض رباب Lf gd‏ 
الراهب وآخر لم يات بعد . . 
انظر aio‏ جرير والفرزدق». نشو بيغا Ora (Bevan)‏ 154+ 158 «ابن دريد: ص 4197 
 BBZOLD. Babyl.-Assy. Glossar, 54.‏ 73 
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6 
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168 
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po 


m 


m 


ER 

DUSSAUD. Pénétracion, 132, RYCKMANS, in > (91a) كاهن رادي العلا‎ dag كلقب‎ 
<BSOAS 14/1953, p. | 

أفكل: حارس if)‏ عراقة 170 La religion des Palmyréniens.‏ 
ch‏ المقئس» Sdi)‏ الذي رعا كان حارس m‏ الناطق Ae‏ 
في :198 Dans CIS I,‏ بشير إلى الشخصية التي ينيقي أن تدفع غا غرامة في حال hen‏ القر 
من وجهة نظر J» ol CANTINEAU. Le Naburéen, 2, 66 pS‏ اللغة النبطبةء en‏ 
الأمر بالتأكيد بكهنوت» 

e وعامر بن‎ EI (CIS I, 969. 2078, 2660, eter أفكل زالظر‎ a على شكل‎ 
(B. MORITZ, Der Sinaikuh in heidnischer Zeit, 27 sq.” Stu انظر‎ 


Jeu, SH FÉVR 


F. HOMMEL, Südarabische Chrestomathie (minao-sabãische Grammatik ١ Ja» A An 
في اجرب‎ «Munich 1893, p. 113 Bibliographic minäische Inschriften nebst Glossar] , 
E. OSIANDER, Zur himjarischen Altertumskunde, in ZDMG 19/1865, p. 201 ? انظر‎ Ach 
B. MORITZ, in Oriental studies published in commomoratíon of the ^ اب موريس‎ «sq, 
اعتمم‎ anniversary (1863-1925) of Paul Haupt. .., Baltimore 1926, p. 206 
“LAMMENS, Culte des Bétules, 459 لامانس‎ aX انظر المراجج العديدة التي‎ 
1285 (6, po دريد: مي 4197: الأفكل من قرشم اعرا أفكل أي رعدة ونفضة؛ <المسعودي:‎ o 
أفكل ورعدة؛ تاج العروس. ص 8/ 65, حيث يشرح الأفكل بآله: أ) الرعدة تكون من‎ viel 
إلى أولتك الذين‎ kat بالشؤم كان يدقع‎ pha وهو طائر‎ ASN رالخوف. ب)‎ ag 
من‎ AD د) لقب‎ a Dia بصادفرنه» ج) لقب الأفره العودي؛ الشاعر. يسبب ارتجاف كان‎ 
CLERMONT-GANNEAU, Recueil > -DSa هب) اسم‎ c LIBYI يقال لأفرادها:‎ o je Ach 
In go gna «حارمه».‎ JEA بالمقاربة مع كاقل‎ d'Archéologie Orientale, VIC, 32 
Aaf كلمة كفيل إلى‎ A (فارت مع اتاج العروس. ص 99/8 السطر 23-22»؛ حيث‎ 4 
موسی» روضحه قم الزمان.‎ AS وقد أطلقه المسعودي على هاروت»‎ gent واكغل, أي‎ 
81 La religion des Palmyréniens, 171 
وله حديث.‎ weit عصر‎ je “ابن درید: ص 46107 يضيف المزكف: و كان ذا بغي قسارت إليه‎ 
يسمي الأب اناستاز‎ Manique, 53 نشرت في‎ (BOISSIER) في رسالة له إلى بواسبيه‎ 
كهنة عرب: تيم اللات من بني لحب الذين ;1525 العوب بأفضل کهنتهم؛ مهر‎ Dr (Anastase) 
ذؤيب الهذالي؛ جابر بن عامر الازي؛ جندب‎ Al بن عميرة في اليمن؛‎ par بن‎ Jer في العراق؛‎ 
الخالات الخليدية لدي في‎ a مرّة الأسدي؛ إخ. عن الكهانة والكهنة.‎ re عمو بن‎ pali بن‎ 
.6-275 13 «الألوسي: بلوغ. ص‎ se FREYTAG, Einleitung, 156-159 
COMTE DE ^ Lal «لسعردي: ص 3/ 341 342 344. رفق الكونت دو‎ 
LANDBERG, La Langue arabe et ses dialectes (Communication zu XIVe Congrès 
بين‎ hellt وهم من‎ cd all OX “teen. Des Orientalistes à Alger. Leyde 1905, p. 70) 
لا بزالون بعكلّمرن اللغة التقليدية/ القياسية . . وهم» وفق فول الحجازيين» كهنة‎ Kag الطانف‎ 
يستشيرهم.‎ o ومنجمون. وشريف‎ dän 
0341» 
ERETI 
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35 
JA‏ 
A‏ رالقراسة والاستشعار والطيرة رالزجر والعرافة. 
ach‏ والبارح رالجابه والنالي. انظر القسم (3/ 4/ 4G‏ 
. . الزجر وصياح dt‏ وملاقاة الوحش . . ولقاء الحية والأقعوان والدرد راليشرات وصياح 
الغراب وهدير pa‏ وعزيف OU‏ وصوت gah‏ وخرير الياه وطموم السيول والنظر إلى 
السحاب والغيوم والهدابة بالنجوع ومعرفة الأنواء والأمطار والرعد والبرق وما أشبه ذلك V‏ 


ec ären ليس‎ 
90 De divinatione, I, 41; comp. I, L; I, 92 er 94. 
E. MILLER, in Revue Archéologique, N. S. , 19,» der Soit حوره وترجمه إلى اللغة‎ 
Mendelssohn, Il, 1881, pp. > مندلسن‎ Jade جرى الامتشهاد به في‎ HIR. 101-90 
«11879 
جد في هذه المساهمة للبروفيسور‎ 4L. ROBERT, Hellemca, 11/1946, 45 sq» pegy) ندين بالو جز‎ 
الاستدلال بالنصوص اليونائية‎ «L'tpitaphe d'un Arabe à Thasos, ib., pp 43-50 2 gali روبرت‎ 
Li الذي أصله من حوران, والذي‎ éch والد هذا‎ alas نسو غ لقب (ع6«ممدبون) الذي‎ AN 
CICÉRON, De divin. , Il, 92 a 94; ^ ge التذكاري رعلى حر حاص‎ at 
PHILOSTRATE, Vita Apolt. I, 20; PORPHYRE, De abstin. HL 3. Vie de Pythagore, 
NH XXXV. 13: GALIEN, Ad Hippocr. De auct. Marb., d. 15: CLÉMENT I; PLINE, 
Graecarum. D'ALEXANDRIE, Strom. l, 16, éd. Sthlim, p. 48; THÉODORET, 
-'affectionum curalio, I, 19, éd. Raeder, p. 10 
93 — Derlslam 5/1914, p. 211 (er du Berceau de l'islam). 
+70 668 /8 ص‎ Aer انظر‎ ASIE عن الكاهن الأسدي, الذي يدعى يا رتا والذي جيب يا‎ 
أمدلة).‎ Mie) )160 /١ ععارف, ص 16498 «الماحظ: الحيوان. ص‎ ed نبا١‎ 83 /19 415 0 
حيث يعطي الكاتب جميع المراجع حول هذا الموضو ع.‎ gie des Bétyles, 7) q> 
96 RYCKMANS, Religions, M. 
يمكن مقارنتها بموري ومر-ان اللتبن‎ Al ربُونوء‎ dëi ago حيث نجد الأشكال التالية: ربي أو‎ 
استخدام هئه التسمية التي يستخيدمها يداهل‎ Ae تحملان المعنى نفسه. ربيدي القرآن رد فعل‎ 
An من حاخامات رفسارمة (3/ 64؛ 9/ 30)؛‎ iege الكناب» لوصف أعضاء الكهنوت‎ 
J. CHELHOD, Note sur Temploi du moi rabb dans le Coran, in Arabica > شولهرد‎ 
Vas ري‎ À حول عوف بن محلم الذي صاح وهو يقف أمام ملك:‎ 5/958, 159-167 
جاهليّ آصبح مهملاً. من أجل معادلاته في‎ Zei d 100 /١ يقول «الجاحظ: الحيوان. ص‎ as 
ALAMMENS, Culto des Bétyles, 81 sq» Ac انظر‎ gyi 
Ae وهو جمع‎ tr أن نقرأ‎ Cad عبد خادم». يمكن‎ caen عباد هي جمع عبد‎ di بناء على‎ 
ناسك»‎ iale «خادم.‎ 
Culte des Bétyles, 80». في مكان آخر‎ LAMMENS, Berceau de l'Islam, |. 204 el 
الفتس»‎ QUE en هي رب البيت «سيّد بيت إيلهء‎ ef الكتابة الكاملة‎ 3 Lg e 
PAN في‎ Aso VSO Land رانظر القسم 2/ 2/ 456 الأقسام 30-28)؛ وهو يقارن هذه‎ 
JAUSSEN et SAVIGNAC, Mission. I, 213, 207, n? 57, SR, SU: E > Sech 
<LITTMANN, Zu den nabat. Inschriften von Petra, in ZA 29/1914, 268 sq 
(67155) «فم بعل»؛ والرقمين‎ m انظر الأرقام )3167314( حيث يدعى المؤئف <بر-يخلو>؛‎ 
HALDAR, ^ زانظر‎ «je حيث الؤلفان هما <موت بخلو> و<موت بعلو>. «رجل‎ 
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«étrsociutions, 79‏ والفصل الآول» هامش رقم 1. قارن مع مراسم «قتح القمه عند الآشوريين 
الابلين التي ZE‏ ترقي الكاهن إلى وظيفة الوحي: أنظر > H. ZIMMERN, Ds vermutliche‏ 

babylonische Vorbild des Pehhiä und Mumbéhà der Mandäer, in Or. St. Th. 
4NOLDEKE, ١1, 959-67 
269 انظر أعلاه, الامش رقم‎ 
GOLDZIHER. ^ انظر «جمهرة أشعار العرب. ص 125+ البيت الخامس». الذي ذكره غولدتسير‎ 
أو ذي إله.‎ AS فهل من‎ Abhandlungen, T, 1R. n. 3 
103 Èd. Freytay. Bonn 1828-47, f, 
بقال: هذا 135 ورأيت 495 وعررت بذر. هذه هي الصعوبة الوحيدة التي تفتمها هذه الشهادة؛‎ 
SA الإعرابية‎ ele الأسماء الخمسة التي لا تزال‎ aue نظن أن )35( قد دخلت في‎ sd 
على المنهجة النحوية. قارن مع هذا اليت لأحد الطائين.‎ kee: وذلك‎ cce pad! باستخدام‎ 
ذكره الدريزي.‎ 

فان الاء ماءأنبي وجسدي 
ET]‏ ذو حفرت وذو طريت 
Comp DE SACH. Grammaire arabe3, Tunis 1904, p. 449.‏ 105 

غبد قائمة de odg‏ لدى 219 WELLHAUSEN, Reste”, 2 sqq; NÓLDEKE, in‏ 
ZDMG 41/1887, 707 sqq.‏ قارن مع «ابن e‏ 176 هذه الأمنية ët‏ كانت حت 
ذلك الین ape‏ د إن هي ولدت رجلا أن تصلق به على الكعبة عيد! E Mee‏ علبها. 
حول معنى هذه HALDAR. Association, 29 ap. 126 sq, 181< Ze A viel‏ 
يدو Ol‏ المعادل المصري هو Gas aLe ven‏ «خادم إله» ane Ji)‏ غ > W.‏ 

SPIEOELBERG, Agyptisches Sprachgut im den aus Ágypten stammenden 
“aramäischen Urkunden des Persezzeit, in Or. St. Th. NÓLDEKE, II, 1096 
عبارة كرهين ل «إله‎ 9f يبغي الإشارة إلى‎ «DUSSAUD, in Syria 12/124, p. 72 دوو‎ 
‘DHORME. Lu religion des Hébreux nomades, 224 sq التبجيل إلى « مغل ذلك الإله‎ Eu. 
SO رت العبراي وكهنوت الأجانب (سفر الخروج 2: 16ء‎ 
A صموليل الأرل 5: 5؛ 6: 2 أشسود» لها تقس العنى؛ الأمر الذي بسمح ليا بالظن‎ Aen 
الطابع الكهنوقّ ليس مستغق في هذه الفئة من القيمين على العبادة.‎ 
AS عن المعابد الرئيسة في الحجاز رالكعبة العزة في‎ Ven ,»18 Prophets, op. et 390 
يقول ابن هشام: وكانت العرب قد تخت مع الكعبة طواغيت وهي بوت‎ celat اللات في‎ 
Sicht, . )54 تعظمها كتعظيم الكعبة, فا سدنة وحجاب. وقدى ها كما قدي للكعية رص‎ 
القيمرن علي العبادة‎ Lad, هذا المقطع كله‎ A AIR الكعية رص 8 س‎ pl, الذين يقوموت‎ 
على السادن والحاجب؛ وبدعى مكان العبادة نفمه بيث المسدن» في بيت ينسب إلى ربعة بن‎ 
he الوظيفة أنفسها؛ وق‎ aos كان الحاجب والسادن‎ i11 العجاج «المصدر نفه, سطر‎ 
وحل مله تیر‎ äs? الني لم تعد‎ Mett sde السادن أحد‎ 28 60 fI الحيوان. ص‎ 
^ dan اخاجب» للدلاثة على كبو حجاب الملك. غير إن العام النفوي الصري ابن‎ 
العرب. ى 17/ 69 بقيم بارتياك‎ OL الإيضاح على الصحاح (الجوهري»: الذي ذكر في‎ 
بين هاتين الشخصيتين. حيث يقول: إن الحاجب يحجب وإذنه لغيره والسادن جب وإذنه‎ Bd 
للفه.‎ 
.67 317-16 /11/8 انظر «الأغاي. ص‎ 
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ET 


Semitica, 8/1958. p. 54 sqq? d انظر توفيق فهد‎ 

WELLHAUSEN, Reste2, 129; A. FISCHER Ell, sv. Kähin, E. O.? ظهارزت‎ Jo 
«JAMES The Nature and Function of Priesthood. op. cit., 93 

عن هذه dga h daikh‏ انظر Yea‏ ذكره om‏ سعد: ص D‏ 1/ 68: قال عمرو بن مرة الجهيني 
كان لنا صنم ركنا تعظمه CS y‏ سلانه قلما سمعت adt‏ كسرته وخرجت gm‏ اقدم المدينة على 
elt‏ فأسلمت. في نقوش سيتاءء يدعي حارس cg ga A‏ أي «اللي يحمي إلى بيت (=لصب»» 
انظر موريس >28 MORITZ, Der Sinaikult, op. cit,‏ في نقش من سيتبوم CIS 1,86 > (Citium)‏ 
T 5‏ ,۸ وضمن سلسلة من الأكقاب الكهنرتية. يظهر لقب pt ida dum) (prom)‏ 298 
مع «الحجاب» في سف رأ الحروج (26: 52-38( انظر لاغرانج ? LAGRANGE, Èt. Sur les‏ 
«religions sémitiques2, 480‏ ومع الكلمة السريانية > ER‏ كانت هذه الكلمة الأخيرة تشير 
إلى العابد الكهنوتية ib‏ التي تستتخدم للحصول على الرحي» وهو نوع من المداخر كان يوضع 
فيه الحجر «AS‏ أي ead‏ رائظر معيث AWR. SMITH, in J. of. Ph. 13/1885, 281 sqq?‏ 
ابن هشام: افكانت إليه الحجابة . . فول قصي اليت وأمر مكة روكانت إليه الحجابة والسقابة 
رالرفادة رالندرة واللواء, رقد ذكرت حالات أخرى في >75 Am af ۲۵۸۸112, Opuscula,‏ 
اص Q79‏ (انظر «المصدر نفسه. ص 44119 حیث SA‏ سادق ذو شأن رفيع عند بني ة). 

Ch. VIROLLEAUD, in Syria 15/1934, 24t ct 16/1937, 165, DUSSAUD. > dad Ai 
Divine Kingship in the ib. 22/1941, 10) sqq. Cf. également ENGNELL, Studies in 
روردث التسمبة نفسها في نص حي (انظر‎ Ancient Near East, Uppsala 1943, p. 87 
(Syria, 21/1940, 151, n. D 


CI. MONTGOMERY, in JBL 23710947], 94.‏ 116 
انظر d)‏ 3 السطر (M0‏ من هذه الكتابةء Ai‏ نشرها للزبارئسكي > LIDZBARZSKL‏ 
du, 415 sq ct LAGRANGE. in RB 10/1901, 522 sa‏ في اللغة الأكادية, يشير 
العديد من هذه التعابير إلى تلك الشخصية؛ وبصورة خاصة AAV‏ رينو. Aen «d$‏ 
«HALDAR, Associations, 79»‏ 
هذا هو السبب الذي يدعولا إلى تفضيل صيغة فعالة التي تعر عن C‏ الكهانة» علي صيغة Md‏ 
AN‏ تشير إلى العمل iD sait‏ كما هي JU‏ في سدائة. 
a£‏ عند هلدار Cr ga HALDAR, op. cit. 123 sqq?‏ للنقاشات التي جرت عن العلاقات بين 
روء وني. لكن سفر صمونيل الأرل [9: 9] لا يترك أي جال للالتياس: «تعالوا اذهب إلى الناظر 
<ررء>» إذ إن ذاك الذي ندعوه اليوم باسم النبي كان يدعي في الماضي An‏ 
والحزاة الكهان gh)‏ حاتم Il, 25° ig alt AS esch‏ .اك sé. COLZIEHER, op.‏ 
الأطباء والزاة هن الكهان والعريفين «ين هخام: ص I9‏ السطر 412 ag llo‏ ع ./ 4914 
الارن مع geo‏ ص 20[ 0 AA‏ الأطباء والكهان والعياف)؛ وكان عند كسرى A‏ 
a:‏ رجل من WR det‏ من بين كاهن وساحر ومنجم «الطيري:ص 13[ 0/1009 
قارن مع 1 .| Lan > COOKE, Text-Book. n°42,‏ يقارن ce pt‏ بالكهدم 
كلمة Ar‏ (أو حازر: الأغا. ص 10/ 38 السطر 17 التي تشير إلى الكاهن عند بني Al‏ 
LAMMENS, Cuire des Bétyls, 87^ uY Jl‏ ها تقس er alt‏ الذي يقارنه هوفمان 
ب ZATW 3/1883, 92; ef NÓLDEKE, in ZA 18/1904. 96. W.R. SMITH in? (an / pr)‏ 
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Dey الكهانة العربية قبل‎ 
العبدي. روي‎ D jesl بيت‎ A of ph. 14/4885. 122 sq. HALDAR, Associanons, 176 sq. 
Cheikho, in MFO 3.2. p. 657, n* + شيخو‎ AN على نحو منتلف وذكره البحتري في الحمامة.‎ 
قرب الكاهن بسر في ملاحظة هامشية اله زاجر الطيره قارن مع‎ anie فون الحازي,‎ 44 
في نقش عن‎ cms m> عنم/‎ pr) عيارة‎ Js! AFREYTAG, Einleitung, 158 sq? HI 
* NÓLDEKE, Phênisehe fnschrif, in ZA 911894 لدكه‎ sli «CIS 1, n° 21, |. 4 Een 
في حين يقرأه هاليفي‎ > Zeichendeutens عييم>/ مفسر الإشارة)‎ gm) التالي:‎ zech على‎ 
Han Set j> الالي:‎ ch على‎ HALÉVY, m Revue Sémitique 3/1895, 183 sqq? 
m 


122 LIDZBARSKI, Handbuch, 272. 

Sch sp eds [123‏ محفوظة في كلمة <حازوبو> السريانية تقرداحي: il‏ ص 2996/1 

<GFS-BUHL, 220: GINSBERG, in IBL 57/1938, 209, n. Y Ju (124‏ عن Aa eh‏ بين 
< کوهن> و<حوزه> (yy?‏ انظر ها ذكره “HALDAR, Associations, 104 jala‏ 

cf 13> 125‏ وو 178 HALDAR. Association, op. cit,‏ تعادل كلمة <يدوعر > السريائية كلمة 
عراف العربية «قرداحي: لياب. ص ]/ Ai SIL‏ يعقوب السررجي ^ Jaques de Sarg‏ 
A8 «ZDMG 29/1875, 107 sqq.)‏ تعلم الكنيس فن الكهانة من السحرة <زركورا> ومن 
النعابين Aurei‏ <إيدوعو> أر <إدوعا>. كما ذكر «القرداحي: لياب. ص BAT /١‏ 
والزوكورا هم الذين يستحضرون CH‏ 

126[ انظر (المسعودي: ص 3/ 3-352»؛ و<الجاحظ: كناب الخيوان. ص 4[ 62 وهو دون الكاهن 

7 النظر «القزويني. ص 11 320. ونفوس أصحاب العرافة تستدل يعض الحوادث على ech‏ 
echt‏ بينها أو de Lie‏ 

[P (128.‏ 228-196 يعيب الکاتب على السعودي (3/ 3-352( سطحيته حول هذا الموضوع da‏ 
al lait E‏ منها. 

129 Cf rêt Ap. GOLDZIHER. Abhandlungen. 1,25, n. 1; HALDAR, Associations, 178. 

(Magie ct religion, 416 [130‏ (يذ كر «القسطلاي: ص 8/ 4398(« 

1 انظر الماهش رقم (120) في هذا الفصل. 

132( الظر al‏ صفحة 116. 

123[ مسان العرب. مادتا «Due Jan)‏ ويقال ثلحازي: عراف ul,‏ عراف وللطبيب 
عرافء لمعرفة كل مهم بعمله والعراف الكاهن 

194[ بن cata‏ ص 98 وما يليها؛ «الطبري: ص /١‏ 48-1977 

138[ ابن سعد: ص 1/ 98 انظر #لصدر ch‏ ص 6109« حيث يعزو الكاتب الواقعة نفسها 
إلى كاهن. 

116 «لقزويني: ص .322/١‏ 

37 يدعو «المسعودي: ص 2352/3 هذا alt‏ نفه برباح بن عجلة, انظر erch‏ عند الماحظ في 
Sach‏ والتدوير/ رباح». فالمؤلف ael d dé‏ بعض العرافين: QU‏ الأزدي, عراف نج 
والأخلج الدهري وعروة بن زيد الأزدي: ورباح بن عجلة, عراف اليمامة, ركان في Àj A‏ 
في الأبلق الأسيدي. فارن مع «الماحظ: كتاب اخيوان. ص 6/ 62: العرافة والكهانة والأجلح 
الزهري وعروة بن زيد الآسدي وعراف اليمامة رياح بن كحلة وهو صاحب cl‏ البلقي D‏ 


395 
"m‏ 
ih‏ ص 20/ 154 و155 «امسعودي. ص 4353/3( ait‏ خلدون؛ ص 1[ 097 رحيث 
برد: الأبلق الأسدي ورياح بن Aer‏ 5 
انظر على نحو خخاص ابن هشام عذ كور في افامش رقم (120) من هذا a‏ لتلاحظ أن gie‏ 
السرياي <ط ب ب> يتضمن فكرة «إعلان je‏ عا أو جهول». 
كديرا ما جد "يتطبب"» يليه dé‏ فتجتمع علي هذا التحو مارسة الطب باستخدام آشكال 
السحر (انظر he‏ الغابة: ص 41/3): إذ كان الناس بتصررون الموض eet‏ لاستيلاة روح 
شريرة يبعي إخواجها Jm‏ ابن هشام: ص TRU‏ ص II‏ 181# قارن مع 
DHORME, La religion des Hébreux nomades, 241 sqq?‏ < وكانت الأدوية والأناشيد 
ذات فائدة معساريةء فهي جيعها تفعل Ah E nie‏ «أسد الغابة: 2( 289( 1300 4[ 2400 
حول الطب العربي قبل الإسلام: SE‏ مراجعة محمد زبير صذيقي. في :طب محمد A UM‏ 
لأهور 1955. ص 4220-217؛ Au‏ كذلك ك K. OPITZ, Die Medizin im koran, > ef‏ 
médicales, superstitions et légendes des Siuuganr 1906. comp. A. SICARD, Pratiques‏ 
«de Takitount, in Rev. Afr. 55/1911, pp. 42463 hobitants de la commune mixie‏ عن 
«الطب النبوي». انظر القسم (2/ 1/ 9(« 
VR‏ يعني tele‏ انظر «GOLDZIHER, Abhandlungen, |, 3 sqq?‏ 
«dd, Die Ginnen der Dichter, in ZDMG 451891685 sqq?‏ يدعي الشعراء كلاب الجن 
"be‏ كتاب الحيوان. ص 6/ 4071 هل ينبغي MINER‏ 
أن نرى فبها ذكرى من الماضي السامي. المنبت في Asch‏ الكهدرنَ أو ect d äech‏ 
<كليم>؟ <DUSSAUD, in Syria 12/1931, 72 Am‏ 
انظر per t‏ عن هذا الموضوع الذي ذكره بر C. BROCKELMANN, GAL SI, 19, ^ IWS y‏ 
EX‏ 
عن sebabi‏ انظر غرلدتسير p. ١ sqq?‏ ,ا «GOLDZIIIER, Abhandlungc.‏ عن T. AA sù fi‏ 
KOWALSKI, Là tab'ad (zur Magie in der Totenklage), in Ungarische Jahrb. 15/1935,‏ 
und ihre Trouerlieder, ein Hiterarhistoricher 488-94; N. RHODOKANAKIS, ALGonsi*‏ 
Essai, in Sitzungsberichie der Wiener Akademie 147/1904: GOLDZIHER,‏ 
«arabischen Travergedichten, in WZKM 16/1902, pp. 307-319 Bemerkungen zu den‏ 
غولدتسير >25 «GOLDZIHER, Abhandlungen, E,‏ عن asd!‏ كصيغة قسم في بداية صلاة 
طلب» Los‏ قديدات De)‏ وكطقس (gio‏ انظر GOLDZIEHER, Zauberelemenre im»‏ 


انظر الصدر المذكور cle‏ ص 3306 قارن مع سفر A) . .« :)19 :8( äi‏ <إدعونيم> 
ei‏ بتمتمون ويهمسون». 

«GOLDZIHER, Der Chatib bei alten Araber, in WZKM 6/1892, pp. 97-102: غولدتسير‎ 
7 Araba 7/1960, 16-18 غتصر باللغة الفرنسية, نشر في‎ 

انظر Jut‏ الذي ذكره erla‏ 4/ 7969 كان Al‏ المطلب ملكية ناؤعه عليها لقفي. وذهب 
الطرفات إلى كاهن قضاعق سلمة بن أي äer‏ و#فقا على أن يخفيا نه رأس جرادة؛ فوصف الشيء 
مشيرًا إلى امه وعنيعه. بعد ذلك We‏ من التحكيم بينهما. 

ثبت الكاهن الخزاعي الذي LE‏ إلى تحكيمه هاشم بن عيد مناف واين عمه أميذ بن عيد Auf‏ 
تنافسهما على الرفعة ولمجد في مكة» عبر وحي zb LB Y‏ على الأموين de Ar‏ ص 
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rer‏ العربية قبل الإسلام 


ijo «الإبشيهي: مستطرف. ص 172 كانت تلك‎ s D بن الأثير: ص‎ 44 AA 
رفي أماكن أخرى» ذكر آلها محاكمة (انظر ابن هشام: ص‎ agd ابن هشام: ص‎ Gel رانظر‎ 
السطر 46+ أحاكمكم)‎ 492 
MAS السطر 8؛ صفحة 57. الطر‎ à 55 اتظر «لأغان 15/ 54 السطر 6 ؛ صفحة‎ 
LAMMENS. Culte des Bétyles, GI sqq? y ey 
07 /178 D قار مع‎ «224 [196 [D 
قضية عامر‎ Jt على سيل‎ Ai De is pa «الأغاي. ص 15/ 073 السطر 8؛ لكن الحكم لم يكن‎ 

بن الظرب» ذکره این qi‏ «ص 78). في a‏ کان دور كم تل في الت في مسالل لهرت 
فيها عدم فعائية سلطة NALLINO, Sulla Costituzione della Tribà Arabe prima? JU. Ja!) AN‏ 
“delllslemismo, in Nuova Anthologia 131/1893, p. 621 = Roccolta, IIT. [25‏ 

154 LAMMENS, Culte des Bétyles, 106. 

عن هذه الشخصيات وامتازلقاء انظر درامة yu‏ التي $5 2 p. 614 sqq. = < giel‏ 
«Raccolta, 1J, 64 sqq-‏ 
LAMMENS, op. oit, 43‏ يعطي الولف e‏ مراجع؛ ومن بينها الشاعر غبيد بن الأبرص؛ 
الذي Ate‏ على التبعات الوخيمة التي يمكن لازدراء اتات أن يتسبب V‏ للحرب «ديوان. ص 
an‏ 
انظر علي سيل الال «الأغابي. 19/ 180-79 ATI FIS‏ 
ابن الأثير: ع 466« 
يوم الكلاب At‏ ص 468 
ht‏ هواتفه الإلمهة في «الأغاي. ص 8/ 66-65؛ انظر صفحة 167 انظر القسمين JA /١‏ 19/ 4 
ERE‏ 
این الأثير: ص 1/ 4377 
انظر وضع عمرو بن cad‏ كاهن وسيد en‏ الذي قبل في المعركة ier‏ 15/ ۰76 س 24 
كان زهير بن جئاب سيد بني كلب وقائدهم vos 1 UU So‏ انظر سابقًا اقام رقم (70) في 
هذا الفصل, حيث رأينا أله کان DÉI Cni‏ وشاعرًا وخطيناء اخ 
مسعود بن معتب كان في الآن فاته Di‏ ورئيسًا LAMMENS, Berceau de? , JUI Jii)‏ 
“l'islam, J, 257, 262‏ 
JIS 166 /8‏ 75 276 


انظر القسم FD‏ 

ما ينص بلاد آخور وبابل» انظر Arabica 8/1961, Air A Pas‏ 

عن معن هذا à Sch‏ انظر القسم (3/ 4/ 2). 

iJ بعد‎ gh الوجل‎ 

422 /5 الغاية: عن‎ Ah 

eh Dal على‎ ei Aug الغايةء راكم وثائق‎ mity عمل هلدار كله إلى إثيات ذلك»‎ Je 
وثناولت‎ MO الأول بعد‎ A8 فاية‎ gus xb طويلة. تبدأ من مطلع الآلف العا قبل‎ 


166 — Associations, 200. 
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Ja 
jj مفرط‎ f تيدو أحيانا قد استشمرت على‎ echt مجبوع العام السامي. وإذا كانت بعض‎ 
ÉLU بمجبوعه يدي‎ dae DB منها وثائقه على نحو قدري‎ qu بسب هفوات‎ e کان‎ 
ED 
ص 2 السطر الأول».‎ qua ابن‎ An 
LOL ابن هشام: ص‎ 
016-155 60 «المصدر نفسه. ص‎ 
Auen العبري‎ zelt باللقة العربية وحدها‎ Zon الذي لا‎ sedi مقارنة هذا‎ A في رأيناء‎ 
LR) هك 0 «راقب» لاحظ بعنابة. ترقب»» وبالتعبيرين الفينيقي والقرطاجي اص ف‎ 
(HALDAR, Associations, 86۲ هلدار‎ a $3 مراقب القآل» (انظر ما‎ ic yaf 
77-67 این هشام: ص‎ 
278-77 ص‎ mà «الصدر‎ 
ape رفق «الأزرقي: 125 كان ذلك يجري كل‎ am /3 المسعودي:‎ 
«ابن هشام: 31-29»؛ «باقوت: 4 4172 «الأزرقي: 1277125 ممع القرآن هذا الاستخدام في‎ 
A MOBERG. An-Nasi (Koran 9. 37) im der islamischen ^ A 197) سورة العوبة‎ 
2711931. 54 p: comp. MARTIN P. wadition, in Lunds Universitets Arsskrift, N. $., 
Sonnenreligion, in ARW 30/1933, pp. 141-173 NILSSON, Sonnenkalender und 
بي‎ SA هذه المهمة‎ o o kl بن هشام: ص 30 السطر 9. على العكس من ابن هشام‎ 
a£) إلى‎ Mal من‎ ia س ذ»» يدعي أنها كانت‎ P الأزرقي‎ ODA فقيم حت إلغاء الإسلام‎ 
وللاكان‎ al يظن لامانس أن صالة الاجتماعات تلك كانت معدا‎ «Culic des Bétyles, 95 في‎ 
الذي دفن فيه قصي.‎ 
بعد‎ dl نشأت هذه الشخخصية النصف أسطورية لي الأراضي البوثائية/الغسانية. حيث وصلت‎ 
NZA 27۲1912 45 sqq? Ca Wai sen في‎ Ode القضاعين. يكشف‎ zech 
ويدو الأغاي (18/ 52) يمد ذلك الأصل النبطي إلى القريشيين؛ أو علي‎ 
بينهم وبين النيطيين:‎ A الأقل يقيم نوعًا من‎ 

مسن أي ية طلعست قريش 


be pt ma وكاتوا‎ 

LAMMENS, La Mecque à In > انظر‎ agito البيزنطين‎ D صراعه مع خزاعة» يدر‎ A 
wl? حارب خراعة‎ eg ذاكرا ابن‎ wëlle de l'Hégirc, in MFO 9. 2/1924. 364 sqq. 
للجزيرة العربية التي تفصلهم‎ ds التي كانوا‎ API فيصر عليها. ويغبت العديد هن المؤشرات‎ 

عن الفرس» و كان الأمراء العرب مبهورين ببريق الحضارة الغرية. يقال عن حان بن dh oi‏ 
dit qoo‏ ذهب Er‏ روما «الأغلى 120 OT‏ 
عي toii eia‏ اي اقام فضي el deg‏ في مكل انظر Ae‏ هشام: 77-75 quo‏ 
سعد: /١ /١‏ 4439« «الطبري: 1497-10951 ٠‏ الأزرقي: d‏ 
این هشام: 285-83 
à alo‏ 256-55 
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GOLDZIHER. ^ “Culte des béryles, 82» لاماتس في كعايه‎ en ما‎ JUN Le انظر على‎ 
dà كانت وصيّة زعيم القبيلة‎ «2/14/71 7 /3 F) انظر القمين‎ i Abhandlungen, It, 25 
Qui Ji على عو أساس تعبين الوصي الذي سيتولى حراسة نصب القبيفة رانظر على سبيل‎ 
LAMMENS, L'Arabie occidentale avant lhégire, Beyrouth 1928 {Jre éd. *y ep /13 
Ga BIFAO 17/1920. 39-101), p. 200 

الذي يصادف عند «الطيري: 2/ 1813, الأسطر 4-2 بشآف شق LUN)‏ عن سرد «بن هشام: 
اص 10-9(« وفي au We‏ ص 8/ 68 س 8« ابن الكاهن الأمدي رانظر » LYALL, The Diwàn‏ 
wl a£) «of Abid b. al-Abras, Leyde 1923, p. 2‏ هلدار »193 HALDAR, Associations,‏ 
معادلا zech A A‏ الآتشرري البابلي عار هال E mie? bre tjv‏ وزين) في ربن (ach‏ العبر i‏ 


HALDAR, op. cit., 19]‏ 189 
m‏ 
Ar‏ النصوص وجود عائلات À‏ قبائل شهيرة في تصير هذا الصف قو ذاك من Jam cash‏ 
Acht‏ 84 في هذا الفصل». وأفضل برهان على ذلك تعبير NE‏ 2[ 84 س S‏ بيت عيافة Aid y‏ 
CC, WENSINCK, Concordance, I, 35.‏ 192 
A‏ نص «المسعودي: 3[ 394 وما يلبها» الذي يشير إليه هلدار والذي يذكر فيه gs us‏ 
Ve Ae‏ عن SE‏ فرضيته! ربالفعل» فقد J‏ السعودي إن Jio‏ من مارس D‏ الكهانة كان 
سطيخا»؛ ثم OL‏ وافع di‏ كان دينام مع أخوته». في غياب Ah‏ القبيلة: بحضمن فكرة العائلة. 
cast‏ فون dl‏ الذبن أيقظتهم صرخة؛ بستمعون بصورة مفعلة إلى zelt‏ ويرفضون تصديقه, 
قارن مع «بن هشام: آخر ص 346 حيث se poses‏ إخوان للإشارة إلى المهاجرين الذين 
Ia‏ حول Aë‏ لدى وصوله إلى Set‏ 
بقول نا «الأزرقي: ص 4123: والأحنسي الشدد في دينه. من Jab‏ خمس؛ الذي ينيغي je‏ 46 
بالفعل C, L2 Asch‏ الذي actu‏ فكرة نشاط محموم وضاغط. هل ينيقي بالأحرى مفارنتهما 
aetas‏ الذي Ei‏ الصفوف الأولى ليش A‏ المراكر التقدمة MB enn A‏ 
eg‏ 4 4: 612 القضاة 7: 11)؟. 
«الأزرفي: ص 4122. ببدو آله قد جرى توسيع هذه aj‏ قاين res‏ ياك في المح 120 
أن بني كدائة een‏ وبني عامر بن صعصعة قد (eet‏ إلى القرشيون رانظر AR‏ التبريزي؛ في 
bb‏ نشرة فريتا غ ص 3-1». 
«الأزرقي: م س»: وكانت قريش اذا اتكحوا Gc‏ امرأة منهم اشعرطوا عليه أن كل من ولات له 
فهو “سي على دينهم. و كانت أم بني pe‏ بن صعصعة قرشية «ياقوت: ص 4/ 2621 
ابن هشام: صن 2 
RENE IER‏ 
«المصدر A‏ سطر 44-13. تترك هذه القائمة QUE‏ للظن UG‏ تلك القبائل المتحدة كانت 
اتعبد ثلاثة AT‏ كانت معابدها مدد الكعبة. ويقال Ò‏ إحدى نانج ذلك الاتفاق كانت اندماجهم 
في العيادة Aë‏ إضافة إلى Ja pts‏ 
«المصدر السابق: ص 17-76 انظر القسم (9/ 41213 
uso.‏ ص 423 
عن هذا الموضوع» يمكن بصورة خاصة أن نرى سردا مفصلاً للأزرقي؛ MB ino‏ وها يليه 
c‏ سعد: 1/ i AA‏ ١ابن‏ هشام: ص 7-126« sco dvo‏ 4/ 621 <ابن الأثو :1( 49-318 
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TOR? Ji) هشام: ص 126( يبعي وضع هذا للعلم الزمني بين عامي )540 و562 م)‎ uo 
N) (JACQUES RYCKMANS) بالسبة باك ريكمانس‎ ANDRAE, Mahomet, 31 sq. 
Ae أكثر‎ ae إقامة الملكية نعني أسطرة‎ 
" Qr ueque لبن‎ 
لم يع بها‎ À اذا فرغ من طوافه‎ adi :)9-328 jA الأثير: ص‎ uh لكر نقسه: ص 8 رقارت مع‎ 
و بمسها هو ولا غيره أبد؟ فكانت المرب تسمي تلك الثياب اللقى.‎ 
SA كانو؛ يقولون «الأزرقي: ص 25« لا نطوف في النياب التي قارفا فيها‎ 
«الأزرفي: المصدر السابق»: قارن مع «ابن هشام: ص 128« أولتك الذين كانوا يقومون بالطواف‎ 
كانوا يسمّون بالصرورة (للمفرد وللجمع) يشير التعبير إلى العازب أو إلى ذلك الذي لم‎ Ae 
رهو بتر‎ re والمعادل العبري هو <صروروت> (حمع) الذي يقابله التعبير العربي‎ ghh يقم‎ 
من ذلك أن ذلك‎ gas هل يتيغي أن‎ AGES-BURL, 695 صغيرة أو حقائب صغيرة‎ Ek إلى‎ 
"eng امسكر تلك‎ Gg صغيرة؟. نعلم أن‎ Unis كانوا يحملون‎ sg الاسم قد أعطي هم‎ 
130 وقبل المجرة؛ لم يكن يعرقف مع قريشء بل يذهب مع الحجاج إلى عرفة «الأزرقي: ص‎ 
den) (025 31 الفرآن التعليم المتعلق بالغذاء (البقرة 197( رباللباس (الأعراف 7ء‎ Al وقد‎ 
(199 2 رالبغرة‎ La gr الإفاضة‎ 

D — Culie des Bétyles. 130: cf. MUSJ 11/1926, pp. 138, 163 

209 — Associavons, 190. 


بين المعجزات التي كان القرشيون le‏ من محمد لتصديفه. غودة أسلافهم إلى dV‏ ربصورة 
خاصة قمي الذي كان شيا في الصدق, كي يتمكنوا من أن يسأثوه إن كان يقول الفبقة آم لأ 
<ابن هشام: ص WEBB‏ قارن مع LSW)‏ 25( 

كان ذلك القول: لا di‏ إلا الله: oh‏ هشام: عى 178 ريظن Ol‏ بيحرة بن فراس من بني شار بن 
صعصعة قد فهم طموح القرشي الشاب الذي كان يحاول الحصول على مسائدة القبائل: رالله لو أي 
ciai‏ هذا الفنى من قريش لأكلت به العرب «اللصدر لفسه: ص 283 انظر الاقتراح at‏ الذي 
sc‏ إليه في هذه المناسية ينو LE‏ 

«الطيري: 1590/13: لا معن يجزيرة العرب دينان؛ قارن مع «ابن سعد: 2/2/ 45 06( 45-44. 
انظر على غير م E. Dhorme, La religion des Hébreux nomades, Bruxelles > ams Jo‏ 
p.‏ 200 ,1037 ينبغي الإشارة إلى آنه في الوقت الذي كان الخصام الکیر بين البابليين في vendi‏ 
ارتفع Copa‏ «سلمي» بؤكد d‏ اليابلي od‏ هي عليه حضارة H ue a‏ بالدسبة إلى 
ديهاء فهو وحي wl‏ من حيث العمق وذر أصلٍ Ae‏ عن F. GIESBRECHT, » JSS ve‏ 
-Friede für Babel und Bibel, Kénigeberg 1903‏ 

dya‏ قدر المستطاع إلى روح العاملين في اال الشعاتري والكهنوي؛ من المناسب أن تكون لديا 
iyya‏ واضحة عن تصوراقم الديية» وعن N‏ التي كانوا يعيدرفاء وعن Mi‏ التي 19S‏ 
Mane‏ خذه الغاية: خصصنا في هذا الكباب ZER‏ فصول أرفا بعالم المصورات الديية للجزيرة 
العربية A‏ غابر OU‏ ويعايج GO‏ مجمع الآغة في وسط جزيرة العربء Vl‏ الثالث فيتطرق إلى 
العابد في ومط جزيرة العرب. تكن تلك الدراسات. كانت تقطع تجانس E pn‏ رمعل حجم هذه 
الأطررحة يكير من دون حدود. لذلك. وبناء على mai‏ السديدة التي Mad‏ السيد شارل Pho‏ 
والني ii‏ السادة مارسيل سيمون ورنيه VE‏ وأندريه يهي قرّرنا فشر تلك الفصول الثلاثة على 
JE À‏ وقد ظهرت تحت عنوان: مجمع الآفة في وسط جزيرة العرب عشية الفجرة. 
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4/1[ وسائل العبادة والكؤافة )138-107( 


قارت مع (صمونيل الأول 14: 35-32). ليس هناك ما يفاجى في غياب grill‏ العابد eh‏ 
راخروج» 27: 1 رما يليها)» إذ نهم لم يكونوا a pot‏ مغل تلك الأضاحي. 

T. FAHD. Le panthéon de l'Arabie ١ المماة عب أو جبجب. حول هذا لٺ« انظر‎ 
-<entrale ch. Il, s. n. 

قارن مع «مغسلة النحاس» في الخيمة المقدسة الوسوية رالخروج 18-17) و«الكروب» وعر 
التحاس في معبد سليمان glo‏ العالث 7: 24-23). 

Ai‏ «الأزرقي: ص 156». كان في الكعبة قرنان يقال إلهما قرنا الكبش الذي ضحي به إبراهيم 
بدلا من إسحق رأو إسماعيل). حول دور القرون aut A‏ الكونية الإملامبة, AE jah‏ 
och‏ في ما A‏ صرة Wensinck, The ideas of the western Semites AL)‏ 
“conceming the navel of the earth. op. cit.. 56 sq.‏ 

النص Ae‏ الوحيد الذي يذكر السكين <معقلت > ضمن سباق dorsali‏ هو قصة التضحية 
ياسحق (التكوين 22: 16 10). هذا Aë‏ ينص فقط Qo sadi‏ من جهة lt up‏ 
القاس لسكين التضحية UAE Si‏ في التقليد ie‏ 

يتحدث فلهاوزت 142 ,115 WELLHAUSEN, Rest",‏ عن حربة S‏ كينا كبيرة عبد 
العرب القدماء: قارن في العبرية <حيريب>. سكين سيف 250 OES -BUHL,‏ هذا التعبير 
غير موجود هذا المعنى لا في تاج العروس رلا في قصة تضحية eh‏ في enkt‏ رى Air‏ هشام. 
ص 4749 و«الطيري: ص 13/ 1550-1549 رهي القصة التي برجع إلبها 0594( ربعده 
غو دفروي سوموهبين »553 GAUDEFROV-DEMOMBYNES, Mahomet,‏ €« والذي che‏ 
Aer‏ امعخدام age‏ قصب مشقوق, لكن لا بمكن استخدام الأظافر ولا الأسان». انظر 
«البخارې: منشوراث بولاق» ص guo, 4287 D‏ ص WENSINCJ, ^3 4480 JE‏ 
«Concordance. s. vv. Tata, sikkin, midya‏ 

حول المد الكونٍ للخباء كمكان إقامة eer‏ للألوهية وحول علاقاته مع geht‏ الأرضي؛ الظر 
WENSINCK, The idess of the Semites op. cit., 453‏ 7 

tris llo. «5-4 /1 هاج العروس. ص‎ «VON SODEN, 132-134: GES-DUNL, 95-98 
116-107 /1 ص‎ 

legio وبيث‎ sn بيت وحدها تشير إلى‎ E يبعي الإشارة إلى‎ VON SODEN, 191 sq? 
H ص‎ aS السايق: ص 1133 الممود‎ pa إكاللو تشير إلى القصر‎ 

بالأرغاريتية (SA‏ بالعرية والآرامية <هيكل> وبالسريائية <هيكلو> وبالعربية: JS‏ 
انظر »196 (VON SODEN,‏ إيكور, إبكوزو؛ قارن بالسريانية as get‏ «القرداحي: لباب ص 
1 47 وبالعربية ER Aë‏ العروس. ص AA‏ 8 س 10-9) جيعها تعني «السقف» 

dp = ھے - م‎ Ly» C <بیت هس إبلوهيم>: بيت‎ ii 

حيث Di‏ ما ستخدم كلمة بيت كما في الأكادية والعبرية لكن CS‏ في كل هرة يراد فيها 
الإضارة إلى المكان الذي يجري فيه الفعل أو الأداة التي تستغددم للقيام به: بيت غاوسوء elen‏ 
db panes‏ 


u 


le 


nz 
us 


Aan 
KIM إن امتخدام المضاف إليه شائع مع بيت (انظر: بيت الله بيت المقدس: بيت‎ 
st العتيق: البيت‎ cai رالبيت الخرام»‎ Mali هو استخدام‎ AU الأكثر شيوعًا في هذه‎ 
Grid الت‎ 

V 12)؛ رحجّاي‎ :3 Lay) 
DEER 
و<بیل>‎ «Ja <بيت‎ 


18 ` CK T. FAHD, Le panthéon de l'Arabie centrale. ch. 1. 
416-15 ذكر في «تاج العروس. 4/0! 54 س‎ 

اقنة حجر؛ الأرجح أن يكون أصل ذلك Cal sech‏ انظر uuu‏ <قينو> والعامي >< 
اللذين يشيران إلى قن دجاج مصنوع هن الأحجار غير المقصوصة By Ji‏ رتغطي سقفه 
الأغصان 

سوط من شعر؛ تبدو لا اللغة العربية غير قادرة علي تفسير هذا cl‏ وقد أعدناه عبر كلمة 
(bâche‏ بالاسساد إلى مفر التكوين (49: vi!‏ حيث تعني كلمة سوط «رداءه. Los‏ 
بالاستاد إلى الكلمة الفينيقية القرطاجية <سويط> التي تعني على الأرجح «ستارة» Au‏ 
"GES.-BUHL, St»‏ 

تاج العروس. MI‏ 54 س 106-14 

co‏ العروس. م س d‏ س 47-16 حول Aach séi‏ انظر > DE BOUCHEMAN,‏ .م 
Syrie (Tribus des Arabes Matériel de la vie bédouine, recueilli dans le Désert de‏ 
'nstita Pr. De Damas, L! [Damas 1934], Sbe'a) , Documents d'Études Orientales de‏ 
mp 108-115.‏ 

«ماج العروس. م س A‏ 18»: إفهم أطلقوا الخبا على البت كيف A8‏ 

«المصدر السابق, 1/ 3/ 139 س 28: القبة من UH‏ بيت صغير مستدير وهو من يبوث العرب. 


26 VON SODEN. 133, col. 1, n.9. 
27 Cf Réf Ap GES.-BUHL, 95, col. 2, n. | 


Em Au‏ العروس. 7[ 216 س 423: وأصله (Jah‏ أبدلت at‏ 352 فصارث (Jih‏ توالث 
ou P‏ فأبلدت النانية ÚN‏ فصار زآل) وتصغيره Akt‏ ورأهيل). 
«الصدر Ai‏ 8-217 
p ah‏ 39: 32) 40: 2« 6 1129( من أجل معاي أخرى ل CX ni‏ وعصادر أخرى؛ انظر 
GES.-BUHL, 13 sq?‏ ^ 

31 Cf T. FAIID. Le panthéon de l'Arabie centrale, ch. IIL, s. n. 
نجوه على أراضي‎ dl السعودي في‎ dl يومنا هنا‎ vr deht? اتنصب الخيمة الستديرة‎ 
dito عل لاعانس من القبة الحمراء. التي‎ «Le culte des Bétyles, 67. n. P ets المملكة. في‎ 
الأسود. الذي حصل عليه ربيعةء رهزا للدنيري.‎ éi ومن‎ PR ect عتها نزار ضر رمرً؟‎ 
فون التعارض بين القية اخمراء ذات الطابع الديني, والخباء الأسود. ذي الطابع الدخيري‎ bals وف‎ 
غانبة عن هذه الأسطورة. فحيث يكون للفية معنى ديني» يدو أنه يبعي اعتدادهها معادلاً لكلمة‎ 
في‎ AMALDAR, Associations, 196 Jan) 479 /19 كما في «الأغاي.‎ ei اء بل وحتی‎ Ap 
ech مربّعة الشكل (خيمة) أكثر منها كروية الشكل (انظر‎ Dh نكون‎ Aë أساطير نشوء‎ 
WENSINCK, The ideas of the Semites concerning the navel of the » الذي ذكره فنستك‎ 
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es “OLDZIHER, in RHR 10/1884, Gear, op. cit, 43 sqq‏ الوتى. الضريح). 
وكات is‏ إلى الأراضي والسماوات على WA‏ ماحات مسطّحة متوضعة على ee f‏ 
Le culte des Bétyles, 82 sqq. et pase m.‏ 33 
l'Arabi» . enırale, loc. cit.‏ عل T. FAHD, Le panthéon‏ 34 
AGES.BUHL, 684 — 135‏ يستخدم المترجم Aal‏ للعوراة هدا اللمذر للعودة إلى الكلمة العوية 
<مكه>, «مظلة رمن ورق الأشجار)» مد با ان الشمس». ويترجم <حاغ هاموكوت> > 
عيد الظال: انظر الكتاب AN‏ مدشورات الآبساء اليسوعيين» بيررت 1897ء سفر Her‏ 
)= سفر اللاويين 23: 34). 
Dé‏ بمفارنته مع <نوكبو> الأكادية ومع مركي العيرية راللوك الأول 5: As vm‏ لا أن الأمر ies‏ 
tak‏ بطلق على المفرد منها هر كبة ASY «e$,‏ ب ERSA erch AS‏ 
بالسريانية)» وهي كلمة غير معروفة في العربية الفصحي: EI‏ استخدامها شائع A‏ العامية da‏ 
iyah ab‏ 
دإ انظر القسم [4/3/1] Di Dia‏ 


38 — BIFAO (2/1919-20, 39-101 

W — BEZOLD, 255. 

40 — VONSODEN. 133. col. 1, n 4.a 
4l — GES-BUHL, 759 ct 462, 


do كذلك‎ LS j1 ويدعى‎ «Jaussen, Coutumes des Arabes en pays de Moub, 173 sq M 
MUSIL,  نراق‎ .)3 (4/1; (المصدر نفسه) الذي يعادل مظلّة. «فراشة. مظلة» رانظر القسم‎ 
<The Manners and Customs of the Rwala Bedouins, 575 sq. 


43 HOT, Nachrichten von Marókos und Fes. ara 1781, p. 238, cité a 
GOLDZIHER, Zibriten. 115. n. 1, et de lá ap LAMMENS, Le culie des Bélyles, 58. 


GOLDZHIER: Muh, Studien,» انظر‎ «s t تصحيح‎ Act الإسلام‎ ech Ai حول العبادة‎ [44 
Maghribine du Safi d'al-Bogäri in JA Il, 254; cf LÉVI.-PROVENCAL, La Recension 
(172) عن دور هذا الكتاب في علم القرعة, انظر القم‎ 4202/1923, 209-233 

susp» qs‏ 7/ 289 السطر 15»: شفان على ch‏ يمل فيهما العديلان. بقال إن المجاج بين 
يومف الشهو كان JN‏ من استعملها (المصدر HM‏ 


46 Sur cet usage, cf. J. JOMIER. Le Mahmal et la caravane égyptienne des pèlerins de lu 
Mecque txiüic-xx siècles), thèse Compt. Paris 1953. 


An 147‏ «قاج العروس. 7/ 1288 س 417: والحملة الكرة في cv)‏ 
AISL 56/1939, 44 sqq.‏ 48 

aL JAUSSEN, Les coutumes des Arabes au pays de Moab, p. 174+ يوجد التعير عند‎ to 
لكلمة: مرقب.‎ 

0 اج العروس. 6/ 200 س 415: عطف عليه آي: حمل ركر. ومن الغريب ملاحظة أن رج م ل) 
العبرية ها معني كلمة عطف العربية «أي: أشقق على». 

1 عن الطابع غير العبادي لكلمة رأهل) العربية انظر القسم ÍA T)‏ 2 

T. €. FOOTE, The ephod, in JBL > يستخدم الكاتب الدراسات الرئيسة عن للسألة:‎ 02 
Records and 21/4902, t sqq: W. R. ARNOLD, Ephod aud Ark. A study in the 
Religion of the Ancient Hebrews, Cambridge 1917 (Harvard Theological Studies, 3; 
39/1920, 13t sqq. K. BUDDE, Ephod and S. FEIGIN, The Meaning of Ariel, in JBL 
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M" 
sqq: A. H. GODBEY, Ariel or the David cultus, in AJSE Lade, in ZATW 39/1921, | 
sq: E SELLIN, Ead und Ferafim. in Journal of the Palestine Oriental 41/1925, 253 
وكان‎ 296-8 Society 14/1934. 185 sqq: id. Zu Efod und Terafim. in ZATW 55/1937. 
MAY, The Ark- a miniature Temple, in AJSL > ilg Aa هاي نفسه قد نشر قبل ذلك‎ 
HALDAR, Associations, 130 sqq; CES Ja A Jae حول‎ 52/1936, 215 sqq. 
«BUHL, 58 sq. 
MARNOLD, op. cito asi وقد اعرف‎ (235 18 d4 رصموئيل الأول‎ zi |83 
$. MORGENSTERN, The Book of ihe Covenant, m HUCA 5/1928, 1 > Qt ومور‎ 
بالتشابه بین دور النابوت ودور الإفود.‎ cag. 
54 Conclusion de T. C. FOOTE, op. cit , et ELHORST, in ZATW 30/1910. 259-76, in 
ZATW 30/1910, 259-76, lequel insiste sur le rôle de l'éphod comme «danneur 
d'oraclei gy as». 
SELLIN, op. cit. en particulier p. 188 (cité par * «£1 +13 :22 38 :14 الأول‎ Mrt Ia 
deg) تساعد في الحصول على‎ gm رحلة التي تميط بصررة الرب‎ «MAY, in AJSL S6, p. 46 


Ein Gewandstück, » /188 رال يعلق عليها كيس بك للكاهن هزه انظر بصورة خاصة صفحة‎ 
welches dem Gouesbilde umgelegt wide, um mit seinor Hilfe Orskel von diesem 
welchem cine Tasche sas, die von dem Priester gesehûntclt werden. cinzuholen, un 


«konnten‏ وأضاف أله حين وحيث dt‏ وجود هذه الصورة Épt‏ فان القسيس من سبط 
لاوي بلبس نلك gn Ag ale‏ وحين لا يكون في os‏ فالأرجح آله كان Dës de‏ 
من الأديتوم (المصدر نفسه؛ صفحة 3-192). قارن مع ج. بور » BEWER, The composition‏ ,5 
Cof Judges Chap. 17. 18, in AJSL 29/1913, 264 sq,‏ 
86[ — (صموثيل الأول 2: ٠18‏ 3:3 وزصمونيل الثاني 6: 14( > BENZINGER., Hebräische‏ 
alie Orakelephod wie der Archäologic’, Leipzig 1937, p. 344: «Darnach ist auch der‏ 
Kostbarer ais jener, reich mit gold lınnene Ephodein Lendenschurz nur viel‏ 
Adurchwoben » (cité ap. MAY, loc. cil., 46. n.9)‏ 
(H. THIERSCH) As ge P‏ عهارة الصلة بين الأفود وإيبنديتس. معطف أرئيميس في iugi‏ 
المطرز بميزات عيوانية ونباتية A «ll‏ في 1937 4Ependytes und Ephod, Stutrgan‏ 
P‏ حرص على bei‏ دور الإفود وعلى ag sib) Ab Auf‏ ماي إلى درع ينوي 
على التترافيم. ويعيد إلى سفر (القضاة 8: 27( ero‏ غفرة wn dl‏ جدعون هن BU‏ الذهيية 
AN‏ أخذت هن ملوك مديان» وإلى سفر (صموثيل الأول 21: 10) سيف جالوت «ملفوف daté‏ 
لف eo fh‏ (23: 7-6( «أياثار يعضر الأفود إلى داود s adi‏ على rel‏ ويذكر المقارنة مع 
CURE ES‏ ن gp‏ يقارن بالتيرافيم quote)‏ من خرف di‏ الآهة) داخل الأفود. 
وأعترف A‏ أجهل LE‏ هذه اللقارنة التي لم تعط اللصادر اسم مؤلفها )3 AGAISL 56, 48 sqq?‏ 
Em deo‏ العروس. 7/ 289 س 7-26): احمل علاقة السيف وهر pet‏ الذي يقلده المتقلد . . 
Mecht‏ . . والحمالة . . رقال أبو حنيقة: الحماتة للقوس برلتها لنسيف يلقيها المتكب في 
سكبه الأعن jp‏ يده اليسرى منها فيكون القوس في ظهره. 
paalo [60‏ تفسه. 6/ 200, السطر 23): العطاف . . والمعطف . . والرداء . . والعطاف: السيف» 
لأن العرب تسميه ردله. 
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«المصدر echt‏ 2/ 541: الواقد: هو السابق من الأبل . . والايفاد: الإشراف على DU ys eid‏ 
سبق لدولاغارد c ui Òl (De Lagarde)‏ ذلك الآم ل للكلمة وذكره إفورست > ELHORST,‏ 

do ZATW 30/1910, 264‏ الذي ran Dire wem‏ ريقترب من AL jb‏ كاه 
.«Abgesandter kommen, sich einem Machtigen náern‏ قارن مع كلمة <أبارو> WEY‏ 
راللصدر: ١‏ ف oo‏ التي تطلق على كل ما يقطي «VON SODEN, SP ANN‏ والني Fe‏ لي 
تكوين الكنابات التي تقوم cop pi‏ سين مردوك TALLQVIST, > Aaen al‏ 
“Akkadische Güuerepitheta, Helsinki 1932, HEI‏ 

انظر اللاسظة السابقة. هذا انعت استخدم اسم علم؛ انظر سقر العدد )234 23): op‏ الاسم 
est‏ الذي dt a ee‏ السبعينبون إلى اسم صوق c pon)‏ اسم قبيلة يقرأه نوث > NOTH,‏ 
OH Gi qd pe «Die israel. Personennamen, n 1193 er 1195‏ لم يعد مستخدماء أو met‏ 
طابعه المقدس؟ RYCKMANS, Noms propres, I, 30; VAN DEN BRANDEN, » ila)‏ 
Huber 774-5‏ = 4165 ربا لا يكون sadi‏ الذي قام به السبعينيون اعباطًا؛ فقد كانث AA‏ 
بني صوفة العربية Ai‏ وظيفة الإجازة: التي Aë‏ إعطاء إشارة شعائر TO Jon gh‏ 
العروس. 6/ 169). وهكذاء هناك AE‏ بين دور الوافد والدور الذي مارسه ya‏ صوفة لي مكة. 

al‏ إلى الوازي بين OO‏ د> ولات ت ر ف> في الأسطر ر4 ر5 من العمود الأول من 
القصيدة التي أطلق عليها der VIROLLAUD (Syria 15/1934, 305-56). da‏ «موت 
بعل». انظر «SELLIN, in ZATW 55/1937, 296-8; MAY, in AISL 56/1939, 52 ie‏ 
لكن الأمر يتعلق بقسراءة شديدة الريبة نظرا لضبابية هذبن ech‏ ولذلك استبعدها Kant‏ 
«GINSBERG, in ANET, 138‏ وقد خصص هما أوليرايت » W.F. ALBRIGHT, in BASOR‏ 
ووو 39 ,1941 VON‏ ملاحظة بسوان Jafo‏ الأفود والتراقيم مذكوران A‏ الأدب 
éi di Are ihe Ephod and Teraphim mentioned in Ugaritiz Texts? DTE‏ 
<A. HERDNER, in Mission de Ras Shamra, t. x. (rest) /1963, 330 Ana‏ فراعت (UB‏ 
حيث a‏ الببليوغرافيا adi‏ بعلك القصيدة. والتعبيران يقرأان <اث ث بب> و< ايب د > 
يعد مفردًا أحيانًا (صموئيل الأول 19 14 16)؛ لكنه لي معظم SN‏ جمع PEN Ae)‏ 2 
9 34 وما يليها؛ سفر القضاة WT‏ 5! (خ). انظر 890 «GES.-BUHL,‏ يظن أن الأمر كان في 
البدابة ظاهرة «غاكاة» ذات مدى gf‏ زعن هذه الظاهرة انظر المرجع في غامش (127) في 
هلا الفصل. 

Zoé D) ترفة»؛‎ je العروس. ص 6[ 49 08 «دكل‎ A ابن دويد» ذكر‎ Ar 
والتعة والقوة‎ GA يفترض‎ May eis أي: انعمى إلى بيث عربتي‎ vk هو ننيجة‎ ab JU 
1 والرفاه» وهي دقالق متضمنة في ترف.‎ 

فاون مع ترف« DENIZEAU, Dict. Des parlers arabes de Syrie, > 25539) «sU Po‏ 
«Liban er Palestine, 62‏ 'طرفاء*. pr‏ من نات BIBERSTEINo «JU‏ 
«KAZIMIRSKI, Diet. Ar-Fr. 1, 74‏ مصدق عليه في الأكادية Al par‏ تحمل المعنى نفسه 
«BEZOLD, 132 day‏ "ترق"» 35935 DENIZEAU. loc. Ci»‏ « مقارنة بالكلمة 
القياسية طرق؛ E)‏ تلق» «صراع كرمة+ cab GP‏ اتطلافا من الكلمة القياسية “طلق"؛ OE‏ 
جهة أخرى» jn‏ على معنى رترف) في كلمة طرف p‏ العرية وكلمة <طرف SUN‏ 
sgia AE‏ انظر .»279 GES-BUHL,‏ 
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test par فمها ورقة زيتون‎ A تحمل‎ H «رجعت الحمامة إليه في‎ O78 سفر (التكوين‎ An 
وبأغصان طرية» كما تشهد على‎ zl (حزقيال 17 9) «متل الكرمة». يتلق الأمر بشتلات‎ de 
ech 176 /6 جدبد «تاج العروس. ص‎ Set العربية, أي: طرف كل‎ D Je) كلمة‎ ei 
شيء؛ صفحة 177, السطر السابع: ما كان في أكمامه من البات؛‎ JS من الأخير: منتهى‎ 7 
الشي»».‎ Jii السطر 11 من الأخير وما يليه: . . خير الكلاً . . الطريفة من البات‎ 6178 inia 
/6 قارت مع الطوارف؛ «الوحوش الكاسرة» «تاج العروس. ص‎ «GES-BUHL, 279 انظر‎ 
س 2 من الأخير».‎ 7 
ech السيال‎ isch wich العرقط؛ الطلح,‎ Aalt :)399 [9 هاج العروس. ص‎ be 
ELA اليبوت, العوسج.‎ 
انظر «الكصدر نفسه. ص 6/ 4177 السطر الأول وما يليه»: الطرفاء شجر وهي أربعة اصناف منها‎ 
ES y حنيفة: الطرفاء من العضاء وهدبه مثل هدب الأئل رليس له خشب‎ Al الأثل. وقال‎ 
e d inve rae 
«الصدر نفسه. صفحة 79 السطر الثالث من الأخير»: بيت هن أدم ليس له كقاء وهو من‎ 
كبيرة «المصدر‎ Ae بيوت الأعراب؛ قارن مع الطوارف جمع يشير إلى الجانب الذي بواجه‎ 
QUU اللوارف من الخباء ها رفعت من جوانيه رنواحيه للنظر إلى‎ d س‎ ITB نفسه. ص‎ 
حنى يرمنا هذاء على الأقل في‎ bye لا تزال عادة تقطية القبور يخيمة‎ deii ني بعض مناطق‎ 
WENSINCK, The ideas of? dad المصدر الذي ذكوه‎ Ai الأولى التي تلي الدفن‎ a ct 
we qa (ie, 58 .ود‎ de Semies concerning the navel of the earth, op. 

Ele > LAMMENS, Le cue des Béryles, 96‏ شهادات هن الحديث ركتاب ON‏ حول 
غادة وضع أغصان مز الشجر على الفيور. 
سین ste jd‏ كلياء pi‏ عمرو بن الحارث OÙ‏ «يغطي قيره بالحجارة؛ كيلا تتمكن الوحوش 
الكاسرة من التهامهه ١ابن‏ الأثير: ص 3/ 4386 
إلا في e‏ رابنا في الاسم الشهير طريفة (والذي يقرأ في كثير من الأحيان: ظريفة) الكاهنة (انظر 
الملاحظة ]65[ في هذا القصل) Mi‏ من ذلك gal‏ الكهاي At‏ في A8 vi,‏ الدراسات 
المتعددة لي Ae‏ علم أسماء العلم وائني تشكلث انطلافا من رط ر اف لا يد Hat Wer‏ 
ع ar‏ ام EE‏ انظر اتاج العروس. صي 6/ 
Mo :8-7‏ طريف» Ae aih‏ طرق sb‏ طرا ROC NOS‏ 
«ناج العورس. ص 9/ 400 س B-A‏ 
a‏ ترج lis‏ ا e‏ لذي ماي "Mate AJSL 56,52 sqq?‏ 

T VON | SODEN, 64.‏ 
انظر «یاقوت aget‏ ص 1 183: IS‏ ص 201-216»: ll Ah JS‏ وفو ve d‏ 1234 
أرزل. اج العروس. ص 7/ 308 وقد أشار واضعو المعاجم إلى ندرة Je‏ تلك الجذور التي 
تنتهي جرف الواء أو اللام وبلغ M er) Se p pet‏ رل رو ول رغد لادج 
ر ل) (الكان المذكوو؛ elo ée‏ العروس. ص 8/ 54 الثالث منها). 

Ki ‘VON SODEN, 71 


$0 — Ibid, 72. 
3I deii. 68 


رصموتيل الثاني 23: 20( = (أخيار الآيام الأول 11: 22). 
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الكهانة العربية قل الإسلام 


بصفته أيغوذاء ينبت اسم أريال ذرة واحدة بصفته اسم علم (إسدراس 8: 16). اله نوكيب FR‏ 
SEEN‏ أن پکون سوى عرض ep Alp‏ 
انظر أري > «أرقد cji‏ فی هاج العروس 410 و: ورى؛ «أذكى Halt ch‏ نفسه. ص A‏ 
وكذلك متتقاهماء وبصورة خاصة wl‏ الذي يخير إلى Ai‏ تفسها أو المكان الذي ah JBg‏ 
وهي حفرة توقد فبها ou‏ وقبل هي الحفرة تكون وسط النار يكون فيها معظم الجمر) وقد Jah‏ 
هذا الصطلح Ca‏ معنى «الكان الذي تذبح فيه eeh‏ أي Ze‏ هاج العروس. ص ai‏ 
وصيغة انمع أران تنطلق من da‏ هو أر. الذي يعني: اتفاد Ad‏ هاج العروس. ص 3/ ٠11‏ والذي 
يعادل Sr‏ و<أور> العبرية دنار. تور». و<أورو> السريانية, التي جذرها هو <أ و ر> EE‏ 
العروس. ص 3/ 22؛ أوار). والخال at de ol‏ قد Al‏ تشكلا Gan‏ لأريال: deos VI‏ 
رسفر أخبار الأيم الأرل 6: 49 15: 5. ٠1١‏ أعيثر الأيام الثاني 13: 2). إن ما بعرّز رلينا في فكرة أن 
أريال لا يسمي إلى تلك المنطقة den del d) dedi‏ المعلفان ك ماري (K. Morti)‏ وت لك شين ( T.‏ 
db Cheyne‏ إلى GA aa die? Jon‏ قدا لأررشليم؛ رهو تفسيرٌ يدحضه س ap‏ 5 
FEN, The Meaning of Ariel, in JBL 392920, 133‏ بل بالأحرى إلى تلك Mecht‏ الني لا 
m E‏ الشكل الثاني وراء. أي «حجب شيء وإظهاره تحت مظهر ds ec i‏ الظرف 
ورا «clé»‏ أو «أمام», الحجوب عن النظرء بل إن وراء تستخدم بمعنى حجاب رالظر CV‏ 
العروس. ص 10) 1380 س 10 من الأخير»». يمكن هذه الشكل أن يضر على نحو جيد كلمة 
<أري> الأرغاريتية والتي تعني «قريب. حليف» AISLEITNER. Wórterbuch der?‏ 1 
tugantischen Sprache, hegg. Von ©. Eissfeldt, Berlin 1963, 35‏ التي استخدمت من دون 
جدوى يمنا عن أصل كلمة MAY. in AISL, 56, 53; HALDAR. Associations» Aen Juj‏ 
6 وبالفعل» OP‏ وري éi‏ «ضيف» و«جار» (انظر تاج العروس. ص 10/ 390 س 6715 
الوري . . الضيف: وهو وري فلان أي: جاره الذي تواربه gn‏ وتسثره . . ويقال الوري: اجار 
الذي يوري لك الار ونوري له . . وروی عليه بساعده . . نصره). 
كما جرى Eé‏ بكلمة <أريا> التية زالجذر: أ ر 0 ouais‏ عير تكهن» جعله موضوع 
durch Oraket fesisiellen, zum Gegenstand einer Orakel anfrage machen/ alt Jija‏ 
يريش > ,1952 J. FRIEDRICH, Helhitisches Wörterbuch, Heidelberg,‏ 
d(éudogernrasirche Bibliothek, 2. R.. p. 29 sq.‏ وبالكلمة الحورية <أري>» «أعطی». الي 
eg‏ في تشكيل عناصر AN‏ أري تشوب» أي Re‏ تشوب» (تعلبق لاروش)؛ لكن لا 
هذا الأصل اللغوي ولا ذاك كله أن يكفي (ينبغي مراجعة معاي هذه الكلمات كما قذمها هلدار 
HALDAR, Associations 106 sq)‏ وكذلك الأمر Sch‏ إلى مصادره. يقال الأمر d‏ 
حول الأصل الشعبي الذي يعيد أريال إلى «أسد et LM‏ والذي ghia‏ عنه GODBEY. + yo d‏ 
d el Acel or the David Cultus, in AJSL 41/1925 sqq.‏ الإريلام في سفر Last)‏ 333 
7( له علاقة له في رأينا بأربال. وییدو مقبولاً تفسيره يكلمة La DER acir | N= rar iri)‏ 
المصرية من بردية أناستازي À Jai‏ ف A. F. ALBRIGHT. The Babylonian > «i Si‏ 
{Temple Tower and the Altur of Bumi Offering. in JBL 39/1920. 137 sqq.‏ 
<هر dl en itj‏ اسم أطلق على Ga‏ الثالث من ميكل يقال di‏ يؤثر d Cad‏ امدى 
الرمزي للك التعبينات Eer‏ 

$6 Comp. La conclusion de MAY. in AJSL 56, 69. 
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JULIAN MORGENSTERN, The » «t Ws في هراسته عن تابوت العهد رالإقود ردخيمة‎ [8T 

«Cincinnati 1945 ark, the Ephod and the «Tente of Meeting»,‏ بتو الكاتب بوجود 
آثار عربية باقية في عبادة بتي es‏ 


88 — Cf BOUCHÈ-LECLERCQ, I, 273, 344 ,مود‎ 350, comp. AMANDRY, La mantique 
apollintienne à Delphes. Essa sur lê fonctionnement de oracle, Thèse Paris 1950, 53 


89 BOUCHE LECLERCQ, loc. cit. 

A. NEHER, Amos. Contribution à l'étude du Prophlétisme. » jäit «13712 :7 4446) — [90 
Age Alt Sech (02) الذي هری ف لآبة‎ «These Strasbourg 1947 (1959, 7 

3. T. MEEK, Hebrew Origins (The > الذي يتبعه ميك‎ bh تصدرج هذه الرزية التطورية في‎ [9i 
Haskell Lectures for 1933-34), New York, 1936 145 sqq.: HALDAR, Reece 

XAMANDRY, op. cit., 15< Jan حي شعرًا‎ gi حول‎ »BOUCHÈ-LECLERCQ, 1,365 — [92 

193 توسل أسرحيبون )669-680 ap‏ المشتبك هع أخوته الثائرين: إلى SÉ‏ وحصل غير النظر في 
أكياد الميوانات وقلوها على ذلك الوحي الذي أعاد إليه الثقة: Ji paan‏ الأمام) ولا تتوقف! 
سوف (té‏ إلى جنك« Mi‏ أعدايك!ء > Prisme B, trad. A. L. Oppenheim, in ANET,‏ 
e 280‏ الاقتراض أن حبالات الوحي العديدة التي تجري الإشارة إليها في قصة GPA‏ ابنه 
آشوربائيبال )631-668 م) كانت تصاغ بالطريقة نفسها؛ انظر على سيل Jul!‏ في ANET,‏ 
sqq‏ 298 حيسث نجد التعابير التالية؛ التي لا تتبع بمحعوى الوحي» بل بأسماء WÉI‏ التي Lef‏ 
command of. Through an Upon a trust (-inspiring) oracle of . .. Upon the (oracle-I»)‏ 
d'Arabie) personally according to the intervention of . .. | caught hink-Uate", roi‏ 
(atrustworthy oracle of...‏ حول مميزات آسلوب التبزات» المصنوع من صيغ جاهزة DA‏ 
من جواب الشرط وقمل do ph‏ انظر 9 HALDAR, Associations,‏ بقول d‏ توغايرول ).3 
«(Nougayrol‏ في رمالة بتاريخ (22/ 07/ 1964 م): «يستخكم الكهنة البابليرن Mà]‏ واضحة 
رشائعة وانسهابيةء ولا أتدكر A‏ وجدت يومًا في تبؤاقم العلاعباث الأسلوبية الني تكشغرفا لي 
بالنسية للغة العربية» 

122 12-1 CUB 5574 07 32-0 ES 7 2-1 :12 وما يليها رنوج)؛‎ 1 :7 (4-13 :6 ig o — [94 
1. read Tt 

2-1:4 dpa 5 

6 (إشعا 7: له سفر إرما (: 
ER‏ 

7| هذا التأكيد لبس بحاجة إلى مثال» إذ يكفي ed‏ أي كناب Fal Su‏ المرء بذدلك. EN‏ .3 
على التعيين» بداية قصيدة Lay‏ الشائقة يعلن سقوط بابل: انزلي واقعدي على التراب؛ wi‏ 
SR‏ يا ابنة باب ! اقعدي على الأرض بدل العرش, با ابنة الكلدائيئ! فلا أحد بعد اليوم يدعرك 
ua a‏ (إشعيا 47: 1 لزيد من التفاصيل. انر القسم alt‏ 08« 

8 تاج العروس. ص 5/ 309 س 414-13: سجعت اخمامة إذا رددت صوقا . . مجع ut‏ 
موالاة صوقا على طريق واحد؛ قارن مع شجو الحمامة «المصير aech‏ ص 19[ 194 س 221 


H1 OUy 2-1 :3 سفر حزقيال 2: 2-1؛‎ EE !2 :7 8871 


az 
Ed 


9 االصدر echt‏ 25»: سحت الناقة اذا مدت eer‏ على جهة واحدة؛ الساجع هن Ach‏ 
المطرية في حنينها؛ قارن «المصدر نقسه. ص 10/ 6170 س 418: بدت elt‏ . .]0 مدت Ape‏ 

0 «الصدر نفسه. ص 5/ 370: س 11-10: قول Zelt‏ إياكم رسجع الكهان؛ ويحظر حديث بوي 
استخدام سجع في التفرعات والصلوات؛ ويفسرّ الأزهري ذلك بواقع آله: éi‏ كره الج في 
الكلام رالدعاء لمشاكلة كلام الكهنة وسجعهم Led‏ يتكنهون. عن الأحاديث المرتبطة بالجع. 
-{WENSINCK. Concordance, 11, 431» Jail‏ 

1 ”اج العروس. م س ذ. س 4-3»: السسجع في كلام العرب أ si‏ الكلم على نسق كما 
o‏ القرالي . . سجع . . نطق بكلام له فواصل كفواصل الشعر من غير وزن. 

102[ قارن مع الكلمة السريانية map‏ «أضاع. A‏ سحر» Lem dir‏ لياب. ص 2/ 01411 
والعيرية <ش غ ه> وراش ك > ذات gi!‏ تفه +825 AGES-RUHL, 807 et‏ 

<سكع> التي Zi‏ عن النوسات والرية والضياع والعماء ES‏ العروس. ص 5/ 376 
رما "ck‏ 

Seit [03‏ 28: 34؛ صموليل الأول 21: 14) الذي Ze‏ على داود الذي تظاهر بالجنون ka‏ على 
مصاريع الباب تار É‏ لعابه يسيل على يته 

04[ (لملوك Ji» )11 :9 QU‏ عن أبناء الأتياء الذين أرسلتهم إيزابل tend‏ باهو secu‏ 
Oé :29 Vj‏ «فول ech‏ الكاذب سيمياس عن (orl‏ هوشع 9: 7 (المستخدم للسخربة بإغادة 
E ai‏ النهكمات التي كانت تستقبل نمديدات الأنياء وفديداها بصورة pla ae‏ أخرى 
ذكرها )807 ps K(GES -BUHL,‏ 5« «غضب as codo‏ 

8 اج الهروس. هس 5/ 387 س 12-11): الأشجع . . من فيه Me‏ كالموج . . الذي كان به Ur‏ 
. . والشجع . . الجنون من الجمال . . والمشجع . . النتهي Vo‏ . . والأشجع . néi.‏ 

106 انظر القسم I‏ 3/ 4). 

«LAMMENS, Le culte des Bétyles, 50° مع المصادر التي ذكرها لامانس‎ ON 1107 

108  BEZOLD, 265. 

Ja «Abhandlungen zur arab. Philologie, 70 — [109‏ القسم )11 2/ 2/ 6). وقد أورد فلهاوزن 
الرأي نفسه في «3 Reste? 135, n.‏ «السجع هر من دون شك أقدم أشكال الشعر. on?‏ 
مع الموازيات pat‏ 4 للحلقات» » Das Saj* ist ohne Zweifel dic áltcstc Form der Poesie,‏ 
«entsprechend dem hebräischen Parallelismus det lieder‏ 


110 — La langue arabe et ses dialectes, 71 ود‎ sur fe demier point, cf. MUSIL, The Manners 
and Cistomex of the Rurala Beduin. 0 er E 
1I1 Cf GES.-BUHL, 743 


APE . . العروس. ص 4/ 160؛ س 17): والرجس‎ ED انظر بالعيرية والأرامية <ر غ ش>؛‎ qua 
قلبت الزاي سينا كما فيل الأسد والأزد.‎ 

13( انظر 743,46 ER «CES-BUHL,‏ العروس. عى 4[ 37-36/ 4160 

gea 4‏ الملاحظة أن الشجعات من رش ج ع) نعادل رس ج ع) وتشير إلى «اليان» ماج العروس. 
ص 5) 387 س 27). وتصادق ميرة حصار المسلمين لآل كندة على الدور العسكري tg‏ 
فحين شعروا بألهم سوف يهزهوت ويعاقبون بصرامة» حلقو! رؤوسهم دلالةً على ذكريس أنقسهم 
Ge dE D‏ على عدم الافتواق عن يعضهمء See Jens‏ في جوف اللبل فو 

- وجعل ry‏ ال مسلمين برد عليهم WT Epio‏ 
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قال النبي هود éi‏ عاد الأنين رفضو العخلي عن عبادة أصنام أسلافهم (الأعراف Ant‏ وفع 
عليكم من ربكم رجس وغضب أتجادلونني في del‏ سجيتموها eol‏ وآباؤكم ما Jy‏ الله ها من 
سلطان. هن جهة ns pi‏ يقال عن أولنك الفين يرفض الله توبتهم de‏ يوفع عليهم الرجس 
get‏ 125؛ يونس 100( 
Lee E all)‏ الرجس هن الأوان؛ «تاج العروس. ص 4/ 36»: الرجز عبادة 
الأوثان . . الشرك 
الائدة 90): إا ts zi‏ والأنصاب والأزلام رجس هن عمل الشيطان apart‏ 
(الأنعام 145): قل لا أجد في ما آوحي إلي Gut‏ على طاعم يطعمه إلا أن يكون An‏ 
سفوا أو لحم خرير di‏ رج أو فسقا أل wäi al‏ " 
(الأحزاب 33): ولا zeg‏ تبرج Mat‏ الأولى . . ليذهب (الله) عنكم الرجس أهل ايت 
رياه ركم تطهره 
فارن مع EU‏ العروس. ص 4/ 160» س 4-13 254 حيث تحتد ANE‏ وسائل قراءة هدا 
aech‏ 
تنحدر هذه العا من استخدامات عبرية وعربية لذلك pitt‏ يطول عرضها بالتفصيل. انظر 
الاستشهادات لي «GES -BUHL, 485 sqq?‏ هاج العروس. ص 4/ 5-154« قارن بالأوغاريتية 
d‏ ج ش> و<ن AISTLEITNER, Wörterb. der ngarit Sprache,» «gl» b p‏ 
«op. cit, 201‏ 
EU‏ العروس. ص 4[ 255: السطر 16 وما يليه». المعنى الأساسي لع و ذ> هو «كس شيء 
مقفتس أو الارتباط به ثلهروب من الشر»؛ والصبغة الإسلامية: أعوذ dy‏ من الشيطان Le d‏ 
pe ai‏ عن تلك الفكرة. عن الدور لهام well‏ هذا الجر في تشكيل أسماء علم وعناصر AA‏ 
Ae be‏ الله إيذ الله اتطر «تاج العروس. ص 2( $7873 
قارن مع اجمذر السامسي <ن ب Ce‏ الذي يعني SC late‏ وحيًا بالاخطاف» An‏ هلدار 
HR, Associations, 109»‏ € هن أجل معاي أخرىء تعبّن خط التطؤر الذي ad‏ هذا 
At‏ انظر <478 -BEZOLD, 189: GES -BUHL,‏ 
Die Ginncn der Dichten in ZDMG 45/1891, 685 sqq? ait‏ انظر القسم f2 Il‏ 3[ 
Mantique babylonienne et mantique tile, 15)‏ وفي هذا aali‏ يذكر AN Wid‏ يطرحها على 
نفسه كارل تولن )67 aile (CARL THULIN, Italische sakrale Poesie und Prosa,‏ الثالية: 
Wenn wir nun in den feierlichen Spruchen der Pontifices und Augures eine feste ¥)‏ 
w fulgt dic Frage. die noch nie aufgestellt worden is, cb auch Glicderung erkannt haben,‏ 
(adie respanse der Haruspices in einer sprachlichen Kunstfonm abgefasst waren‏ 

126 ` Ibid. l’auteur donne comme exemple KUB XVII. 5, p. 6 qu'il traduit. 
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127 Cf JIRKU, Die Mimation in dem mordsemitischen Sprachen und  cinigc 


Bezcichnungen der ahisraclischen Mank, in Biblica 34/1953, 78-809 id, Wi 


Fülle vor» affermauivem -ma in Hebraischen, in Vetus Testomenium 2/1953. 391-2. 
ef ib. 201 sq. H. CAZELLES. La mimaton nominate, in GLÉCS 5/1948-51. 79-81 
H.D. HOMMÉL. Enclitic Mem in the Nord-West Semitic, especially Hebrew, in JBL 


76/1957, 85-107 (références). 
Aa) انظر في سفر التكوين (9: 17-25« الموازاة بين آرور وباروك. والصدى الإبقاعي‎ 
و<ل يفت >. لاحظ لي‎ ARD وتكرار <غبد لاسعو> والتجانس الاستهلاني بين‎ Xa 
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الكهانة العرية كل PY‏ 


سقر التكوين )27 29728( A‏ إيلوهيم> . . <مے v. > et‏ 
عرص> . . و«تيرش>. <ءورريك» عوور> و<مباركيكا باروك>. في مقر التكوين )27 39- 
40 عير الضمير اللكي <- كء> الذي يكرر ثلاث مرات رالقطع GAS‏ الأحرف S>‏ 
المكرر أربع موات الرنين الإيقاعي jut AN‏ القصيرة 
إذا كنا قد es‏ مدل jh QU‏ العاكسة للترجمة الشائعة, والتي تجعل من <جوره> اسم مكان 
قذلك bat t‏ أن هذا الاسم يشير إلى تخصتص كهاي» يتضمن يتضمن التنيؤ (قارن furo‏ العدد 24 ud‏ 
نخشيم) äi‏ من مراقية gli‏ 9 التي يضحى À‏ وامتجواهاء مثلما يخرج من SJEA‏ الأكاديد 
dei Gi‏ ضمن ما تعني «قطع رأس «Rub‏ الثور المضحى بده +221 aei» (BEZOLD,‏ 
الاشارات»» على شكل Ah, 229: GESBUHL, 669 SJ‏ وكذلك القصة نفسها A‏ 
säi‏ التضحية بسبعة ثيران وسبعة UAD‏ والتي نكور قبل كل وحي (العدد 24-22). عن elt‏ 
S. DAICHES, Balaam- a Babylonian bàrü. in Hilprecht Anniversary Volume, > Au‏ 
Leipzig 1909, 60-70, W. F. ALBRIGHT. The oracles of Bilaam, in JBL 62/1944, 207-‏ 
aab 233‏ هن متصف القرن CM‏ عشر إلى QU‏ القرن gut‏ عشر؛ + 7 R.‏ 
O'CALLAGHAN, Aram Naharain, Rome 1948 (Analecca Orıentalia, 26). 119 sqq.‏ 
devin du N-E de la Syrie‏ . ليس هتاك ها بفاجئ في أن Ze‏ بالكهانة الأشورية البابلية Xa juli‏ 
Ae‏ بدابة الألف By y dch‏ خارج يلاد مابين التهرين. انظر Cd‏ القسم افاهش Ann‏ 
الفصل الثاني والقسم (2/ 3/ 219 
من المدهش ملاحظة e‏ ذلك التطور بين السور امل الأول coe gets‏ السور الأخرى في 
التزيل Af d‏ وفق تصنيفها HÓLDEKE-SCH WALLY. Geschichte des + A eji‏ 
“Qorans, |, 74 sqq‏ 
Introduction au Qora 178, n. 248‏ غير إن Ae SN‏ هم بالكاد بدور الشاهد في عمل 
عدر Ve‏ حبث أرقفت rat‏ للسجع > Histoire de ta Linérature arabe, |), Paris 1964, pp.‏ 
4188-195 يقول: Go‏ راقع الأمر, GA‏ اتدحالات. قادرة بالكاد على ذكر تركييات أصيلة Sis‏ 
إلى الأبد» رص 90-889). ويفول أي مكان ef‏ «غير إله من المسموح التساؤل' إن كانت تلك 
التلقيحاث Hecht‏ وغير الماهرة لا Sa‏ أفضل ما نسقد البوءات القديمة للكاهن dial‏ 
قبيلتهم ob, AM al‏ رص 192). (NÓLDEKE) Sub wie‏ إبداء الرأي في Ae‏ نار کا 
إياها i‏ وملاحتًا آله يستدعي تلك الصبغ للشهادة على الآة أقل ما يسندعيها cid‏ أهداف 
eeh‏ يقول: «أما الإجابة عن السؤال عن مدى كون تلك الصياغة تعكس تصورات ساميّة Al‏ 
«t NÓLDEKE. Geschichte des Qorans. I, 75, n. 1> als ec‏ 
انظر القسم f1)‏ 2/ 3 يلاحظ بوهان فوك d. Fick, "Arabiya (rad. Fr), 129 sq»‏ أن 
اسلوب التظاهرات adde i‏ للكهنة القدامى هر أعلى من اللعة الدارجة. ركان الأمر U‏ فيما 
يتعلق بالقرآن. وكات فلهاوزن يقرل: «أهم الوثائق عن أسلوب الكاهن هي السسور 
الأقدم» rese, 137. n. dr‏ موف نجد أرقام هذه السرر عند تلد كه ع س A‏ 
موف ad‏ الصادر التي ذكرها فلهارزن في نات “Reste”, 137 sqq. NÓLDEKE, loc.‏ وائقي 
يضيفها «BLACHERE, Introduction as Qoran, loc. cit? zé‏ إلى an‏ ص 3/ 19 ص 
4 رکاهن بني أسد) و<ابن عبد رثه: العقد الفريد. ص 1/ ذذا (سطيح». عن ظريفة. انظر 
كذلك a6»‏ 016-109/13»؛ «ياقوت الحموي: ص 4/ 383»؛ عن كاهنة آل إياد. انظر 
«الأغاي. ص 24-23/20» عن الغيطلةء RAS‏ بني سهم: انظر cuo‏ هشام: ص O33‏ عن XA‏ 
آل حدس, انظر d'et ag lo ۰797 A ar‏ عن عوف بن ربيحة ين geb‏ 
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الأمدي. انظر cuo Vd‏ الأثير. ue‏ 377/1 عن سلامة بن vr gi‏ كاهن del‏ انظر 
«ياقوت: عن 4/ 14096 eol‏ نجد كثير من المصادر عند «النويري: AU‏ ص 3/ 234-128. 
Roste’, 135. cf. également NOLDEKE, op. cit. 75.‏ 134 
uS‏ من دوت أساس؛ وبالفعل» وفق sde‏ « قا الكاهن الوحيد الذي حمل ذلك اللقب QU‏ 
الأسود (الطيري: ص 1/ ٠1796‏ واسم آوس بن ربيعة الذي ذكره فلهاوزنء dis‏ ااج 
العروس. ص 3/ 195 Acht‏ 28 لا يدل على شيء» إذ إن هذا المصدر أورد عوف بن الريع 
بن سماعة 2j‏ القسم (1/ 8( 3) عن <هرو>, الاسم الآرامي للكاهن). ويضيف فلهاوزن 
«محمد وطليحة كاتا پدگران Las‏ كانا يتوقعان نزول الوحي» 10 ,1890 . ۱4 RABARÏ,‏ 
وعنصر الجملة الذي مله في النص بعيد دوت ذكر المصدر إلى «غطاء» gey‏ 
لق ذكر أعلاه القسم الأساس من الملاحظة idu‏ التي أرردها فلهارزن (اشامش 109 من هذا 
الفصل). ويلي ذلك في النص تأكيد بيدو فنا Dé‏ حيث إن الولف لم يتمكن, ولا SG‏ نحن. من 
pedi‏ في 2 2 Sie nennen sich selber nicht Ich, souder Du, weil sie nicht » ide! Jua‏ 
souder im Namen des Geistes, der sic anredetin ihrem Namen sprechen,‏ «. لا بن Di‏ 
الكاتب يستند إلى السور الأتية elt‏ الماقة, التازعات. الضحي الماعون, C) Sh‏ النصر) SE‏ 
حيث بنحلاث الملهم إلى vedi‏ انظر مع ذلك سورة الكافرون على سبيل A‏ حيث Mana‏ 
الملهم إلى AN‏ شخص يقل الكلمات من مصدرها. وفي ما عدا القرآن. لم تصادق على هذا 
الإجراء أي من حالات الرحي التي تعرفها. 
بجعل الكاتب ie‏ أسلوبي» استخدم ثلاث عشرة مرة في القرآن Ann‏ 43 الدثر 429 
المرسلاث 14+ الانقطار 117 المطففين 8« 119 الطارق 2؛ pad ٠12 A‏ 2؛ القارعة 2ء ٠10‏ 
ga (8 Sdt‏ للأسلوب du‏ الوحي في alt pue vow Ej oe‏ بين حالات 
الوحي التي dd cole‏ يعرف هذا الاستخدام. إن كل هده ae? Acht‏ القسم الاير 
AE y» Ze‏ كانت بعيدة منه رغرية عند» لا تيدر لنا مسوغةا قفي هذه التصوض dent‏ 
يستخخدم الملهم تعبير «ما أدراك ما . .+ e ga‏ إلى lech JW ad elis‏ الذي sch‏ معارف 
لا مكن الوصول ell‏ وسيلة أخرى رقارن مع السورتين الوافعة 127 والحاقة d‏ حيث انا 
رحدها لها نفس القيمة). ينبغي الإشارة إلى أن ما يمكن أن تشير إلى الشخخص في القوآن An‏ 
bage‏ الشمس 7-5). 
بد كر الكاتب بين قوسين صيغة رلا أقسم) التي استخدمت تاي مرات في القرآن (الوافمة VIS‏ 
TRE‏ القيامة 1» 2؛ ٠15 sëch‏ الانشقاق 416 البلد 1) ويعدها bes‏ 
الشارحين معادلا ل(أقسم) (تفسير الطيري. ص 27/ 105 السطر 3-1). et‏ أن نضيف إلى 
ذلك الآباث القرآنية العدهدة التي La‏ بواو القسم رانظر سور فى 3-1 الطور bat GEL dl‏ 
الفسم رسور الصاقات 56 الشعراء 407 الأنبياء 57؛ (e!‏ ويلاحظ dai‏ في Geschichte des?‏ 
D o !. 5‏ صبغ القسم gig «tds‏ بلغ عددها ثلاثين dice‏ تحمي إلى سور Adi‏ 
الأولى. وواحدة منها Aë‏ هي سورة العغاين [7] هي من الحقبة الديية. 
والشفق (الانشقاق 16)» والعصر (العصر 1). قارن مع <ابن BA‏ من vk deg d‏ 
والشفق والقسق Ad‏ 
والفجر Ec)‏ والصبح (المدثر 34), والضحي (الشمس 1 الضحي Al‏ 
والتين والزيعون (العين 3+ دياقوت: ص 1/ 911) وطور سينين (التين 2. والطور (الطور 1( 
يظهر الذنب والتاهد ع في تتبؤين يعزيان إلى مسيلمة؛ يرد الأول على شكل قسم زانظر «الطبري؛ 
ص n‏ دوو“ 3 الأطحم والذئب الأدم d; gik‏ ويرد geh‏ على الشكل eh‏ 
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«المصدر السايق. ص 34-1933): يا دع ابنة ضغدع نقي ما انقين أعلاك في لاء وأمفلك في 
KEN‏ بن ولا كلاء تكثيرين. 

هل المقصود هو Ah‏ في القرآن (اليلد 1 elt‏ حيث بشير إلى AS‏ قارن مع "rd‏ 
ص 4/ 969 رنبوءة كاهن قذاعة»: واليت واطرم و«الأغائ. ص 16/ OS‏ (نبوءة سيف بن ذي 
يزن): n'y‏ ذي الحجب. 

انظر «الأغاي. م س ف»: والعلامات على sal‏ 

في نبوءة طريقة الد كورة لاحقًا (القسم 1/ 4/ 19/ 2). قارن مع «السعودي: ص 3/ 45-394 
رنبوءة سطيح): «والنور والغستق والظلمات والظلمة». باقوت: م س 1G‏ «والتور والظلمة». 
«الصدر السابق». pal‏ جميعها من إضافتنا. 

ep‏ الكلبي: هن 33. عجل بالمسير والظعن من قامه بالسعد والسلامه قال: جير ولا إقامه. قال: 
ايت ضف جده Qd a‏ أصامًا معده» فأوردها قامه ولا قاب ثم أدع العرب إلى Wee‏ تهاب 
Rosa Klinke-Rosenberger, in K. al-atnám, 135, n. 393‏ تقارن مع رلا vull‏ الصيغة 
الواردة A‏ حمكاية دعرة Las‏ [9: 8] رحزقيال [2: 6[ Die Offenbarungsformel + An‏ 
Schweizerische Theologische Zeitschrift «Fürche dich night! im alten Testament, in‏ 
33-39 ,6/1919« 

انظر ]1 13/4[ 

ينتمي وحي الكاهنة التي كانت Go‏ للزياء enn‏ توفيت عام 174 (e‏ بالموت» إلى الجموعة 
نفسها: أرى هلاكك بسبب غلام مهين غير مين وهو عمرو بن عدي ولن توي بيده ولكن 
dr‏ بيدك ومن قبله ما يكون ذلك «الطيري: ص M‏ 2062 

هذه الكارتة مزرعية A‏ عام )$42 SRyckmans, Les religions Arabes Préislamiques, 26* (e‏ 
لكن هذا التاريخ هو تاريخ الافيار de‏ للست A‏ حين É‏ الوحي المذكور يمكن أن 
يستهدف قديدات بالاميار نبعتها إصلاحات متالية لتجب الخطر. رقه حصل أحد تلك 
الإصلاحات في age‏ أبرهة في عام )540 م( رانظر < E. GLASER, Zwei Inschriften über‏ 
ider Dammbeuch von Márib, in MVAG 2/1897, pp. 360-487‏ ريستجيب DA‏ 
<بمديدة> الذي استخدمه دياقوت: ع 4/ 385 السطر J) eS‏ حرص الكاتب على أن يربط 
Ven‏ فصة الوحي بقصة تحقيقه. وكان الساد قد بني ني زمن آل مكوب eh‏ (الفرن الاي 


للميلاد) الذين يقال e]‏ نقلو؛ عاصمتهم من سرواح إلى مأرب EE Da‏ هذا العمل < .ل 
PIRENNE, Le royaume Sud-Arobe de Qotabdn ei sa daiation d'aprés l'archénlogie‏ 
classiques jusqu'au périple de la Mer Erythrée - Louvain 1961 er lex senge‏ 


Bibhothèque du Muséon, 48, pp. 

انطو دافوت: elt‏ 

Ai‏ معنى (عدد) غامض على نر إرادي؛ وهو جمع تأنيث» كما أنه dh‏ من (ست)؛ من هناء توجيد 
قراءتال OS‏ عدد من عت iia‏ من de‏ «عدد كبير من الستوات. العدد غير الحدد من 
السنوات», أو sa‏ من Av‏ هن معانيها «اؤن امحفوظة لسنة dien‏ ضريية العشر المفروضة 
على القبائل الرحل». وتشير Ee‏ معاون CP pik‏ د >< إلى عودة دوريةء وعلى تو عاص إلى 
الألم Et‏ عن فرصة أو عرضء وإلى العودة السنوية للقمر مع EU An Get AT SS‏ العروس. 
ص 1[ 424-420). وقد بدت AR d‏ «أجيال» adi‏ من كلمة «ثورات»: وذلك AN‏ وجود 
الخزاعيين. التحدرين من حارثة بن عمرو بن مزيقية بن عامر عاء السماءء الذي انشق عن لعلية 
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Jem‏ 
العنقاء بن عامر بن sledi ve zi‏ سلف الأوس goa‏ أثناء الرحيل من مأرب «ياقوت 
عن 4/ G8‏ يمدو أنه يعود إلى يدايات القرن الثالث eet‏ 
الأرجح OE‏ كلمة AD‏ هي اختصارء أملاه sch‏ لكلمة (هايل؛ من — ر wl‏ فكلمة 
er‏ اسم فمل ره ې ل)رالدي يعني «الرمل المتضر. العدد الكبير من . .» رفي الحديث عن 
مواد جافة)» لا بمكن أن نكون هنا صفة ل فيض. 


dg النص الأصلي: وإذا عطلت العشار. ز‎ d] مع سورة (التكوير 4): وإذا العشار عطلت‎ Oé 


لكلمة Ke Ae‏ معاي؛ cl?‏ الذي تيا Ate‏ لنا آكثر ote‏ للسباق. عين eh‏ تبات fp‏ 
Ae‏ الأراضي غير الزروعة في تخد E‏ العروس. ع 3/ 400 ص 16-14 ويعلن الوحي أن 
Ach el‏ سوف يسكب على الأراضي البور ويخصب Ah ee‏ 

العادي» والمعنى الحرفي له هو «الذي يعود إلى زمن عاد»؛ بتخفيف الباء» FE‏ ترجمتها إلى «سريع 
في السا مهاچې e‏ 

لقد بدت d‏ الصيفة التي نقل ها ياقوت ذلك الوحي الأكثر بساطة رالأقل Has‏ وسوال Aë‏ 
صيغة أكثر gui‏ وأكثر طرافة ذكرها «المسعودي: ص 3/ 80-378 بالمقابل. p OY‏ هقام: 
SE)‏ لا بأبه ane‏ طريفة في روابته JUN‏ سد مأرب. 

فار على سبيل lt‏ مع رإشعيا 7: 16-14 8: AECH‏ 

كارن هذا الوحي ذاك المنسوب إلى سطيح scht‏ 3/ 25-394 وهو يعلن مطرًا Vues‏ 
سوف رف قطيع a‏ 

.4116-109 e auo. 

الحكيم. رهو A Zi‏ كثير الوررد في القرآت رانظر Flügel, Concordunce, s.v»‏ 

St‏ وقراءقا غير أكيدة؛ وبالفعل» بمكن أن نقرأها KE‏ رقارن مع كم في سورة الأتعام 
Ew 14]‏ (وبصعربة Al ef‏ إن قراءقا em‏ تكسب هذا التعث المزدوج F^‏ 
d‏ الحكمة». وإذا لقترضنا للحظة أن هذا الوحي كان ook‏ يمكن alt‏ 
ech‏ أن يکونا ef ig)‏ رهو اسم us di‏ عند || Ryckmans, Les ` alt‏ 
A) religions arabes préistamiques, 43‏ أصبحت مجهولة لدى الناقلين السلمين. في هذه 
الفرضية رب جميع الأمم من عرب وعجي. بكون تضخيمًا لاحقاء الأرجح أن يكون بوحي من 
aT i‏ (الممارج 40): رب المشارف والمغارب رقارن مع الشعراء 27؛ المزمل 9؛ الرحمن 117-16 
c ju‏ 40« 

ii بالممائلة مع الشدقم. أي: فحل الكلك النعمان بن‎ jade GA el أن يكون الشدقم‎ e 
4351 /8 قاج العروس. ص‎ Ain 

4-23 /20 än 

Ag. 9, 4, PLACHÉRE, /Î [84 /9 ع‎ cub ص ١ل 377+ قارن مع‎ a «بن‎ 
«Histoire de 1a littérature. IL. 192. sq 

الأصهب. يتبنى بلاشير القراتين الصيهب ji‏ امهب «الأشفر». ما Ae‏ فنا e‏ 

يضيف «الأغاي» هنا: لا يعلق رآمه الصخب ABlachére)‏ 

ضاحبة؛ انظر ER‏ العررس. ص 207/10 السطر السايع من الأخير»: del‏ ضاحية أي Ape‏ 
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بمحتواه à jan‏ يمكن مقارنة هذا الوحي بأحكال الوحي الأبدية السورية التي حفظ H‏ منها 
ize (Apuiée, Métam. IX, 8)‏ «الثيران القروتة تحرث الأرض: كي تسح الأرياف «tad‏ 
انظر io‏ هشام: ص 150-129 و كذلك القسم I0)‏ 4513/2 

يشير هنا الاسم إلى السلف 225( ليني سهم هاج العووس. ص 8/ 46 آخر الصفحةة؛ Pen‏ 
dei‏ كاهنة القبيلة, وارثة انتيازات السلف. وكاسم UO‏ بشير إلى دغل طرفاءء نظن آله کان dol‏ 
i‏ كخيمة مقدسة رانظر ier‏ 

«اين هشام: ص 132: أدر ها أدر. يوم عقر ور . . شعوب ما شعوب. قصرع فيه كعب tn‏ 
شعوب؛ انظر ES‏ العروس. ص 1) 7 س 22624 اسم AA‏ 

نقرأ كعوب؛ cal ER‏ اج العروس. مس 2178/1 س vn D‏ لا برد GA‏ 

een Léi‏ جمع جنب اناج العروس. عى 1| 201 س 3-2). هذه الجملة صعبة اللفسير. وقد 
فهمناها معن أن الطبقة RS xal!‏ سوف قَزمها الفرر ع الخارجة من A‏ 

۲ابن هشام: ص 46797 «الطبري: ص 1/ 4617 أنذركم قوما خزرا بنظرون شزرا ويهرقون دما 
عكرا راہن هشام: dai‏ وبقودون do‏ بتره 

ES Aen Cis‏ العروس. ص 3/ 28 س 25-24: الانتبار العدو)؟ ويمكن WO‏ بترا «فو 
الذيل اليتور» ما Aa‏ ومخفية», فلا تيدو H‏ مداسبة أكثر 

بالقياس مع: اعتكر JA‏ اشتد و كثر «ناج العروس. ص 3/ 428 س A‏ 

la veille de (ewe in MUS) 6/1922, 23»‏ 2313 زحول سطيح). Vail Ad‏ من تلك 
المواد أعلاه في العرض Bel‏ بتصور النبوة والإفام في بداية الإسلام زانظر القسم HI‏ 2/ 8/3 
ad salo Aa 412 9 PET‏ 45 و47 «الطيري: uo‏ ۱۱-910 ذاين 
الأثير: ص 7300/1 وقد شورك سطمح Cad‏ في Cal‏ يترجم Be ai‏ إشارات (حلم هويد 
à së‏ زعزعة فصر us paf.‏ انطفاء نار انجوس) ظهرت لدي ولادة النبي زانظر elt‏ صن PM‏ 
84-81 النويري: AU‏ ص 3/ 430-128 sgh plo‏ ص 3/ 395( حول شق وسطج 
والأساطر AN‏ حيط باسعهماء انظر ابن خلكان: ASS‏ منشورات Von) 240 /١ HO‏ 
«الماوردي: كتاب أعلام Eat‏ منشورات القاهرة 1330 ه/ 1911 

3909 ص‎ g plo 

TT gus‏ حالات الوحي الذكورة في سيرة حياة عبد 
المطّلب, Ze‏ النبي. انظر على عو خاص رحبي كاهن قلاعة» سلمة p‏ ی m‏ حول ملكية eg‏ 
ic o eh‏ مى 4/ 999 حيث end‏ الكاهن إلى تجربة مسبقة» وهو Fh fa e‏ 
مغل هذا التوع من الوحي 6 Ds pay WELLHAUSEN, Reste, 137. a.‏ خارج جزيرة العرب. 
وبالفعل» توبتب على بن ميراخ أن يعطي paitsi‏ عاد أضجار Ia‏ الملكية. کي يرهن على 
أله ني (E Löw, Aramáische Pflanzennamen, Leipzig 1881. p. 3 Jii‏ وكتجربة Hl‏ 
كان على e Lia‏ الأحلام أن يحزروا الحلم LL‏ قبل أن n‏ 43 زانظر NT‏ 
باعتداد H‏ مصطلح es (Nécromancie)‏ للنجيم عن Ak‏ النظر إلى eg‏ وعظام MEM‏ 
لكن» وفق الاستخدام الشائع: 08 هذا zc‏ ينطق على Zelt‏ 

انظر القسم أ 2/ 3/ 5 
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E 
b ان‎ Osch bt? العبري‎ y Mia إن ط ف) وره ط ف يتتميات إلى نفس النطقة‎ 
.)274 9-282 lo العروس. ص‎ ES Aa > ف‎ 
عامية لكلمة (نطفة). رتبعها اللفة‎ Zen وهي‎ ett git تحصل هذه الظاهرة في كلمة‎ 
KH الفصحي (انظر «تاج العروس. ص 6/ 4250 السطر 6 من الأخير». حيث اشير زتتفة) إلى‎ 
مي" (أعطني قليلاً من‎ Si العامي “عطرني‎ sadi dën D الضنيلة من الماء»). ومن الواضح‎ 
EI a dent aAa الماء) لا يمكن أن نكون مشتقة من نطف «اتتزع.‎ 
)11 6 :2 عاموس 7: 16؛ ميخا‎ +7 A :1( انظر سفر حزقیال‎ 


في حرقيال وعاموس. يستخدمان جنا إلى جنب؛ ولي der‏ يستخخدم الفمل الآرل رحده معني 
juli‏ 


û, HOFFMANN, Versuche zu Amos, in ZATW > في‎ gel اقرح هذا التفسير ج‎ 
«4371883, 119 


1i86 


Is 


WE) 
II 


1190 


191 — Cf, à ce propose. G. Contenau, sor. dr Amuru et jordins botaniques, 
E GR fort LD UTI TA ud d 


yrtens offers à 


. La divination 


in Mélanges 
ghz les Assyriens er les Babyloniens, Pari 1940. 49-59: "r Wiron Davies Magie. 


Divination and Demonology, $4: W.R. Smith, The religion ofthe Senvtes, 442 
lët من أجل الممطيات‎ Del تاج العروس. ص 6) 172 س 229 تسمع الصوت ولا تبصر‎ 
EIP, s v> في‎ Vue باممائف. انظر‎ äech 

A‏ التقاليد العربية, تقام صلة وثيقة بين كلمات رهوائف وجان y‏ 3$( (انظر المصدر المذكور في 
EP, loc cit‏ . لسوء bi‏ لم ce‏ من رؤية مخطوطي القاهرة ودمشق opila‏ بالحوائف: 
«کناب الحوائف ul‏ بكر عبيد بن ch d‏ الذي توفي A‏ عام 281 GAL, SI, ) fẹ 894 (en‏ 
7 وهوانف الجنان وعجاتب ما محكى عن A GSH‏ بكر بن جعفر الخرالطي, الذي 
نولي في عام 327 ه/ 938 «GAL, SI, 350) Je‏ 

ste‏ الطبعة gl‏ تحمل رعادهء زاره)؛ هذا الدحريف يرع عن adt‏ مداه الحقيقي. كرا ما 
يستخيدم عوذ حين الحديث عن elt‏ زانظر على سيل JU‏ «ابن të .15 14 /2 /2 ien‏ 
«العفد الفريد. م 1/ 4398( 

عجاز التصارى وأغمارهم. 

كنيسة قمامة. والأرجح Vl‏ كلمة قمامة هي تحريف لكلمة قيامة وهر الاسم الذي عرفت به هذه 
الكنيسة la‏ بتها القديمة هيلينة» والدة قسططين. وقد عرف «ياقوت: ص ja‏ 4-173, هذا 
الاسم وصححه إلى قمامة. والأرجح أن يكون ذلك لأسباب دينية, غير EH d‏ مع ذلك تفسيرًا 
لا يفسفر إلى الأساس uod‏ وبالفعل» DD‏ اسم (قمامة) كما قال أعطي هاا اكان الواقع عارج 
السور لأن zeit‏ كانوا يعاقون هناك: ففيه كانت تقطع A‏ السارق ويصلب قطاع AA‏ 
وحين صلب فيه المسيح: أصيح المكان tio‏ ريرى الزبيدي مؤلف هاج العروس. م 33/0 
س 4-7 أي كلمة قمامة ها Gita‏ يشير إلى el Sat‏ ببناء دير في القدس حمل 
اسمها»؛ وبائتانيء بصبح هذا الاسم تحريفا خيلانة. Ui‏ بالنسبة للتطيّر الذي يشير إليه pore‏ 
Let.‏ احتفال شمعة القصح» الت تشعلها Ai‏ العتقدات الشعبية 28 هبطت من السماء وهو 
a rri tm‏ «ياقوت: م س iO‏ بالنارنجيات «السحر الأيض» 
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«الحيوان. م 4/ 62-61« وقد دهشنا على نحو خاص بالتوازي الذي بقيمه المؤلف بين الوحي 
القيعري (ventrilaque)‏ قي الوثنية و«الوحي» Are‏ عمد التطيليوت/ التأويليوت ech‏ 
AU‏ ققد ذكرنا هذا المقطع بأكمله. 

انظر كذلك «ياقوت: ص 2/ 100 س 17: كهمهمة الرعد Jr)‏ الوحي القيعري عند phe!‏ 
انظر ماج العروس. ص 9/ 11-109 قارن مع det‏ العيزي <هے م ie -Bubl, 18d» <a‏ 
هن هنا الألقاب المعطاة هذا الخيوان: cendi pad pecht‏ امام Ai‏ هاج العروس. ص 9/ 
آخر المفحة 4109 190 س 19). 

(13712 العروس. ص 110/9 س‎ Ur 

pali‏ نفسه. ص 88-37 لنلاحظ أن الأمد يدعي النهاف وهو AIS‏ امم Ab‏ عشابه للهام 
en‏ يبغي أن يكون أصل O> ae‏ هل م>). «ذكر ep‏ والراهب؛ قبراتيل alt‏ 
diga pet‏ كنيسة تسمع في اخارج كما لو كانث هديلاً صاعيًا. 

Ges -Duhl, 480»‏ «القرداحي: ثباب. ص 2/ 4104 


204 Ges.-Buhl. 184. 
205 CET. FAHD, Le panthéon de l'Arabie Centrale, ch. I, s. n. 


انظر «تاج العروس. ص nja‏ 

125 :12 (إشعبا 1 24؛ حرفال‎ TE «Ocs.-Buhl, 477< الذي ذكر في‎ Ped E 
(16715 473 :24 بلعم> (العدد‎ "n € 

انظر رصموئيل الثاني 23: 1 QUAM‏ 30: 1). 

انظر قاج العروس. ص 9/ 69-68 حيث لا A‏ أي استخخدام 14 ali pdt‏ الي de‏ هلا 
الشكل الرابع» ولا يقاربه؛ علارة على Aer OÙ‏ حل هب م> عير معروف في اللغات السامية الأخرى. 
ech‏ لصوت الكاهن, يستخدم العرب كلمة زمزمة بن هشام: ص I‏ الني تشير ANE‏ إلى 
زئير الأسد» والدوي Ach‏ المرعد. ورطائة E Aën ft‏ العروس. ص 4/ 0328 حول 
ida jet‏ انظر sq?‏ 107 .ا er) ‘Goldziher, Abhandlungen der arab. Philologie.‏ يذكر 
Äisch D (kat‏ ققد استخدمه ابن هشام ANUS del‏ على هذيان انون نص 171 
Gel:‏ أخرى للدلالة على انخطاف الكاهن «ص AOL‏ 

<Fahd, loc. cit. s. n> 08-100 /2 صن‎ co dio انظر‎ 

AFahd, loc. cit. s. الغاية: عن 2/ 4247 جم‎ Ach 4111/1/1 ص‎ cde انظر «ابن‎ 

Fahd, loc. cit. s n? $203 /1 ص‎ Alt Ach انظر‎ 

هذا لا يعني أن مدل تلك الأنوا ع عن الوحي لم تكن معروفة في جزيرة العرب: إذ كان Ae‏ أن 
“هرات Edi‏ الغلانة حجارة اللات والماة والفلي المقدسة وغيرهاء تفلم الوحي؛ لكن نم يصلنا 
أي منها. راحع مع ذلك الأشجار والمجارة التي كانت تبي البي (انظر الملاحظة 184 في هذا 
الفصل)؛ الصرخة النبونية al‏ الشايك «الأغاي. ص 1/ 21». بائنسية لوحي الأشجار المقدسة 
«adigi Ae‏ انظ e? «Dhomme, La religion des Hébreux nomades, 170 sq?‏ 
cold‏ انظر W. R. Smith. in Journal of Philology 14/118 sq.; id., The religion of the?‏ 
.Semites, 65 sqq.‏ عن عيادة Fahd, loc. cit. s. n> A, Ae Alt‏ 
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uh‏ 
این هشام: عى cgo ۲5-1144 /1 pio L4‏ سعد: ص AOS D‏ 
ابن سعف: ص 171[ 1405 ag ri‏ ص Pets f‏ بن الأثير: ص 2! )4473 
8 ()؛ قارت مع [e :8[ Lei‏ <درشو آل — 
.6« 27)؛ رصموئل الأرل 28: 3« A :29 ١3 209 bal)‏ 
(الملوك الغا 21: 6 > أخبار الأيام vu :33 uot‏ (الملوك الثاني 25: 24) Abt‏ (غوة) Seil‏ 18 
juges) coa'alat “ôb 01‏ الأول 28: 67« الذي ذكر في Ax‏ السبعينية بكلمة 
a pad Eeer‏ 
انظر WR. Smith, Joumal of Philology, 14/1887, 127 sq?‏ الذي أدخل Mee‏ كلمة 
<إدُعوي> Seit‏ 18 11+ إشعيا 8: 19ء إخ.) ضمن المصطلحات الأرواحية. وقد جعل من 
<وب> روخ أليغة نمت أرضية تتحدث في بطن الماحر؛ في حين تذعي <بعلت> Wl‏ تر 
CA‏ التي Doutté, Magie et religion, 414 sq: VAN VLOTEN, in WZKM > ie‏ 
Dhorme, La religion des ^) (Demonology, 85-89; 7/1893. 233: Magic. Divination and‏ 
Hébreux nomades, 234 sq-‏ الذي o‏ هو ai‏ <إدعونيم > بمحهتري الأرراح. 
Doughty, Travels in Arabia Deserta, Cambridge, 1888, 1, à‏ 220 
ابن هشام: ص 2258 س 9. 
ساحرو؛ بصاحيكم أهل الأرض dj‏ ما وأيت أسحر Man‏ 
Eu‏ العروس: ص 5/ id‏ س 10: «الأرض النفضة والرعادة» و«الدرار» (السطر 11). 
المصدر نفسه. س 417: «المأررض هن به خيل من أهل الأرض والمن» حيث «أهل الأرض» 
تعادل «الأنس». أو ربا با في ذلك الحيوانات والزواحف الممسوسة, بالتعارض مع الأرواج 
POI ed‏ 
نظن d‏ وجبدنا I‏ هذا A Sech‏ الحديث التالي الذي رواه عكرمة وذكر A‏ هاج العررس. hue‏ 
٠ =‏ السطر 6»: «كان طالوت إيابا» الذي 8,28 المفترون وعلماء اللغة بالسقًاء! ونحن ترجه 
على النحو ju‏ «دكان طالوت (شاؤول؛ انظر سورة البقرة 12145( يمتشير الأموات». بالمودة 
إلى صمونيل الأول )71:8 
انظر «الفرداحي: لباب. ص 9/ 47 
انظر «تاج العروس : ص 3[ 8-247 35-233 
Bozok, 112 sg?‏ عن امتحضار الآشوريين والبابليين الأرراح» لا DA‏ سوى العمل eat‏ 
الذي فام يه Lenommont, La divination et la science des présoges chez les < daag d‏ 
««Chadéens, Paris 1875. ch 9‏ الذي Sy‏ في >75 damblique, ap. Photius, BibL, 165 tp.‏ 
ied. Bekker)‏ «كان البايليون يمارسون استحضار الأرراح ويدعون الفيعري المسوس بروج 
ميت (يعج اهدده في حين يصفه البونائيون بأوريكليس». 
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2( الطرائق العرافية )138-137( 


وهن هنا جاء اسم <اشءالو> (الأكادي) و<شوئيل> (العيري) و<شازول> acht‏ 
و <ساءل> (العري). من الجر و ش/س al:‏ «استجواب الألوهية, الوحي» إل الذي det‏ 
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aalt [1/2‏ افق du] aiI‏ )174-139( 


af (KO)‏ مع العيرية <جورل> والعربية جررل: 145 EU Ges Dahl,‏ العروس. 
ص 7/ 225 وهو شيء يستخدم تسح القرعة abt)‏ قطع الخشب, af‏ النصيب» At‏ 
eh quas;‏ استشارة أو تفسير وجي ما 

H CT. Bouche-Leclercq. Index, s-vv. 
معنى الوحي عند اللاتينيين؛ رمن هنا هذا‎ (Sons) Self انخذت‎ 4492 /١ نفسه. ص‎ Alt 
«Sortes ca quae ducuntur, non illae quae vaticinatione ) الذي فام يه سيمروت:‎ joel 
مع آماندري‎ 058 .(funduntur. quae oracula verius dicimus» (Dc Divinatione) , H, 34 


P. Amandry, La mantique apollimenne à Delphes. Essai sur Je fonctionnement de )‏ 
«l'orocle, Thèse Paris. 1950. p. 31 sqq‏ 
حول قساقة «قسې تعويذ سحري» طرد الأرواح sech‏ انظر R.A. NICHOLSON in?‏ 
Or. St. Th. Neke, I, 23 sqq‏ زوفق كتاب «من صير ظفر» لبي بكر المطاوعي) و( ۸ W.‏ 
Smith. in J. Of Ph. 13/1885, 297 sq‏ 
supra (V3)‏ بو 72 Cf Semiticn S/1958,‏ 5 
Loc. cit, 287.‏ 
CHEN‏ 
انظر «ابن سعد: ص 2/ 9/ 78 82 83 (لي user‏ 
jai‏ «الطيري: ص 9/ 61599: كان رسول الله إذا اراد De‏ افرع بين نسانه فأيتهن خرج 
MES te‏ مهه 
Ai‏ الأزهري رانظر الملاحظة ouo‏ (الأزلام) هي قاج الأمر والنهي. وهنا Sech‏ إلى هام هيل 
والخاصة المقدسة وإلى تلك التي كان pm Ah‏ مع c eil‏ العروس. صن 8/ in‏ قال 
الأزهري الآزلام كانت لقريش في الجاهلية مكتوب عليها أمر وي وافعل لا تفعل وقد زلت agna‏ 
ووضعت في الكعبة يقوم يما سدنة الببت فإذا أراد رجلى سرا أو نكاحا A‏ السلان وقال اخرج لي زلا 
فيخرجه ag‏ إلبه 158 خرج فدح الأمر مضى على ما عزم عليه وإن رج قدح النهي قعد عما أراده 
ورعا كان مع الرجل زلان وضعهما في قرابة. فإذا أراد الاستقسام Volz sl‏ 
هذا رأي الأزهري في a‏ «قذيب اللغة», في ما لق بالأزلام رذكر في EU‏ العررس. ص 8[ 1327 
س 4-3 9/ 27 السطر 432-31 لي حين أن EAN‏ يرى ليها فداح الميسر Am) yel‏ 
القدح . . السهم قبل أن براش dans‏ هاج العررس. ص 2/ aeu‏ والزلم قدح لا ريش عليه 
المصدر نفسه. ص #/ 326. الكلمة A‏ تر عنهما كليهما هي سهم ven à pes‏ مع أذ 
الأمر dn‏ بسهي o‏ ومديّب. حول النوع وطرائق تصنيع السهام عند ES oeh‏ 
Hammer-Purgstall. {her Bogen und Preil, den Gebrauch und die Vertèrtigung‏ 
Türken (aus dem IV. B. der Deukschr Der Phit -derselben bei den Araberna und‏ 
pl.‏ الاجم 36 ,1852 Hist. CI ier Kats. Ak. der Wiss. besonders abgedrucki) , Vienne‏ 
انظر co das‏ العروس. ص 2[ 204: القدح قح السهم رج قداح) . . رقدح M‏ 
رالججمع أفدح وأفداح وأقاديح زج ج)؛ dÉ‏ مع «الماحظ: الحيوات. ص 3/ 4136: واستعدلوا في 
القداح الأمر والناهي والمتريص رهن غير آقداج ab‏ 
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قرابة اج العروس. ص 8/ 326 1 هن الأخير» الذي يشير إلى قربة صغيرة؛ لكن يمكن أن 
Ja‏ أيضًا على قراب. يتحدث التويري عن he‏ وهي Me‏ خيط على شكل سطل (انظر ماج 
العروس. ص 3[ 224 س 7 من الأخير؛ (*Semitica 8/1958, n. D‏ 
Rm Aa‏ رحول القارق بين هائين الكلمتين انظر «تاج العروس. ص 1/ 195( وحول دور 
الجلد عند «c2 ali‏ اتظر ALammens, Le culte des Bétyles, 61 sqq?‏ لم ند في التصوص العربية 
كلمة أزلام أر داح مستخدمة Ge‏ إلى جنب هع BUS‏ أو جعية؛ لكن في نص لابن ق 
اص 2/ 149« له علاقة بممارسة اقتراعية فارسية رانظر الملاحظة التالية), Gor dar af‏ إلى جيب 
مع نشابة (سهم ميري من الحشب» رفي عنوان مجموعة حول فقه eh‏ الكالويكية في العصور 
لنة آنواع ech‏ القدمة ell‏ هم 
شهادات من الكتب للقدسة JUS‏ القديسين p rti)‏ على الكب المقدسة وأمثال وحكايات 
مستخرجة من بعض المؤرخين المعروقين بسيرقم الصالحة والمشهررين بعلمهم الثابت رانظر 
«(Codices Orientales Bibl. Regis, 11/1851, 62 tin € Ap dar‏ رهو ما يشهد على 
ديومة الصورة 
A dud o‏ مي D‏ 14149 قرآت في كتب العجم أن كسرى بعث وهرز إلى اليمن لقتال 
LE‏ لما اصطقوا فال وهرز لغلام له El‏ إلي من Sekt‏ نشابة وكان الأسوار m)‏ قائد الفرس) 
يكتب غلى كل نشابة في ve‏ فمنها ما يكتب عليه اسم املك رمنها ما يكتب عليه اسم فته 
May‏ ما يكتب عليه اسم ابنه My) di)‏ أخرى: أبيه) ومنها ها يكعب عليه اسم Aal‏ فأدخل 
العبد بده فأخرج له نشابة عليها اسم امرأته A‏ رقال أنت الرأة ale‏ طائر السوء. رذها وهات 
غيرها فردها وضرب بيده فأخرج تلك الدشابة بعينها ففکر في طالره ثم exl‏ فقال ;90 (رزنات 
بالفارسية الدساء) ثم قال رن آن فإذه ترجمتها اضرب ذلك. نعثر في الكهانة المسكرية Wu Aë eh‏ 
افتراعيًا a‏ يدكون من تفسير جرح jar‏ عليه المره على غو إرادي رمي القوس أر بالقاذوف 
رانظر وصف هذه المارسة كما ذكرها عثمان بيد د Osman-Bey, Les Imams et les Derviches,‏ 
sqq; A. CERTEUX, in Revue des Traditions Populaires, 2/1887, 4‏ 4180 
انظر «الفهرست. ص 3-322. اختصر هذا النص؛ حيث تستخدم على pi‏ شالع Disch‏ 
اقتراغينان ها الافتراع علي طلرلة مكرّسة حيث كانت ترمي الأشياء والاقتراع بالسهام AN‏ 
نحمل شعلات بدلا من الرؤوس ert‏ في «65 ,2/1958 "emie‏ انظر مع ذلك العقيفة. رهي 
سهم يرمى jé‏ السماء لعرفة إن كان يبغي قبول Sa‏ أو وفضها من أجل DR uh‏ وفعت 
مبقعة بالدم. كان ذلك إشارة إلى الثأر؛ وإذا رقعت كما هيء كان ذلك إشارة إلى فبول St‏ 
cal y‏ ندعى بهم الاعتذار «تاج العروس. ص 7/ 46 س 430-29 
ide‏ 12). عن علم الفرعة في بني «Jes pa!‏ انظر > A. firk, Matenalien zur Volks-religion‏ 
des bâcons de main chez Israels. Leipzig. 1914. p. 4 sqq: M. F- Chabas. Sur l'usuge‏ 
les Hébreux ct dans l'ancienne Egypte, in Annales du Musée Guimet 1/1880, 35-49‏ 
W. R. Smith, The religion of the Semer, 190 Cort as à‏ > في ذلك «العوده تلميخا إلى 
Sec)‏ (الشجرة المقدسة الاصطاعية) AN‏ كانت تنح العمى قدرة الوحي. لي الإسلام. LES‏ 
الإشارة إلى القضيب الذي أسقط به محتد الأصنام في مكة وهو يرئل الآية (81) من ipe‏ 
الإسراء راتظر <ابن الآثير: ص LES 1892 D‏ 
انظر كذلك روود 72 .81958 (Lammens. Le cuke des Bétyles, 46) = :(Semitica‏ 
١‏ كانوا حرصو على أت ملوا معهم #ليت» وهي Sech‏ المتقلة, التي كان ها مكانة بارزة في 
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علم القرعة هذا حيث تتدخل السهام القدسة». 

كان لقب قوسم يطاق على الكوهن a gat‏ الكلف 8 السهام (العدد 22: 7؛ النشية 18: 40 
14 إشعيا 3: 2؛ إرميا 19: MO‏ وكا jo‏ يطال مجمرع المارسات AE‏ هن حيث إن 
fi‏ يننهي بالقيسم بتحديدها Ge‏ ويظن أن ال<قوصومو> السريان قد تطزر على التو 
نفسه, في حين أن القسَام العربي Leni‏ يشهد علبهما إلآ في بمارسات ذات طابع unm‏ 
An‏ القسمين “T.C. Foote, The Ephed, in JBL 21/1902. | sqq? J 6 fA fy 5 [6 I)‏ 
co‏ حيث عد الؤلف هتا الأخير Ge‏ صغير Da‏ بالحزام 


5 mt 
22 Histoire de l Écriture, Paris 1948. 509. 

نشرنا دراسة مفصلة حول الاقتراع بالسهام في »55-79 ,8/1938 engen‏ ريد الفارئ فيها 

التاصيل التقنية والمواجع كلها. سرف RÉ‏ ها pa‏ رؤية مختصرة عن الافخراع بالسهام 

انظر o S J pel‏ بأمماء الهام الكهاتية العربية في Aalt‏ نفسه. ص 20-69 

تقول الأسطورة إن آخر من استشاره هو الشاعر Ant‏ القين. قكسر سهامه nu MN‏ من 

الاقام لأبيه «الأغاي. ص 8/ v0‏ ياقوت: ص E1463 D‏ 

بستحق الإجراء المبع أن ` ربالفعل, يقال إن عبد alt‏ بالالفاق مع القرضيينء اختار هه 

الاسعشارة سهمين أصفرين للكعبة, وسهمين أسودين vd‏ رسهمين أبيضين ëch Al‏ وأعطاها 

المسادن كي بهزها في AS‏ هبل (الظر ابن هشام: ص 94؛ قارن مع «ابن سعد: ص SU PU‏ 450 

ومع «الأزرقي: ص 47-286 حيث لا يوجد ذكر للألوان». 

/13 ص‎ "ez مختصر)؛‎ Asch 3 II ص‎ idm ap 4100-07 هشام: ص‎ e انظر‎ 

178-4؛ «ابن الأثير: ص 2/ 4-2؛ «الأزرقي: ص 4773 133( 1097187 

استفسم بالقداح. انظر <ابن الأثير: مي 1/ 441. Boni‏ أن هذا المعطى غير موجود في سود ابن 

2539 الذي ينقل عن ذلك‎ (STI /3 ولا عند بافوت الحموي رص‎ ton 

«الأغلي. uoo‏ : في شعب (يوم من أيام العرب) اقتسم بنو عامر الشعب بالقداح والقوع بين 

القبائل. الشعب الأول هو ce‏ في منطقة بين النهرين» يتفرع عن "ere AUI‏ 3/ 1094 

ien شعبء يشير إلى الأراضي التي تبط بتلك الياه؛ لكن حين يقرأ‎ Cl يقرأ‎ gt 

فهو يشير إلى الغا 

ولكني سوف أضرب بقداحي هذه. كانت السهام تصنع في الكعية «الطيري: ص 1339/1 هل يبعي 

ENN‏ العرب كانوا يشترونها من هناك بسبب تماسهم مع للقتس؟. 

امن صعد: ص 9/ 2/ 46« 

Jes اختلافات في ما‎ de os Ai «28 /1 ft ص‎ idee oio (331 هشام: ص‎ c 

بالمصطلحات: ففي الأول يرد: ثم أرجت قداحي فاستقسمت يما بعد ما استقسّم بالأزلام. 

ويقول aut‏ فخرج انسهم الذي أكره لا يضره أعخرج أم ACH‏ 

«الأغاني. ص /١١‏ 29»: لا زوفي رواية أخرى: ل 

éi pri‏ إن مرت به ستحا 


ولا يفسيض على قدح لأزلام 
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Ke EE‏ في تاج العروس زص 8/ 1327 السطر 
الأول)» الذي يذكر Gl‏ (السطر الاي هذا E Ji‏ 
أخالأزلام قت ا 


فى انوه زليه 
«الأغاني. ص 17/ «a2‏ 
uel‏ ان Ca‏ كواذب 
éi‏ آسباب الصاح مع v‏ 
«الصدر تفسه. ص 3/ 2482 
ou o, 3‏ ورواحها 
الاس JÈ ai‏ قداحها 
«الفهرست. ص 96: «كتاب Ji!) GA‏ 2117 .1 139.3 ,6811 
زاره حب الدين الخطبب. القاهرة. 6342 هس/ 1923م ص 0173 وهو مخصص للميسر؛ انظر 
«ص 8ل-42: باب الاستقسام est‏ 
Éd Elsa Lichtenstaner Haydaräbäd 1361/1942. p 2‏ ` 38 


Pococke, Specimen historise Arbum, op. cie, 96, 336; J. L Rasmussen > Jon 
Addiamentum ad Historiam Arabum, 67-8 (Nuwayri). Caussin de Perceval, Essai sur 
Goldziher. A nyîl, a sors isa szerencse [La lèche, le l'histoire des Arabes. I 265 sqq. 1. 


sort ct la fortune]. in Magyar Nyclo 2/1904, 375-77; sans parler de G. FREYTAG: FR. 
Uwa 9l; ILENORMANT; J. WELLHAUSEN: W.R. SMITH; e DOUTTÉ 
Aen Lh انظر على نحو‎ codi عن التاري العرني القدم. ما بخص‎ ug d خاصًا‎ 
a بالجرمان‎ dien رما‎ «Dhore, La religion des Hébreux nomades, 236 sqq. croi ral 
„Germania, €. 10, cité ap. JG. FÉVRIER, Histoire de l'écriture op. cit., 508 sqq." 
Lammens, ? في‎ A -29 لذلك, يدعى القبر أحيانًا بالجمار «تاج العروس. ص 3/ 132 س‎ Ur 
العديد عن المراجع المتعلقة بأكوام الحجارة على‎ Le cuire des Bétyles, 39 et surtout Y6 sqq. 
حجره إلى الكومة‎ uy أذ العبي ل يكن يرجم» بل كان يكتفي‎ PIER 
تالف إنساني بعد الموث! فل شعائري‎ gt uai d ارفات الميت. وأضاف:‎ "s التي‎ 
وتجديد المبادرة القدعة العهد. العقد‎ viel إلى تبجيل أفراد‎ desch كان يعني نم ائرء‎ WE 
499 «ص‎ «s pa معهم في الإظهار نفسه للدين وللورع‎ ots الذي يربط بالأسلاف,‎ 

Bouché-Leclereq, 1. 189-197. B. Schmidt. Stcinhaulen als Fluchmole, ^ hit 
Philol. 147/1893, 369-95; B. Hermesheilgtümer uad Grabhügel, in Jahrbücher für Class. 
 Hormesheiligtümer und Grabhügel, in Jahrbücher für Schmidt, Steinhaufen als Fluchmole, 
Karl Haberland. Dic Sine des Steinwerfen, ın وذ‎ Class Philol. 147/1893, 369-95: 
مارسات هن هذا الترع.‎ ie الذي يقول بعد أن ذكر‎ 289-309 Zesch. Für Valkerpsychologie, 
... die Aufschüttung des Steinhaufens als cine » 16194 رص‎ at تلك المعلقة‎ Ges? 
Verehrung des Hermes, welche Verehrung auch noch als aitertümäiche Darstellung und 
ge حول تلك‎ .» (30D praktische Seite die Reinigung der Srrasse von Steinen hane 
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المختلقة للاقتراع cent‏ عند Jii coz gli‏ على نو V. Chauvin. Le jor des pierres, 2007+ ie‏ 
sqq sqq; Dounè, Marrakech, 57 sq.: id., Magie er religion,‏ 420<. 
142 بقال Ai Ge:‏ آدم ماج العروس. ص D‏ 4132 س 7-20 Welt‏ أخرى إبراهيم Gaudcfioy?‏ 
(De-Mombynes, Mahomer, 108, 548 sq.‏ هو الذي رجم الشيطان في Ae‏ ونجد التفاصيل 
arti‏ في Van Vloren, De uitdrukking as-sjaitàn sr-ragim en het sicenen wepen bij ١‏ 
De Gocic, Leyde 1891, 35-43 Mina, in Feestbundel aan Prof. M. J.‏ الذي ges‏ من 
aie‏ الوجيم التي تعطى لنشيطان أن «رمي الحجارة يعود إلى أسطورة تنين تجري dr ha‏ برجمه»؟ 
id.. WZKM 7/1893, 176; Wensinck, in El 5. Hurgronje, Het Mckkaansche >‏ 
eent, Leyde 1881 172.‏ 
143 حالة قير A‏ رغال الأسطوري في di Je s pal:‏ كان دليلاً لأبرهة القادم لتدمير الكعية «الماحظ: 
الحيوان. ص 6/ 47» «الطيري: /١‏ 937 يقول “قاد الراوية, ناقلاً d‏ لابن الكلبي» إله سلف 
جميع آل ثقيف وملك في الطانف؛ في أثناء عام من الجفاف الشديد؛ وبعد آن عبر قرب أرملة End‏ 
ابنها بعليب Wu viel pe‏ هذا الملك Mi‏ فأهلكه الله ورجم العرب قره رانظر fa Ao‏ 
Ai 4‏ ص 476 حيث ذكر آله كان معتوق Ae eh‏ عن هذه الأساطير AN‏ استشيرها el‏ 
As‏ الثقفين, الحم امخلصين للأمرين؛ “éLammens, Le culte des Bees 94, 100 sq> Ji‏ 
سالات zl dl Au el‏ عم النبي وعدره اللدرد, الذي لعن في الفرآن هو day‏ رالمسد ١1‏ 4)» 
التي يرجه gth‏ إلى as‏ هذا راتظر > Jon Gubayr. Travels", éd. Wright et de Goeje, (Gibb‏ 
A (Londres 1097, p. 111) Mem Series, V, Leyde-‏ مسلم بن عقية الذي v‏ المديبين علي 
رأس جيش يزيد بن معاوية في معركة حرّة وافيم في عام )63 ه/ 682 ue‏ رارنکب كثير من 
الفظاعات ضدهم» مات في مكة بعد ذلك Laminens, Lc califat de Va, t". in» JA) à e‏ 
MFO 4/1910, 262 sa‏ عن هذه الغسيرات er‏ انظر > F. Liebrechi, Zur Volkskunde,‏ 
«Heilbronn 1879: Dic seworfènen Steine (pp. 267-84)‏ 
44 داقع فكبور شوقان (Victor Chauvin)‏ عن هذه الفرضية في مقائين Lc jet des pierres au? V‏ 
d'Archéologie, 74. 5* sér., t pèlerinage à la Mekke. in Annales de l'Académie royale‏ 
scopélisme, in Bulletins de l'Académie de IV, Anvers 1902. pp. 272-300; Le‏ 
dd, pp 29-57 Bruxelles. 3° sér., 1. 28/1895,‏ دحضت» في نفس الوقت مع فرضية فان 
فلوتن« على يد هوقسما Hel Scopelisine en het Steenwerpen » JU» (M. Th Houtsma)‏ 
AN te Mina, in Versl. En meded. Der Kon. Akad. V. Wetenschappen, Amsterdam.‏ 
<Lerterkunde IV. 6/1904, p. 185-212‏ 
5 انظر ماج العروس. ص 3/ 24129 الجمرة القبيلة انضمت قصارت يدا واحدة لا تنضم إلى أحد 
ولا تحالف غيرها. وقال الث اجمرة كل قوم يصيرون لقتال من قاتلهم لا يجالفون ei‏ ولا 
ينضمرن إلى احد تكون القبيلة نقسها جرة تصبر لقرا ع اققبائل كما صبرت عبس لقبائل فيس 
146 جع اسماعيل te‏ العباداث في الإسلام. مطبعة العلوم: القاهرة 1954 ep‏ ص 8-426 
Burkhardt, Voyages en Arabie, € 1835, 1. 180-84: Burton, Personal narrative of a‏ 47 
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"m‏ 
Set Hal‏ قوية تعيش في UE‏ 
الأمر يتعلق بيني تر بن عامر بن صعصعة بن معاوية بن بكر بن هوازن ER‏ العررس. ص 3/ 
آخر الصفحة 595« الذين تطوّروا في وسط الحجاز. 
بعطى هذا الاسم لآل ضبة وثور رعقل وتيم وعدي الذين تحالفوا آل تيم en A0‏ 
العروس. ص 9/ 278 السطر 9717 هكذ؛ كوا وفق الأصمعي زالمذكور في المصدر (edi‏ 
ممع قلي يمني كبير نور في تجران إلى جاتب بال حارث. 
Ur‏ العروس. ص 3/ 130 السطر الأول رما يليه زحيث تقل كامات äh dl‏ التي $3 da‏ 
«الجوهري: ص 1/ 298 وما يليه». 
ën‏ الرقمان يسندعيان EM‏ الأول غلانية الشمس رالقمر A i,‏ رالتاي الكواكب ere Sech‏ 
ie AH Winckler, Aprabisch-Semitisch-Orientalisch. 9® JS da‏ بن شعيرة هى 
G poty‏ الشعائر البابلية في رأس doi‏ ريعد أن اح delt‏ ليس سوى نسخحة منها. ويقول عن Mb‏ 
على S‏ خاص: «يبدو أن لرمي الجمرة معنى مزدوج. أولاً بعد مساعدة للأيام الثلاثة لي e‏ . لكن 
بيدر أنه كان رمي الممرات A‏ الطريق من gaa (gh‏ آخرز Das Steinwerfen scheint doppelte‏ 
den drei Tagen in Minê... Bedeutung zu haben. Zunûchet giht es als cine Hilfeleistung für‏ 
nach Minê vielleicht ursprünglich eine Dann aber hat das Steimwerfen auf dem Wege‏ 
des Mondkampfeszusammengexvorfen, worden ist. Es andere Bedeutung, die nur mit der‏ 
wrsprünglich als das Looswerfen, das Werfen der Loosstcinchen (Garal) ist viclleich hier‏ 
gedacht gewesen. welches am Jahresschlus stattfindet und womit man wic mit unserem‏ 
(Bleigiessen die Zukunf des kommenden Jahres bestimmt‏ حول التفويم Ju dat‏ الؤلف 
«4di‏ )324-95 ,21899 ,لل (Eur altérabischen Zexrechnung. in Altorient Forschungen,‏ 
كان 348 ) (Gaudefroy-Demombynes) cts‏ يشعر بعدم كفاية الول المطروحة حنى ذلك 
a‏ لمشكلة الرجم في ge‏ وگب في > Contribution à l'étude du pèlerinage à la Mekke.‏ 
"ëmm 1923, p. 274 «qq‏ «ييدو LES je‏ أنه بنبغي تفسير هذه الوقائع eier‏ شعائر AN‏ 
الشر؛ لكن الأرجح أنه ينبفي. في حالة الرجم في ër‏ البحث عن تفسير له علاقة أوثق بمجموع 
الطقوس» رص 275)؛ ثم يضيف» بعد أن يتحدّث عن نص الأزرقي المد كور أعلاه! «أستنتج Jä‏ 
cal‏ في الوضع الحالي لممسالة» ينبغي على المرء أن يكون شديد ph‏ ورجا يحتفظ gods‏ للرجم 
في مفى» زص 46 
هل ببخي قرامفا كما يلي: الدعی؟ قارن مع «بافوت: ص 4/ 480 مدعى. 
لم تجر الإشارة إلى موضع الجميرة السابعة. 
«الأزرقي: عى 4402 À‏ يشر ابن عشام إلى هذا التقليد. 


59 Hérodote, ll, 8. 

Zen‏ الاقتواع بومي الأحجار عن الاقتراع بالخصى والمبوب بأئه de‏ على جو خاض إلى 

مرافبة لون الأحجار المرهية وطبيعتها. AS y‏ بقترض Si‏ الحجارة تلك مزايا خفبة تجعلها Ve‏ 

على التنبق بالمستقبل. من أجل تعريف هتين cj ped!‏ انظر > Bouché-Leclercq, index, s. vv.‏ 
et 1,191‏ 

ذکر (V. Chauvin) og‏ هذا Ze!‏ في «Le Jet des plerres. op. cit., 286 sq»‏ تقلا عن 

H. F. Von Manzan, Meine Wallfahrt each Mekka, Leipzig 1885, I, > فون مالتزان‎ 
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الكهانة العربية JA‏ الإسلام 


4347 الذي يستخلصه من عنوان )29 ,111 (Móré Nebükim‏ قارن مع نص آخر لابن ميموت. 
استخرجه ف ونور ھان (F. Lenormant)‏ من Sur ke ) Ju!) «Epistola ad Proselyt. Relig?‏ 
vr payen de la Käabah, 326‏ يرسم فبه الكاتب es‏ للعبادات العرية قبل الإسلام 
وبقسمها إلى ثلاث فنات: عبادة فعور في مؤاب؛ انظر للصدر الذي ذكر 65b A‏ باطلاقا-.ىم © 
والذي been‏ في خلع الرء ملابسه أمامه والركوع أمامه وائوجه إلى الآرض؛ مع رفع الأجزاء 
المخجلة من الجسم إلى الأعلى. في الوضع الذي لا يزال الإسماعيليون يتخذونه اليوم لصلواقم»؛ 
säi‏ الثانية عبادة عطارد (مرفوليس؛ قارن مع اليرجاس أو العرجيس؛ في c9‏ العروس: ص 4/ 
107« والكركور (AI‏ ذكره adi‏ ي locis ciatis‏ .40010178 والذي «يتمثل d‏ رمي 
الحصى». لإرباك الشبطان أو Vier‏ الأصنام التي كانت تعبد d‏ منى في الماضي: وعيادة كموش 
Cosi! Air‏ التي كانت تتمثل في «حلق GE LAS‏ وعدم ارتداء اللايس المخخيطة. وهو ما 
بزالون بمارسوئه gm‏ اليوم في بعض الظررف ركان معروقًا لدبهم قبل أن يترسخ 998 
الإسماعيليين ebe‏ 

A Acht العالي: كان‎ sch الكائب على‎ Ši «Le jet des pieries, op. cit, 202 sqq? 
مشاغاء في‎ Va ten وخبشية أن يستولي الكبون على الأرض.‎ seo ail والأرض المقلّسة هلكا‎ 
القبائل بعيدرن في‎ A شرعي في الشرع العربي» في حين أن‎ pi الأوقات بين المج وهو‎ 
عام كانوا يتكررن ما أذثئ مسيفا برمي الجمارء‎ JS أراضيهم: كان لا بد من اليطة. في‎ 
المكان, إذ تولا ذلك ذكان الکټون ميتمكون؛ على غو شرعي‎ uot عام عدم‎ BU 3334 
من الاستيلاء عليه رزراعه.‎ a 

انظر ابن هشام: ص 7-76 اناج العروس . ص 6/ 4169 

(الآيات 50-45). يلي ذلك nd‏ آخرء موضوعٌ إلى جانب الأرل» ريهدف إلى أن def‏ من 
الحجر الصوب ومن كومة الحجارة حدودًا تفصل الأرضين 

يبفي الإشارة إلى 9f‏ دوزې Dozy, Die Isreliten zu Mekka, 181 sq?‏ يفسْر الأكوام لي مني 
بأئها الأكوام ال كررة في سفر يشوع: كومة أكان )77 6718 وكومة ملك "or‏ 
وكومة الملوك العموربين الحمسة (10: 27). ويلاحظ d‏ هذه القصص جيعها ët‏ بالتعبير نفسه 
الذي ننتهي به أسطورة Al‏ رغال «لأزرقي. ص 193 «اثقرويني؛ 2/ 473 أي el Ae‏ 
توجد هذه الكلمة d‏ إلى جانب تقنيات كهانية أعرى co‏ العروس. ص 6/ 1417 
Ach‏ الخامى من الأخير»: الطيرة والعيافة والطرق من cht‏ من حيث الدلالة, فالطرق هو 
الضربة الرنانة ولمتكررة التي dès‏ باستخدام أداة؛ ومن حيث الاستعارة بقارن فعل الكاهن أو 
الطارق بفعل الخداد الذي يضرب اخديد EI‏ العروس. م س فى س 7 من الأخير»: MURS‏ 
Ae)‏ بالمطرقة ومنه استعير ضرب الكاهن vett‏ 

انظر Ep‏ العروس. ۾ 6/ 48 السطر 17-16« JU,‏ اللبث: Ah‏ أن is‏ الكاهن القطن 
بالصوف إذا تكهن. 

at‏ شكري الألوسيء» بلوغ الأرب. ص / 323« والطرق له صورة مخصوصة فإن الكاهن 
إذا ستل عن حادثة أخرج حصيات أعدها عنده فيطرق بعضها ببعض فيلرح له حيدنذ ها يعلم به 
جواب السائل. ينغي الإشارة إلى d‏ كان يجري Ael‏ استبدال الخصى steh‏ أو بنوى An‏ 
این خللدرن» ص 1/ 218-191 1221-1945 2/ 1177 2167205 

à Jude‏ يمكن أن تتحثل الطريقة ائثانية: مغل الأوئى. في رمي الخصى على الأرض؛ حيث تقح على 
بعضها البعض. كما يمكن أن تعمل قي سكب الخصى كلها مها من يد إلى الأخرى. 
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E‏ 
Magicet religion, 378.‏ — 70 
dy‏ و عام )230 ه/844 ce‏ عن عمر ]81[ عامًا 179 .1 OAL, S‏ ذكره «الألوسي؛ م س 
D‏ 
في روابة أخرى: قد حاف (dy pe‏ أسرعا البيان. deg get‏ ابا عيان. du‏ كذلك هاج 
العروس. ص 5/ 129 س 15 يشير Let‏ عيان إلى طائرين مستخدمين hd‏ طائوان يزجر 
هما العرب eif‏ يرون ما يتوقع أو ينتظر هما عيانا' أو Gi‏ خطان يرسمهما العائف على الأرض 
ريسنخدمهما A‏ علم الطيرة: خطان يخطهما العائف في الأرض يزجر مما الطير؛ أو في العيافة: 
وقيل Ga‏ للعيافة. تقال عبارة جرى ابنا عيان في لعب اليسر لدى روج السهم الرابج؛ وها 
بسميان SAS‏ لاله بفضلهما يدرك المره النجاح. رإئما ميا مني عيان لأهم d det‏ الفوز رالطعام 
هما اناج العررس. La‏ 9/ 290 الأمطر 6027-23 عن هله Adel‏ انظر > Goldziher, im‏ 
و5 139 ,16/1902 AWZKM‏ هنا إشارة إلى الاستخدام dech‏ التقنينين LORI vg‏ 
ss‏ ط الرمل والاقتراع بالطيرة. SAS‏ في هلا الصدد بيتين لذي الرمة E d)‏ العروس. ص 5/ 
9 السطر 221-20 يان على ها يدو مشهد! من التوع لفسه: 
عشية ها لي Ze‏ غير Al‏ 
بلقط gah‏ راط في الدار مولع 
éi sl kel‏ ثم wi‏ 
uis‏ والغريات A‏ الدار موقع 
يدعى هذا الخط enl‏ «أمود» EI‏ العررس. ص 5/ 4029 س 13-12 قارن مع alt‏ 
نفسه في س 4-83(»: وذلك À‏ أرض رخوة وله غلام معه ميل فيخط البرقسور خطوطا 
كثيرة بالعجلة كلا يلحقها العدد ثم برجع فيمحو على مهل خطين خطين فإن بقي من Au)‏ 
خطان فهما علامة النجح رقضاء الحاجة قال وهو يمحو وغلامه يقول للفاؤل At‏ عيان أسرعا 
البيات قال ابن عباس gait GÉ‏ قيفي منها خط فهي غلامة احخيبة وقد ررى مثل ذلك أبو 
زد Comp. L'A s.v. gam traduit par A. Jaussen, Les coutumes des Arabes aw? ll?‏ 
pays de Moab, 183, n. 1‏ 
انظر qo‏ العررس. ص 6/ 417: س 6 فن الأخير»: الطرق أن Ap‏ الرجل في الأرض باصبعين ثم 
باصبع ويقول: ابتي عبان أمر عا UI‏ 
echt Ae dt‏ النسوب إلى اين qo DR‏ العروس. Ae el d at [6 o‏ 
EEN‏ بدمبه الألوسي هم س 43 إلى رجز يصف جرادة (أو غرايا): 
Wi ken‏ مقتز الحجول 


ken‏ على شسقيه كالمشكول 
مط لام الغ dep‏ . 
رالسزاي والسراء ابا قلسل 
خط بد Äech‏ الول 
انظر En‏ العروس. ص 7/ 38 س dm‏ خطوط في قوائم البقرة الوحشية he‏ لسائر 
dg‏ رواحدته رعلة) راص 362 السطر oda‏ الرملة الخط الأسود يكون على ظهر Jah‏ 


وآفخاذه 
انظر «ناج العروس. ص 6/ 420. مى 22): الطريقة الخط في الشى. 
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الكهانة الفرية قبل الإملام 


«الصدر éd‏ ص 423 س 17: الطرق والتطريق الاحتبال والتكهن؛ ودص 422 س 215-14 
«الطوارق crat‏ و«الطراق المدكهنون» في بيت للبيد. تشير (الطريقة) AE‏ قالد أر قادة 
مجموعة من الرجال؛ هل ذلك لآنه Und‏ اسم الود الرنيس في خيمة «المصدر تفسهء ص 420 س 
Ai d )]5-4‏ قود أنامه ويحكم بينهم بعد TT‏ للاحظ مع ذلك آنه 
Cf‏ ما تنسب للنساء eda‏ المعارسة: انظر ابن الأثير الذي ذكر في po‏ العروس. ع MT Í5‏ 
Ach‏ 5 هن الأخير»: الطرق اليرب بالخصى الذي تفعله النساء؛ ale‏ ص 14[ 199 
الكاهنة تطرق بالخصى؛ <4/ 48 السطر 5: الضوارب بالخصي؛ A9 att‏ ص D‏ 4139 
راببة حلبس الأسدي) 
انظر اج العررس. ص 5/ 29 س 24 وروى علب عن ابن الإعرابي أنه قال في الطرف عام 
Mi‏ هو علم الرعل 
EN‏ في ao‏ نفسه. س که 
pd alt‏ 46. 
انظر «الألوسي؛ م س ذأ وهو بذكر رواية سنن أبي دارد» عن عطاء بن cju‏ يا رسول الله 
وهنا رجال QU Abee‏ كان لبي من الأنبياء ME‏ فمن A‏ خخطه B‏ ونحن نميل إلى aah‏ القي 
فلتت في «اج العروس. م س eo‏ السطر ug‏ من أجل الكلمة الأخيرة؛ أي: «على مدل علمه» 
بدلا من «فذاك» أو فذلك؛ «لصدر نفس». من أجل الروايات المخسلفة هذا الحديث؛ انظر 
Wensinck, Concordance, 1, 40:‏ وعلى KA‏ يرى الألوسي فيها tz‏ با أله Jens‏ 
على ei pers‏ تقليد حيديث هذا البي؛ فقد كان «الإشارة» و«الأعجوبة» التي اعترف عرها 
E‏ 
فل e‏ ها تدعون من دون الله أرون ماذا خلقوا من الأرض أم فم شرك في السمرات YRL‏ 
بكتاب من قبل هذا أو أثارة من علم إن ees‏ صادقين. 
انظر «الطبري» التفسير. ص 26/ A‏ 4-3ه. التوي بعلم . . من قبل Jon‏ الذي تنطونه في 
الأرض فإنكم معشر المرب أهل عيافة وزجر A3‏ 
Neue Literatur zur Geschichtc Afrikas, in Der Islam 4/191 3.309‏ ما يتلق ct iy‏ 
Zur Geschichte der indischen >‏ :18 ,لل ,1853 Albrecht Weber, Indische Studien. Berlin‏ 
Asrologie. pp. 236-287‏ عن i‏ الاقتراع kä‏ الرمل عند العرب على الاقتراع jas‏ 
الرمل عند desch‏ انر Carra De Vous, Lu géomoncie chez les Arabes, ap. Paul?‏ 
sémoires scientifiques, 1/1920, 299-317 Tannery,‏ عن الاقتراع جخطوط الرمل في الغرب 
وعند البيزنطيين واللاتينون» انظر «المصدر نفسه. ص 17318 4« Jui‏ كذلك A et L. Dean."‏ 
“in Mél. F. Cumont, in Méi. F. Cumont, Bruxelles 1936, 575-658‏ 
Cité ap. Colonne! E Caslant. Tr‏ 56 
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to 


In 
tz 
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184 


Is 


Elémentaire de Géomancie, Paris 1935, p. 169. et 


ap. D. Maupoil, La géomancie à l'ancienne Côte des Esclaves, Parit 1943 (Trav. Et 


Mém De l'institut d'Ethaologie, 42). p. 51, a. 15 autres citation: 


8T En plus de l'ouvrage cité cildessus cf. Contribution à l'éude de | origine musulmane 
de la géamaneie dans lc Bas-Dahomey, Thèse Paris 1943, et Journal de Ja Société des 


Afficanistes 13/1943-46, pp. 1-94. 


H Magic et religion, 377 sqq; cf. Aussie V. Cruxt, Du «Kherer-Ramb« ou art de lire 


avenir sur t€ sable. in Rev. Tunisienne, 1920, pp. 157-162, id. 
Sand divination, in Sudan Notes and Records SE pp. 157. 
divination, in Muslim World 17/1927, pp. | 
Sér.. 17119605, 195 sqq 


E Davies, system of 
; id. À system of sand 
Ferrand D. Ferrand, in JA WF 
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يشار إلى أن الخطوط edel‏ تستيدل bt Gen‏ التي ترسم بالأصبع على نحو عفوي على 
طاولا صقيرة تغطيها طبقة من الرمل. es‏ ترسم هذه Pi‏ بقلم رصاص على dÄ‏ )87 
<Doutté, Magie et religion, 328»‏ 

١ابن‏ خلدون. ص 2( 7208-177 » في حين أنه يدغو الحامب ذاك الذي يارس الطرق 
باخصى والحيوب phali‏ نفسه. 

Rosenihal. |. 226-< Ja: 14 الترجمة الإنكليزية التي ظام‎ An «240-209 «232-203 [D 
Ate حيث نهد في الملاحظات مراجع‎ .»234 

يكفبنا الإشارة إلى الرات العديدة التي يتدخل فيها الاقراع جنطوط الرمل في ألف لبلة AJ,‏ 
N. ElisséefT. Thèmes et motifs des Mille ct Une Nuits. Essai de classification, > Ai‏ 
Beyrouth 1949, n*s 13, 32, 128, 161, 142‏ وهي Le‏ لا تزال موجودة لي AAA‏ بل 
في سورية رابنان. وكان الآب لويس شيخو قد كتب في عام )1922 م): «لانزال dai‏ 
ماحة الدفع في بيروت GI‏ إمارسون هذه الكهانة برسم أشكال ia‏ على الرملء يساعد 
تأليفها على ped yo‏ المزعومة بالمستقبل»؛ في MUS 8/1922 (catalogue de la Bibl. de la>‏ 
)397-8 مثو “Fac. Or. de Beyrouth,‏ 

سوف نعطي هنا كيفما اتفق وعلى نحو gui‏ بعض المراجع عن المخطوطات المتعلقة بالاقتراع 
بالومل الموجودة في بعض الممتلكات, لكبنا لن تحير سوى إلى الدينة وصاحب الملكية والرقم؟ 
cli sud and‏ والعناوين تحاج إلى ملحق طويل لا مسوغ لوجوده عنا: eck‏ آبا 
صرفيا 4785 )1( 4860 )64(: 2082 )36( تنيكامي 1176 14 أصير أفندي 164 6؟ بشي 
UT‏ 430. 433 الفايح 2430 المميدية 189( 6 1468( 7 1223 أسعد أفندي 1988 13797 16 
انروزهانة 193638 GAG‏ وهي 16-920 ساراي qo) 3505-3475 /3 ao‏ علوم AUS‏ 
أخرى)) رسول كتاب ilias‏ أفندي 1164ء à jai EI‏ مكتية صاتب سنجر 956/1 1979 
20H‏ 123728 القاهرة 4452 14473 614 2022 6-18385) ال برلين قائمة LS JT‏ 
212-4200 غوته. قائمة بيرتش A‏ 487 وها يليه؛ بالكيبوريهء 69-1066 ربالفارسية)؛ 
الفاتيكان, قائمة يفي ديلا فيدا. الفهرسء صفحة 299 وما بليها؛ حلب مخلكات سياث: 58 15 
1.581 25 180ل 1 )580 أركسفورد ) .4 Oxford, Bodl, V1, col. 596 sq., n. 180, 3 ex‏ 
«Index Vajda, p. 410, s. "tm ar-raml) «, 5 ert 598, 181, 2, 4. 6 (en karkáni)‏ 
انظر end‏ مخطرطات أسعد أقندي وراغب باشا (اللاحظة التالية). 

Jr 4200؟‎ la een An ابن محفوف)؛‎ tbat تبت عنوان‎ ple على نبو‎ D 
رالعنوان‎ gamd القاهرة4473؛ مخطوطة أسمد أفندي 11988 72 ورف‎ db du 4373 عانشستر‎ 
قال شيخا الشيخ 421 عياد بالدرسة الظاهرية‎ SEU SA × 20.2 من دون تاريخ‎ GR 
منة ]664[ مجدولة رإغا أخرجتها هذه الكيفية تسهيلاً‎ Ee ARD حورت هاده الببسخية من‎ 
CAVE راغب باشا 964: 72 ورق نسحي (العناوين‎ dedo ale لتحصيلها. كذا نقل من‎ 
تسخة للسابقة. الخاتمة: قال محرر هذا الكتاب على هذا الموال شيخيا‎ e يبدو‎ 416 × 5 
Ji تسهيلاً لتحصيله.‎ Cal أحمد عيسى نقله من نسخة تارينها منة ]664[ مجدولة وإغا جعله‎ 
den من‎ 

العنوان الأكثر شيوغا لها هو: حلول الأشكال؛ لكتها ou‏ ونشرت عدة هرات: Key‏ في 
القاهرة تحت عدوان كاب الفصل في أصول الرمل). ca a£ y‏ مخطوطات جميلة A‏ اسطميول: 
Seine‏ 3638 028 ورق 25.5 × 47« Ju!‏ كذلك «المصبر أنقسه 3639 ,3640 


189 


دو 


194 
fos 
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الكهانة iol‏ قبل الإسلام 


VA) كيةه؛ «ساراي أحمد 3/ 0603 120 ورقة. 28 × 20: لحي من دون تاريخ‎ che 
Oxford. Bod. VI. col. 598. n° 181, Z> ba مصورة)». بوجد عمله مكتوب بالكرشوتية:‎ 
4l للكاتب‎ «Sortes Arenaey) 4 «1813 عبد الله 28 الشامي)‎ af Liber Arense) 
انظر هذا العتوات لمخطوطة أنقرة: مقجيات عائب سنجر 2111/1 (غير عرظمة,‎ Act تدعى‎ 
تسخي » من دون تاريخ): کاب في علم الرمل ترتيب الرئائية وتعلم من‎ X 17.5 X 5 
والأيام والساعات والدرج والدفين. وهو من علوم البي إدريس‎ Schi ذلك السنين والشهور‎ 
. . gu عله السلام . . وهو على تريب الشيخ أحمد أبو عبد الله‎ 
98  GALSH, 159 

انظر مخطوطة جورم 3084 ١ء‏ ورق 14571 27 × 19( تقشي جميل (أسود رأخر) مهدى إلى 
st‏ المصري المقر الأشرف يزبك بن مهدي. كاتب شجرة نسب البي؛ كتب قبل 883 ه / 
1278 م 78 GALS I,‏ تحمل EH‏ تاريخ 1558/966: ورافق الفراغ من كتابته في يوم e^‏ 
المبارك سابع شهر شعبان المكرم من شهور سنة ست وستين رتسعماية zéit‏ الحروسة (D) Wei‏ 
الله Ap‏ ا توجد zs AL)‏ في سيقاس. هيا بيك كتبخانة. 37 )104 صفحات. 32 × A1‏ 
نسحي Wel i‏ محمد بن محمد بن موسى العموري عام 1190 هب/1776 م. 
انظر منطوطة جوروم 3084 A‏ ورق 278-150 Wi‏ لمزلف الصوف وله نفس العناصر الدلائية 
وئفس التاشر)» بعنوان: كباب في علم الرمل يشتمل جميع الأصرل رالتكت النافعة؛ انظر US‏ 
منطوطة برلين 4201. في جورسفسها مجموعة له (رقم 13090 نسخي من دون تاربخ لي حالة 
سيئة لكتها مقروءة) تشتمل: 1. كناب جامع الغرايب في علم الرمل تلعلامة إبراهيم tel‏ 
وهو ineo‏ علم الرمل زورق. o, .2 .)122-١‏ نكة Je ele‏ في حن المسجون رهل يطلق d‏ 
Qo) AD (Y‏ في حالة سيئة). 3. آرجوزة في الرمل (تسعة أوراق في حالة شديدة ssl‏ 

IW GAL. H, 29$; S Il, 409.‏ 
انظر Ide al‏ أسكودار» سليم آغا 547 مكرر )168 ررقة 29 X‏ 20 نسخي من دون تاريخ». 
دراسة jet‏ مصورة على نحو جيد 
Ms. Paris 5834, 2>‏ خبدع العنوان بواسيبه (BOISSIER)‏ الذي ظن أله رأى فيه عملاً في 
فحص أكباد الحيوانات Mantique babylonienne et mamique An y pily Wd?‏ 
e, 49‏ عن اللؤلف, انظر 908 ,| GAL S‏ وقد آغنی هذه الدراسة أبو عيد الله ابن 
PU wenns‏ 
انظر 1279 GAL S IL. 367: ML‏ من cedi‏ المغارب» 
daty (GAL S H, 1038+ eat‏ بن حسن علي أبو عبد الله الأندئسي؛ برلين Bertin, Oct.»‏ 
(GAL S11, 1040)‏ 2467< 
مل الذي يمكن أن يعني aio‏ أو «سلفق» edie ge j‏ 
caia‏ تزهة الأدباء وسلوة القرباء» الذي كته قبل عام 1106 1694/—5 «GAL S 11. 414 «p‏ 
انظر i il e deg‏ إسماعيل صائب à prune‏ 956/1 175 ررقة. 21 X‏ 15 نسخي SÉ‏ من عام 
2 رف حالة (E‏ 
Ae‏ عام )1043 هأ 1633 م AGALS V, 599 Jf)‏ 
X 20 b 21 43728 ۲‏ 46« تخي حدیث. 
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كدب في عقدمته: . . اععمدث فيها ررسالة في الرمل) ما نقله أجلة الفلا . . Kater?‏ شيخ 
الإسلام عر الدين بن جاعه المقدمي. هناك مؤلفان يحملان اسم عر الدين بن GE‏ لكن من 
شيخ الإسلام وبدلا من القدسي هناك GAL SIL, 78 er ۱۱1< A ON‏ 

99 با أيها الذين مدر إا الخمر واليسر والإتصاب رجس من عمل الشبطان sper‏ 
ينبعي القول إن هته الأئعاب كان يمكن ها أن تتسبب بتائج خطيرة على الشخص؛ إذ كان الأمر 
et‏ ليس بثرونه Al‏ بل WIS‏ بشخصه. فعد ial‏ حظ رقمار)» أصح العاصي بن هشام 
Uer‏ لأبي هب الذي جعله يعمل عند oom‏ وحصل على Lu pe‏ عنه Et‏ ص 4/ LAS‏ 

يذكر قراغ 120-183 «tFreytag, Eindeitung,‏ أسماء [57] لعبة جری جعها في القواميس؛ Ai‏ 
جرى pl‏ معظمها. انظر كذلك »,1895 G. Jacob, Ramadan, Greifswald. Georg Gesell.,‏ 
«pp. 0-103‏ 

بجهد اللفترون لتسويغ تطزر منع شرب اخمر اللي يبدو عير ثلاثة نصوص Mao‏ به زالبقرة ٠219‏ 
e) ech‏ الائدة 90 غير أحداث منوعة ليست ذات أهمية يقال إلها جرت في محيط الي 
bat‏ الطبري» تفسير. ص 1[ 3027200 7[ 2-20« 

E. Littmonn, Deux inscriptions religieuses de Palmyre. > .Wellhousen, Reste”, 50> Au 
al p التي‎ AR يذكر أسماء عدد من‎ (Le dieu Say al-Qswm, in JA 9 sër., t. 18/1901, 386 
Ar iGültingische Cclehne Anzeigen 164/1902, 1, 269< A ويقول فلهارزن.‎ «se! سفح‎ 
Dussaud, Pénétration. 146. n. > العريية لا تشرب الخمر إطلاقا». يضيف درسو‎ MN الواقع فإن‎ 
في هذه‎ ty ich العرب قبل الإسلام إلى‎ dach اتعشار المسيحية وحيده دقع‎ Ai 3ه إلى ذلك‎ 
والأرجح أن ذلك‎ s git في ذلك شان لمم‎ ae hye الشروط بيغي الظن أن حمر كان‎ 
العبادات السورية.‎ pp 

31 Lat ملاحظة (183) . في‎ Ai 

Huber, Über das «Meisim, genannte Spic! der heidnischen Araber, Inaug. Diss. ? 
هذه‎ ŠI تشهد على‎ AN المديد من الشواهد الشعرية‎ a Jeng 1883 (62 pu p sqq 
اللعبة كانت ارس في فصل الشتاء.‎ 

Véi‏ ما يستخدم فعلا bé‏ «صرف Alt‏ افلس بفقات nf‏ وأسرف «کان he‏ بتر الالء 
رمى من دون حساب» في القرأن phy‏ 65 مرة RE‏ و23 DBA‏ 

m ذلك في‎ el الشوب من النبيذ من كام الحج. وقد قعل‎ :134 LI /2 سعد ص‎ ap 
eh والنبيذ لا يدو لنا ذا أساس من‎ zf) الإقناتي بين‎ jadis الأخيرة «المصدر نفسه».‎ 
—13 كحوق زانظر «تاج العروس. ص 2/ 584. السطر‎ PAS y الدلالية؛ فبين هذين المشروبين.‎ 
الدرجية والتوعية. ليس هناك شلق في الأصل الآرامي‎ A سوى‎ BEH فالفارق ليس في‎ 5 
شديد الغموض نظن آنا نجده في جذر <ن ب ط >, الذي يعني بين‎ ut ul اللأول. في حين أن‎ 
Vea فإذا‎ «Lexic ما يعنيه ف العربية كما قي العبربة والآشورية «أبيض» لامع. شفاف» زانظر‎ 
Am أن الأصل النقليدي الذي ينسبه إلى جذر <ن ب 3>. جعت «فضلة» لا‎ a£ CA في‎ 
جرت‎ AN Sech d عبرا في اللون ولي القوة بين الخمرء‎ idw مع الواقع. فيكون الأمر‎ Ss 
الذي يصنع من‎ dät الأبيض‎ lecht وبين‎ wiert من‎ SÉ A والذي أساسه العتب‎ (GR 
النبيذ جيد‎ cht ثاتوية. نظن أذ‎ (SE بدو لا فكرة المخمر‎ EN ch أو العمر أو‎ vlt 
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النوعية وذا الدرجة الكحولية العالية: كان يمتخلم في تقنيات الوحي «Vs‏ والأرجح أن 
ذلك هو أصل الاسم الذي أعطاه الآراميون والأناط القدامى للكاهن» <خر> ade)‏ 
<خير>. وبالسربانية <خوموو>: مكتوبة بالكاف؛ لكتها Gei‏ تعطي لفظ خ) الذي يكرد ليس 
cm‏ رحسب رانظر الملاحظة 10 wi A‏ القسم Jes Ji‏ كلك المرء الذي gk‏ فس 
بمشرونات كحولية يداف الوصول إلى الاتخطاف. وبالفعل. DD‏ الخمر جزء من تلك ech‏ 
الوغلة في القدم. A‏ بفضل استخدامها الحالي. اكت عبر السنوات قيمة دلالية ones‏ 
يمكن القول نفسه عن udi‏ الأدي رجا يشير A Val‏ المشروب الذي كان المزارعون Lu‏ 
sa‏ 

ای هشام: ص 4-203 

في رواية أخرى. لا يدم له سوى الخمر والحليب (الصدر نفسد؛ قارن مع الأزرقي. صن LAS‏ 
Asch‏ الرعوم الذي وجد في الأسس الإبراهيمية للكعية: مبارك لأهلها في 


انظر «الديتوري, القادري. Jat‏ طة أسعد gadi‏ 1833 ورقة 65-04 

انظر «ابن هشام» ص 5-143». يعطي «ابن حبيب» كتاب Alt‏ مطبوعة حجرية NÉ‏ ص 
Sec 40‏ بالقرشيين Ae Zelt‏ قبل الإسلام «السكر والخمر ومهام الخظ». انظر كذلك 
ابن سعد ص 2/ 2/ 97198« 4/ 2/ قو «الأغاني. ص 3/ 14 47 597187 9434/4 Welt‏ 


Tor Andrae. Mahomet, 107 sqq.: dei SE عن الأحناف.‎ 1078/5 119 /3 Le ou 
Y. Moubarac, Abraham dans le Coran, Pans. 1958. pp. 181-101 ibibhopr.r. W. M 
«Wan, Muhammad at Viecea, Oxford 1953, pp. 162-114 


<ابن سعد ص 3/ 22860 

HL Winckler, Arabisch-Seentisch-) dE A ap منه‎ Jes (Magie et religion, 375) 
Das looswerten der Géller » الصورة الأرضية للمصائر السمارية:‎ (Orientalisch. 188 
nnen. scin irdisches Abbild ist das meisirspicl. dos haben wir mehrfuch fesistellen k 


Einrichtung hut, denn es wird mit à und 7 pfeilen davon scinen Numen uid seine 
Tae) eder das Jahr iit seimen vier vierteln und dre sicben vespieli also 4 X 7 
(aspiegeln sich darin ab Plancten 

Einteilung 170-178‏ ا قدم وصفا مفصلاً d‏ رخصص Le E canton Huber)‏ ذكر 
Ja et‏ كذالك 4G. aob. Ramadan. op. ci.. LO sog. (ref.‏ 

Ai Jr محمد‎ H adi هذا‎ Jhay Far) Q73" آياصوفيا 4706 ورق‎ I paer 

سالت الأعراب عن أسماء القداح فلم يعرفوا منها غير الميح ولي يعرفرا كيف yE‏ يفعلون في 
E‏ 

سوف نوى في ما بعد Gi‏ العدد 28( هو paf‏ غ الأجزاء الي JE‏ السهام. 

ربابة. بشير هذا adi‏ الآن تفه A‏ الأسهم الصغيرة التي ترمى كيفما اتفق Mal‏ 
A)‏ والقطعة Bu‏ رانظر 42 esulto up. Huber, up. ct,‏ الرقيقة التي كانت نلف ها يد 
الشخص الذي سوف يسبحب السهام (الحرضة). الغمد أو الجعبة الني توضع فيها السهام bp A‏ 
علي شكل حزمة (انظر EP‏ العروس. عن ٤‏ 376 س EID‏ وق dr‏ عبيف م من 
الرياية eer‏ السهام ويقال إنه الشى الذي تحمع فيد السهام أبن 
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الحرضة. لا يقتم لا الجذر uod!‏ رح ر ض) معنى مرضيًا لهذا Zelt‏ الذي يفره كاب 

A 371 ب«دناءة» الرجل الذي يقوم هنا الدور تاج العروس. ص 5[ 19 س‎ E 

رأينا. Ae‏ الأمر بتعير قديم اشتق عن الجذر العيرئي <ح ر ر> ر<غراصو> eg‏ الذي 
a» ux‏ حدد 1Ges.-Buhl, 202, 258: Bezold, 127» Ae «ge‏ وهذا يتواقق تماما ب 

دور ذلك الشخص س 10 وهو وجل da‏ 

عندهم $ يأكل E‏ قط en‏ يكفي أن تقر عن" بدلا من ' à‏ 

الجملة معني Cp‏ يقرأ هوير Va IG Huber, op ci. 1D‏ من 

EP واستخراجها من‎ A السهام. بل‎ en 

نيد التفاصيل جميعها في كناب «النويري» النهاية. ص 3/ 5-114 ترجه إلى الألمانية io‏ عليه 

Rasmussen, Additumentum, 67 (ar) ct? ze: A? «Huber. op. cit, 11-15) an 

strad Latine, 61 

حول وجهة نظر فقهاء St‏ العرب؛ انظر Huber, op. cit, 15 sqq?‏ 

معنى معروف باللغة العربية رانظر Ep‏ العروس. ص 4/ ME‏ 145 قارن مع Ai‏ العبري 

"es Bu, 236 S ale? <ح ل فى < و‎ 

van الأمطر 5-23 42635 السطر 6 من الأخير). في‎ An /4 العروس. ص‎ go An 

الأحيان. يعطى فس هذا الاسم eg‏ الرابع «الصدر تفه ص 262( السطر 22 

A لكل سهم رابج‎ Gel هذا الاسم يعطى‎ 25d أي: السهم الذي بغلق؛‎ At كذلك‎ ge 

تاج العروس. ص 7/ 38 السطر 419-17 

SORA quiet Qua العروس. باب‎ cO الدي أعطاء‎ Jes با القداح. ونحن غيل إلى‎ Ji, 

والدي باه Huber, op. cit. M sq) pye‏ بدلاً من Jie‏ الذي o S3‏ «لنويري؛ م س ذء ص 

4 السطر An‏ فارث مع بتكثر. في E‏ العروصس. باب سفيح» 

كراهية Ah‏ كراهة) النهمة أر انقاء العهمة «تاج العروس. باب مصدر وسفيح» 

p‏ س A‏ ررفة )178 بوحد العدد نفسه والترتيب نفسه في ناج العروس, باب رفيب» أخيب 

ET 

استعارة من مفاح EU‏ العروس. ص 2/ 167 السطر 415. ويعدة اللحياي؛ مصدر سيق 1055 

اس 10-25 رابع السهام اليضاء التي بعاد أوها هو ty Aa‏ هو المذغف والثالث اليح 

وا eet‏ نمو خاص على الدم الذي qe‏ 4 فمن المسموح الظن بان اللاعب 

الذي يسحب له هذا السهم كان يتلقى دم الضحية؛ ويجد هذا pt hl‏ تعزيرًا له بواقع أن مبيح 

يمكن أن ju Ge‏ الضحية, با zl‏ مبحه الناقة جعل له ربرها ولينها وولدها gU Jon‏ 

العروس. ص 2/ 234. ص 22-21 

بسيب المع QUI‏ لحم D‏ ح>>. داعطى, أقرض», يعد هذا السهم ذا قال حسن Vs‏ عودنه 

المتكررة إلى الجعبة رانظر دو 38 ip do cHuber. Op. cit.,‏ وقيل cH‏ قدح پستعار Vas‏ 

بفوزه «ناج العروس. ص 1/ 234 س 8 من الأخير». علاوة على e‏ ورفق «الجوهري: ص | 

pel aj‏ سهم من سهام لليسر مما لا نصيب له إلا أن Qu‏ صاحيه ينا (قارن مع الللاحظة 

السابقة). ui‏ ابن AS‏ ولف كتاب عن الميسر والقداح» نشره في القاهرة في العام 1523/1342 

بحب الدين غريب زم تتمكن من الوضول إلى هذا الكتاب؛ لكننا RG‏ مع ذلك من الحصول على 
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نسخة من فهرسه). ذكره النويري في «فاية ص 3/ 117. س fe‏ يذهب أبعد من ذلك إذ 
بفول: pell)‏ له موضعان آحدها لا حظ له والثاي له حط فكأنه الذي Ab qu‏ 

الوغد خادم القوم . . الذي يخدم بطعام بطنه EE‏ العروس. ص 2/ S4‏ س 417-16 
على نحو خاص ذلك الذي لا يشارك في اللعية ACA‏ أن يخسوء DA iy‏ لهدذه الكلمة هو البرم 
En‏ العروس. ص 2/ 197 السطر 28 وما Ai ad‏ الزعتشري APR uch‏ نشر في 
القاهرة في العام 1299 هب ص 2/ 4339 OB‏ هذين aal!‏ مأخوذان بالاستعارة من اسم 
pou‏ 

انظر «تاج العروس. ص 6[ 175 س 30-28 085« ويقرأه من دون تسويغ فار التويري A‏ 
مر 3/ MS‏ السطر الأول: مضعف». 

بفسر هذا الاسم بالعنى الآخر J‏ ضعف, أي: أضعف EU‏ العروس. م س Ach A‏ 28 وما 
ويتميز المعنى الذي اخسرناه dh‏ يشير إلى أن هدا السهم أضيف إلى الأسهم el‏ الأولية. 
فيضاعف إت Aal‏ أو an‏ 

انظر «التويري. ع س A‏ ص CO HIS‏ العروس. ص 8( 213؛ س 5 من الأحر». حين كان 
يربح هرتين متالیتین كان paid rh‏ وكان يعطي بسخاء إلى cet‏ بهد ومن هنا الاسم 
المادح: مشنی الأيادي اللدي كان بعطى dl‏ وكذلك لمن يشتري الأجزاء التي لم wës‏ أحد کي 
eer‏ للفقراء زانظر ep ah‏ م س uà‏ الذي لقل XR Ae‏ عند الموهري «ص an D‏ 
co di‏ العروس. صن 10/ 61 س «Q3‏ انظر er‏ 8[ 213 س 11-10». 

انظر اج العروس. ص 1/ 447 السطر الأول ما يليه»؛ «ابن vil‏ م س È‏ ص 13 4112-1 

بأ هذا المعطى من Ya qibl, Historiae, Ai Houtsma, Leyde 1883, 1.301, 17 sq? qu ind!‏ 
وفق الألوسي «بلوغ الأرب. ص 3/ 60 كانت العظام تعود إليه إذا كان يريدهاء أو et dl‏ 
m‏ 

انظر «الألوسي. م س ذ» ص 60-59 حيث مهد توزيعا أكثر نوعيّة wll‏ لكن المؤلف لا 
يشير إلى مصادره. 

46 /9 مع الحم الذي يغطيه <ناج العروس. ص‎ ps ads esa الذي‎ st 

الجزور (مؤئث مفرد) هو OI Copas p ca‏ الصالحين ql‏ وهو أيضًا et‏ يشير إلى رؤرس 
القطيع الصغير (Un Jet Le gas y)‏ الصالحة لللبح «تاج العروس. ص 3/ 1100 س 8-4 

على سبيل Jud‏ المعلا (7) + الضريب Jette)‏ (ئ) + Abt‏ ره إخ. 

عن تفاصيل هذه hali‏ علاوة على يحث ابن قيبة ني هذا الموضوع رالذي ذكر eet‏ انظر 
«اليعقوي, م مس ذه ترجه «[شوير]/ «Huber, op. cit, SL sqq.‏ إن وصف التويري ثم س ذ. س 
417-16 غير كاملء والأرجح أن ذلك يعود إلى نقص في المخطوط. ويصفها الآلوسي «مصدر 
سبق ذكرم»؛ بنفس طريقة اليعقوي؛ وهو مؤلف كتاب «المسفر عن اميسو الذي أشار إليه tlt‏ 
محمد بجت الأثري «المصدر ct‏ 64« الملاحظة 1« وكذئك عقالان آخرات عن الموضوع 
تفسه: لبرهان الدين البقاعي Aën‏ عام 885 ه/1480 af A up‏ «نظم الدرر في تباسب الآي 
والصور/ GAL S 1.177 s.‏ ومحمد مرتضى الزبيدي رتوقي عام 1205 (e 1791 LA‏ مؤلف 
تاج العروس بعتوان «نشوة الارتباح في بيان حقيقة امسر والقداح» نشره الكونت دو 
4e Comte de Landberg, in Primeurs arabes, L 29-35 & a?‏ 
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انظر الزتتشري PS‏ متشورات يز Lees)‏ ص 147 س 415-14 eum PÀ‏ من ذ. ص 
3/ 6 ابن فتيية. م س ذ. ص 55-43: باب تفع الميسر». 
«الطيري. التفسير. ص 1201/2 س 4-5 وثمة وأي مطابق عند ابن سيرين Aer‏ عام MU‏ ها 
8م ذكر p‏ المصدر نفسه». القالل: كل قمار ميسو حق اللعب بالترد على القيام والصباج 
والريشة يجعلها الرجل في رأسه. وكذنك: كل لعب فيه قمار من شرب أو صياح أو قيام فهو من 
dt‏ 
«للصدر السابق. س 23-22»: كل ما آفى عن ذكر الله وعن الصلاة فهر ميسو. 
اباكم وهذه الكعاب الموسومة تزجوون زجرًا فا من اليسر المصدر anii‏ السطر 7 وما NE‏ 
فارن مع «السطر 9 وما يليه. وس 20-19 
«المصدر نفسه. س 6 Ac Ze‏ 
انظر «المصدر نفسه. س 19»: إياكم وهاتين الكصين يزجر يما زجرًا 
éd yd‏ 17 
An‏ «ناج العروس. می 1/ آخر عص 177« ael di‏ انه کان يكره الضرب بالكعاب واللعب 
ها حرام وكرهها عامة الصحابة . . 
للإفلات من العين الشريرة scht‏ كان العربي ja‏ عليه عظمة أرنب صغيرة؛ فد كانوا 
dek‏ أن ذلك اخيوان الذي a‏ لا بتليسه Abt‏ «لنوبري AA‏ ص 3[ 4119. 
AEN‏ الأب أناستاز الكرملي. OS‏ إلى بواسييه في 14 تشرين الأول 1934 Montique ١ Au‏ 
(<babylonienne et mantique hittite, 54‏ دعومة هذه اللعية في جزيرة العرب فيقول: «أما في ها 
Ae‏ بعلم الكعاب» رالطريقة التي ترمى 4ا رالأرضاع التي تعخذها حين EN‏ على الأرض؛ فلا 
ترال هذه الطريقة مستخلهة اليرم عند العرب» وبصورة خاصة لدى سكان اليمامة رشرقي 
جزيرة العرب)». 
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164 CT. Henri Junod, l'Art divinatvire ou la sciende des osselets chez les Ronga de [a Buie 
de Delogoa, m Bulletin de la Société Neuchatelowe de Géographie 9/1806-7 (cité ap 


BOISSIER, op. cit . 63-4. i 
/5 العروس. ص‎ ER عرف تعبير فرعة لدى العرب القدماء بصفته مرادفا لتعبير سهسة أر قسمة‎ 
هن الاقتسام. ويستخدم فعل فرع في ما‎ eias السطر 420: وهو يعني «حصة, نصيب؛ حظ»‎ .453 
1 /2 يتعلق بالنبي الذي كان يقر ع يعرف أي من فسانه تستطيع مصاحبته في تنقلاته (انظر الفسمين‎ 
العروس. المصدر السابق.‎ c بالقرعة‎ por رتشير كلمة مقروع إلى الزعيم الذي‎ .3 /١ /2 2 / 
god موجود في القرعة. وهي «قربة راسعة‎ eh السطر ©. الأرجح 3 أصل هذا‎ 
وقد خصص‎ Ai الفوهة» «المصدر تفه السطر 23 التي ربجا استخدهت أداة لز أسهم‎ 
Die Loosbücher der » طويلة لعلم القرعة في الإسلام. تبعها غوذجان بعنوات‎ Ae (G. Flügel 
Gniglich-Sachsischen Muhammadoner, in Berichic über die Verhandlungen der 
"Geseflschafi der Wissenschaften zu Leipzig, Phil.=hist Kl. 12-13/1860-1, 24-74 
166 — Cf Bouché Leclereq, I, 195 sq- 
Flügel, op. cit, » An g عن هذا للوضو‎ .QT2 /3 المسمى لسان الغيب رانظر «حاجي خليقة, ص‎ 
in Journal 142: D. C. Phillott, Bibliomancy. divination. superstitions, amongst ihe Persians, 
Abdul -Kadir-c- and Proceedings of the Asiatic Society of Bengal. N.S. 2/1906. 330-342: 
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Kharegat Memorial, Sarfaraz, Khan Bahadur. Divination by the Divan of Hêfiz, in M. P. 
4/1053, 27004: H. Massi. Croyances et coutumes persancs, Paris 1938. 1, 245 sq 


168 Cf. Stozmonn, Die Leosbücher des Mittelalters, in Serapeum 11/1854, n** 4-6 (pp. 49 


sad. 65 sqq, 81 sqq. 12/185 !. r * 20-22 (pp. 305 sqq.. 377 sqq). 
الكتب تبجيلاً في الإسلام بعد‎ SI حول الدرر القرعي هذا الكتاب «صحيح جاري»» وهو‎ 
Lévi-Provençal, in 14 202/124, p. 213. io iler, Die + الظر‎ «slt في‎ Los «Of الق‎ 
Ziuriten. Leipzig 1884. 115; id.. .ها‎ Muh. Studien, II, 254 
AU 72 انظر الاوردي :أدب الدين والدنيا» ذكره «الدمیرې ص‎ 
إلى أن‎ AIAZ اين الأثيز. ص 6[ 14-13. وقد أشار هذا الأخير «ص‎ s anf «الطيريء من‎ 
nd المنصور مات بالفعل في بئر ميموث. قي طريقه إلى مكة» لكن من مرض كان بعانيه. والطري‎ 
رواية أخرى للأحداث دص 87« فبجمل إعلان وفاة هذا الخيفة عبر مقوط كركب.‎ den 
4450 اقارن مع توجسات أخرى في «المصدر نفسه» ص‎ 
خاصة الروايات حول تأسيس بغداد «ابن الأثير 25/ 436 رما يليه.‎ Ai 
اقتراعية لآبات فرآنية). وهي أول‎ ge) 18-2 ورق. صفحة‎ (1999 Mac! انظر مخطوطة‎ 
Ac Ate die خط نسجي ميل‎ L6 × 2144) دراسة من مجموعة مؤلفة من 138 ورقة‎ 
طالب.‎ Al الإمام جعفر بن‎ Ae A بعنوان:‎ ) 1501 [uh 907 بناريخ‎ 
42-1610 H هشاف ص 3-791 «الطبري, ص‎ e 
98/1 ابن خلكان, م س ذ. اللميري؛ ص‎ A9 
والضمير تأئيف اللك الأمون اشتملت على‎ Juh لإخواج‎ de A :7612 القاهرة‎ Gb Jet انظر‎ 
دوائر السؤال وجمع الحروف رمعرفة المنازل والطيور من المنازل الفلكية والبلاد من أسماء الطيور‎ 
AO pl و7643: قرعة‎ a البلاد وغير ذلك (نسخت بتاريخ 1058 ه/1648‎ el واملوك من‎ 
على قصائد اقتراعية منسوبة لؤلفين مختلفين.‎ wal d دراسة مخلفة عن السابقة. تحتوي‎ 
)344( على‎ dré ent ورقة )91 القرعة المباركة‎ A 1999 مخطوطة أياصوفيا‎ Jan 
e A تمت‎ AU Der )12( ينضتن كل منها‎ So )144( على شكل جداول. یلها‎ Ar 
el. على يد‎ AU بيع‎ Sen شهور‎ nio امباركة المأمونية . . في مستهل شهر اه الحرم ارام‎ 
معرفة امتخراج‎ Dya escht add At) بن محمد بن محمد المعقري اللي . . والدرئمة‎ 
الضمير = (القرعة الدرازد هرح ورقء (58-'19) مجهولة المؤلف؛ لكن هاك دراسة نمل‎ 
Je (جامعة كتبخانة أ 6292: كتاب الدواي مرج 79 ورقة. 19 × 13. نسخي‎ tta عنوانا‎ 
اسم الكندي.‎ das y رديء عام 1179 هس)‎ 
Ad الملاحظة‎ A ابن العتصم‎ AN إلى أي‎ At انظر على نحو خاص في استكراج‎ 
éd, LX cu كتاب‎ Flügel, Loosbücher, 38 من جهات العدد‎ Jii, كتاب في الزجر‎ 
AUX eg Aug وكتابتين عن علم الأكتاف‎ uidi, in Sis sul Kindi, Hil, Rome 1938 
يدعوه الشيعة: كاب‎ ve Ai وكتاب حول‎ A [8 /2 وشهيد علي باشاء 1812 انظر القسم‎ 
45-24 2-191 [1 زانظر «ابن خلدوت. ع‎ at 
تعاد ممارمة الاقتراع باساب إلى أرسطو. الذي ينسب إليه كباب ١المنسوب في الغالب‎ 
3 01600 A arl سارايء‎ de de Au pst ألفه من أجل‎ éi الدي يقال‎ ceo ay 
Au A 41164 18؛ رئيس الكتاب كثاب مصطفى أفندي‎ X 26.7 ورف )638 نمخسي»‎ 
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93-96( نسخي عام 850 هجري 27 × 117 جامعة كبخانة أ. 372, ررق )2877( تعليق 
128 هجري. 23 × 12 آخر القالة التاسعة في سر الأسرار؛ مخطوطات أخرى ذكرها Ae‏ 
A‏ بدوي امخطلوطات أرسطو في العربية. القاهرة 1959 مى 432 دعى ابن خلادون رانظر 
er‏ 1/ 88-209 ترجمة (Rosenthal, L 234 sqq. et n. 259 Jain‏ الاقتراع nio‏ 
ساب pelt‏ وهو إجراء معروف عند cad gh‏ نسب إلى فيتاغورث (انظر > P. Tannery,‏ 
ot. Et Can. XXXI, Notices sur des fragments d'onomatomancie a ét‏ 
Aen 80 pp. 231-200 = Mémoires scientifiques, IX,‏ على غو ie‏ عن 
50-148( استخدم الاقتراع بالحساب في الرسالة في استخراج i gaali‏ التي أهداها يعقوب بن 
امحق الكندي للخليفة المعتصم: db de‏ آياصوقبا 4832. (S8‏ 6 ورق )009-2167( نسخي 
صغير ملزوز. في مرعة ind‏ توي 29 رسالة للكندي 
مخطوطة ماري أحمد A‏ 1600 1 ورق» UD D‏ 36.8 × 18ء نسخخي من دون تاريخ 
de d‏ كوبروئو. فاضل باشاء 164 ورق؛ )37-69( 18 × M‏ نسخي من دون تاريخ 
o‏ نموذجين عن هذا النوع من a god!‏ مستخر جين من المخبطوطتين 1749 dan‏ )1070( 
و1904 رورفة )9( في فيينا ترجمها فلوغل إلى Flügel, Looshücher, op. cit. 3 APUN‏ 
10 في القسم الذي Gers‏ هذه النصوص؛ يمع المؤلف من فهرس ابن 9 ومن 
كشف Olai‏ لماجي خليفة» الذي نشرف علذا من العطيات اللتبسة عن الكتابات الكهانية 
G. Weil, Die Kónigslosc. J. G. Wetzstcins freie Nachdichtung > SUIS An Là d‏ 
oosbuches uberarbeitet und eingeleitet, in Mitteilungen des $‏ 
*rientalische Sprachen zu Berlin 31/1928. 1-69 für‏ 
انظر db dit‏ آياصوفيا 813( ورق؛ )95/1077( لسخي لعام 840 AT × 26 wn‏ انظر الفهرس. 
اص 1314 ينسب مدل هنا القال إلى uio‏ وكذلك إلى AR‏ ذي القرنين رمع الأسهم) 
وإلى pt‏ وإلى ابن sech Jo JEA‏ 
“Chronologie Orientalischer Völker, éd. Sachau. Leipzig 1876. Introd. p xxxv An‏ 
الفرعة الصرحة بالعواقب, والفرعة iai‏ لاستباط الضمائر anl!‏ وشرح مزامير القرعة 
Let‏ 
في هذا النوع الأدبي تعني كلمة طائر «الحظ» الحسن أر السيء: Ls‏ قيل للحيظ من اللقير والشر 
طائر Jil‏ العرب جرى له الطائر بكذا من الشر على طريق الفأل. زانظر us pad‏ ص 2/ آخر 
ام LIO‏ قاون مع سورة الإسراء 13( 
عن هه الكثابات a in‏ في القاهرة رالي شاع er‏ في الجزائر لي بداية القرن qoi‏ عشرء انظر 
«DOUTTÉ, Magie > wäer. 376 sq?‏ من أجل كتب spi‏ عن JP Je euh‏ 
klen Mal zent. mes God, W. Persch. HL. 1880. pp. 479-84 fluat ab je‏ 
mss. Paris, Index fl eju lb gle] «cat. mss. Berlin. W. Ahlwardt, n” 4235-44 als‏ 
vue, p. 573‏ #نطوطات بررت» ANN SEN‏ الأرقام 77-268« JS cb dech‏ 
SMIN (IL. 2. 466) Apte indi]? zm. Vancan, cat. Levi della Vido, indes, p. 299‏ 
مخطوطة ستراسبو رغ 4212. ررق EGIS-‏ 
منشورات بولاق 4284 ص 2[ 19 
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رمقتضى beide‏ كواهته «المصدر تفسه». هل يتبغي أن ترى في جمع مذهينا رأي المدرسة الشافعية 
القي WM ech‏ المؤلف وهو الذي كان تلمية اء الدين السيكي (ترفي عام 773 ه/ 1372 م 
ودرّس في الأزهر 170 AMGALS ll,‏ 

H. Laoust, La profession de foi d'Ibn Raya, éd. > انظر‎ dix القانون‎ Je وأباحه. عن‎ CH 
et trad. annotée, avec une mirod.. du K. siet wa-l-ibôna "ala القن‎ as-sunna wa-d- 
dena, Damas, Institut Français, 1950 

EA‏ )10 محلدات)! انظر ص 10 GAS‏ حيث يعدد الؤلف 
الحالات التي تكون فيها القرعة مسموحة. A‏ دابن الاج dp]‏ عام 737 —[ 1336 Ar‏ 
المدخل. ص 9/ 278: كراهة iei‏ الفال من المصحف». 

انظر )911 um Paris À 6805, 131 fol,‏ تخي Sp)‏ وأحمو) عام 1165 هجري. كتب في 
العام 1 هجوي لعبد CAE‏ بن مرران [ولد عام 66 Ima‏ 685 م - di‏ عام 86 هب /705 We‏ 
بذعي الناسخ d‏ استخدم نخد كتبت في عام ]413 La‏ تسخت عن الأصل (انظر GA‏ 
عن هذه المخطوطة, انظر ما ذكر في (GAL 1, 280,3: $1, 431, P‏ 

انظر منطوطة الحميدية 189( ررق )04751 رنسخي لعام 1041 هجري 27 × (M‏ و20 
68 حجي بثير آغا 689« ورق )1467-158( زتعليق لعام 117| هجري 2155 X‏ ۱5 کارا 
ue‏ زادة uin CRD Au s‏ نو مريت 1225 4I‏ انظر NOR‏ 
رسالة في الأقلام. قونياء کناب عزت كيونظر. 20 ورقة. نسحي من دون تاريخ 20 × 2) (آخر 
دراسة ar) Aerch‏ المستهل: هذه رمالة في أقلام القلحاء من الأنياء cialis‏ رالحكماء , . 
انظر منطوطة ساراي» ريفان 11767 393 ;)3 مؤرخ في 1130 هجري رمصر)» 48 × 141 59 
ét db:‏ والنور اللامع للإمام علي بن dl‏ طالب . AE ٠٠.‏ كبر Mie‏ فقط من خانات يحوي 
كل منها على أربعة أحرف جموعة على JEN‏ التافي: 


am Em m m 


se^ gen v w 
e Ro cg" 
بة بائلون الأجر. النظام نفسه موجود‎ GC us dts الأقسام الكتوية مؤطرة بالذهب‎ 
إبراقيم‎ A بتاريخ 509 هجري. 17 × 12؛‎ Ain في السليمانية, لآلا إسماعيل 279) 393 ورقة,‎ 
1800 صفحة نسخي من درن تاريخ. 33 × 26 شهيد علي باشل‎ 844 (Damad Ibrahim) 
الكتاب يعود لعلي. كنا حصي‎ bi على‎ el ريزكد إسناد طويل رالورقة‎ 20 x 29 ورقة؛‎ 391 
Amal خانة و3136 حرفا في‎ 784 inio 784 الإشارات الموجودة ضمن الكتاب:‎ MÉ 
.2458424 العدد الكلي للخانات هو 87808 وعدد الأحرف هر‎ 
بدلا من قدم.‎ Ae leen Univ. Kütüph. A 6244. fol. 41°, a ([جامعة كبخاتة]/‎ 
146 4602/3 al كناب الجفر الصغير رالكبير النسوب لسيدنا علي . .. مخطوطة سترني,‎ 
AA 66 41764 «المصدر السايق. ريفان‎ HITS X 26 عام 931 هجري»‎ A ورقة. نسخي‎ 
+ AR شق الغيب في ما يتعلق بأسرار الغيب‎ veil نسخي عام 1174 هجري. 21 × 414؛‎ 
416.2 × 24.2 ابن العربي. ميلات» علي إميري أقندي. 2095 48 ورقة: نسخي من هون تاريخ‎ 
فيض الله 209 مؤرخ في‎ Mille في هيلات‎ Ae نفه في مجموعة ابن‎ lt يوجد هذا‎ 
AS X 20 جامعة كتيخانة أ. 6244« ورف )40-57( (تسخي من دون تاريخ‎ 19-1088 
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لزين العابدين. حفيد علي رتوفي عام (T1002‏ «كاب الصحيفة الكاملة det‏ آياصوفيا 1946 
123 ررقت نخي E‏ جميل كب في بغداد في العام 697 AGIT Y 26 en‏ جنوي على LA‏ 
رأربعين ist‏ حول جميع le‏ مستقاة من نسختين متطابقتين كانت Vue)‏ في حوزة جى 
بن يزيد والأخوي لي حوزة ابن عمه جعفر بن محمد [الصادق]. عن هذا الكتاب, انظر ما ذكر A‏ 
AGALS 1.76‏ 
بنسب مؤلف الفهرس. صفحة [1310. لآريوس نفسه كتاب: في أولاد إبليس رتفرقهم في البلاد. 
فار مع أسطوروس الوومي. في ds‏ رقم [225] في هذا الفصل. 
A‏ أدب الطلاسم. برتبط هذا الاسم بأسطورة سليمان الذي كان ابن Ann Aj 3 adi‏ 
oce lt‏ ص 6309 انظر gro‏ خليفة. ع 2/ 324 حيث يذكر DE‏ هناك كتابًا باسم 
الجوائر رالصور E)‏ استحضار الجن p eats‏ هم) نفل عن آصاف بن Vis‏ بن ماعل qs‏ 
tele‏ عن هذه الشخصية التورقية, زعيم الموسيقي المقدمة في عهد داوذء انظر سفر Wel‏ 
الأبام الأرل (6: 924 25: 3-1؛ إخ؛ عن الدرر الذي بعزى إليه في العلوم الطبية رالباطنية في 
tel‏ الس« Jewish Encycl. Il. 162-3: M. Steinschneider. Hebräische ^ JU)‏ 
ylands Bibliographie 19/1879, 35, 64, 34, 105; Mungana, «n Bulletin of ihe John‏ 
Library, 4/190 7-8, 86-88‏ 
عن هاده الشخصية؛ An‏ الملاحظة (3) في المدخل. IRR A,‏ )92( القسم (1/ 2). بذكر 
بافوت» Aa‏ متشورات مارغولیوت» ص |/ cet‏ كناب أخبار دي القرنين لإبراهيم بن 
سلممان. الذي يقال di‏ جمع كل هذه الأساطير Air‏ كان مصدرها الرواية السريانية زأر البونافية) 
للإسكندر؛ عن هذا e‏ يوجد إحصاء عربي في مخطوطة آياصوفيا 3003 رائقسم الأول 261 
I8 × 27 Mun‏ بناريخ 871 هجري) و3004 (القسم الثاني 260 ررفة. بتاريخ 881 هجري). 
ومؤلفه هنا #هول» dÉ‏ منسوب في مكان آخر زانظر 58 (GAL S H,‏ إلى jn! i‏ إبراهيم 
بن EI‏ الصوري, الذي عاش في ابة القن التاسع/ الخامس عشر. as‏ استخدم Pl‏ بن 
dën D‏ عام 445 (e 1053 aus‏ صاب أخبار الإسكتدر في كتابه: un fl jit‏ 
«Meissner. in ZDMG 49/15, 583.627»‏ عن À. Abel, Le roman ? Ji c ALY ity)‏ 
«d'Alexandre. Légendaire médiéval. Bruxelles 1955 (coll. Lebéyue et Novonale, 112)‏ 
ad dee:‏ العناصر الببليوغرافية (صفحة 394—129(« يضاف ذل ذلك: ? M. Lidzbarski, Zur den‏ 
ife and arabischen Alexandergeschichic, Berhn 1893, E. A. Wallis-Budue, The‏ 
Explons of Alexander thc Great being a series of Ethiopie texts, 2 vol, Can-bridge‏ 
il «189‏ مع ?1064 M. Bieber, Alexander the Great in Greek and Roman art, Leyde‏ 
es‏ الإشارة إلى d‏ على zéit‏ المستخيدية في عصر بطليموس الأرل سرتر )2857323 (e‏ 
رالني تعود تقريًا إحداها إلى ما بين عامي )305-312 fe‏ مصر)» رالأخرى إلى ها بين عامي )295 
abut Li, J i p p Je 291-‏ ياكليل داخله قرن DH. Cox, Coins from the > Jo‏ 
Excavations at Curium, 1932-53, New York 1959 iNumismotit Notes und‏ 
(Monographs. 145), p. 7 sq.. n^ 30, 37-40: cf. p. 95‏ 
زبور الأولين. برأي الماحظ «كتاب التربيع iech‏ ص 42»» يوضع الجفر والزير على التوازي: 
دارد dy)‏ ساراي؛ 24g‏ ۰1928 
67 ورقة» نسحي HE‏ جيل من دون تاريخء 22 × 13؛ أنقرة؛ عام اء 171: 127 an‏ نسخي 
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العام 1274 هجري؛ 19.5 X‏ 14) ليس ها طابع باطتي. عن هذا الكتاب: انظر اليس بك 
RIS Cole gan‏ بيروت الشرقية 1910/4 الصفحة 40 رعا يليها». 

انظر (Carullah) ib ghi tie‏ 1534 ورق )1730( نسخي لعام 678 ag ph‏ 23 × ار 
أنقرة. إسماعيل صانب سجر 1ء 5534 27 ورقة. نسخي من كرك تاريخ, 17 × ARES M‏ 
انتهي المرجود من كتاب AX‏ ولعله نصفها وهو noi‏ . . بلغ مقابلة على الام مع À‏ على 
im‏ هده على ها في الام وكتب عليها حرفا يحرف حب الطافة. 

À. Diliman, Ein thiopisches Adembuch, in > Aen (97 wis) Ost gall o8 يوحد‎ 
H. Peremann, Thosaurus > رانظر‎ ile ais «Jahrbücher der Bibl. Wiss. 5/1852-3, 1-144. 
3. liber magnus vulgo «Libr Adami oppeilatus opus Mandaeorum summi ponderis. 1-IL. 
i ترجم‎ Die Schatzhóhle? ونعى سرياي يعرف آكثر باسم (كهف الكنوز) رانظر‎ (Leipzig 1867 
wn De deg إضفةٌ إلى ذلك‎ «C, Bezold, Leipzig 1883 et 8580 é 
Der Kampf Adants oder das christliche Adamsbuch des Morgenlandes,» Jii (psi رصراع‎ 
Taumpp. in Abhandl. Der bayr. Akademie der Wissensch., I. CL, XV, 3, Munich 
هذه التصوص.‎ d هامة‎ NO المعارف الياطنية تشغل‎ asi 

انظر مخنطوطة ساراتي. oliy‏ 1740 ورق ('41-'23)؛ مخطوطة كوبرولو 923 ررق )2-20( 
X 26)‏ 18: نسخي من دون تاريخ)! مهدیة 1189 ررق )200-283( غير PS‏ رسخي لمام 
1041 هجريء 27 × 4()؛ هاصم باشاء 460 ورق )1-18( (تعلبق عام 1309 هجري؛ 23 × 0 
ما بخص أرسطو ربطليموسء انظر القسم [2/ 1/ 17]. 
مخطوطة آباصوفيا 3610 168 ررقة 21 × 15ء نسخي 
S 1, 432 GAL [+‏ ;282« 


جيل باريخ 888 هجري؛ An‏ 


MWS CC GALS] 432.‏ 
DEP‏ 
اص 2/ 5-193 8-266. عن الملحمة في الإملام P, Casanova. in RHR < i a gii‏ 
in RHR 6/1910, [51-161 :extrait de Muhammad ct la fin du monde. Paris 1911‏ ,156/1910 
الذي كان فيد الإعداد في ذلك et‏ 
انظر Th die‏ السليمائية رئبس الكتاب مصطفى Ad‏ 1164. 2 ورف ure )١593'(‏ من 
دون تاریخ 27 × 17). 
عن هذه الشخصبات انظر tel‏ ص )4-410 
der‏ القسم (2/ 3| 9/ . 
Ae‏ ررقة (15): ومعناه العلامات (kiòbå dii)‏ كعاب السداخ والدلايل ما JË‏ من 
الكتب السريانية إلى الأئفاظ العوبية في الآثار العلوية عن هومس réit‏ ردائيال رذي الفرلين 
ug‏ 
انظر میات مخطوطة حكيم 9i ji‏ 1572« ورق IU)‏ نسخي عخط كبر یل تاره 556 
هجري. 24 X‏ 15. في شكله البدانيء لابد d‏ كان يحتوي على 39 فصا زائظر البداية: أبواب 
الكتاب نسعة ونلاتون» لكنه في شكله QU‏ ينصتن عشرة فصول Al‏ تعاج الفراسة 
والتبؤات رانظر صفحة 43 إلى 48). Eie‏ القصلان ]40 415 على الثوالي ani‏ وفق ub‏ 
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بن حاتم ابتى في كتابه الذي de‏ «الفهرست». وصابئة واسط. ويتضمن الفصل 421] Djs‏ 
للظواهر الجوبة E‏ آراء القلاسفة. كما يعضمن الفصل [49] مختصرًا عن pond‏ الأحلام 
الأوراق )02-356( die‏ مختلف عن الدراسة السابقة. نسحي قديم نسيبًا زأسود وذهي) 24 
I$ ×‏ نقرأ على صفحة D gall‏ برمم dii‏ العالية السيدية المالكية السيفية عمرها الله St:‏ 
العز. مراجع أخخرى في القسم [2/ 3/ 9/ 13 
کوبرولوء فاضل باشا AD yy 15 168 «Hc Ahmet‏ 22.5 × 3.5 نسخي wë‏ 
Osman Yahia, Histoire et Classification de l'œuvre d'Ibn ‘Arabi. ) J der Ju‏ 
Daumas, Institut Français, 1964, 11. 450. n° 3‏ ينبغي أن نضيف إلى المخطوطات uad!‏ 
التي ذكرها المؤئف: ساراي؛ ريفان 1742 Jo‏ )65-180( نسخي Jer LA‏ من دون تاريخ 
Am 18 X 28‏ المصدر نفسه ورقة ). ons‏ المخطوطة |, 3883 X 22 «5. 5) pi)‏ 
5 في حامعة d pedet‏ ورق (48-): هذه نبذة رسالة جفرية سمي شجرة التعمانية لي 
الدولة العثمانية ومليكه وإيراد ذكره على الماح رمع مقابلات AE‏ في افاهش)؛ وتفرأ فيه Aer‏ 
حديت: رسائة الشيخ سوز(؟). 2) ررق )50-83( كتاب الدرة اللامعة A‏ الدرة الجامعة. 
iU‏ تمت بحمد الله وحسن عوئه صفة القلم المرموز للشيخ SEN‏ في مخنطوطة ولي الدين GA‏ 
2 ورق )40-651( (نسخبي من دون تاريخ؛ 19,5 X‏ 14) وغمومي 14608 38 ررق (نسخي 
عام 1060 X 20 uf paa‏ 13). يجري التطرّق إلى تعليق: شرح الشجرة النعمانبة لابن Ah‏ 
Ai‏ منطوطة ولي الدين af‏ 2294 (نسخي من دون تاريخ» 21 × 15)» التي نتضمّن في ما 
sie‏ رسالة هن شوح JH‏ للشهراني رورق )136( تعليقات القنوي )6-59 Ay‏ 
(86-'68)» قرا رورقة (1): الشجرة Sech‏ لابن العربي مستخرجة من جعفر الصادق. رتعزى 
el US all‏ من الجفر راتظر «(Osman Yahia. op. cit., |, 260, n 159-165) e dus‏ 
wen‏ إضافة عطوطة إسماعبل صائب سنجر 1/ 3386ء 78 ورفةء نسخي عام (1313 م 21 X‏ 
27 والمصدر نفسه 1934 م) غير ورقية. تسخي 20.5 × 3.5)؛ EU‏ على الورقة 1 من كناب 
let ^‏ ساراي» (E714 DU)‏ ورق )441-707 نسخي عام )1097 da qu‏ كناب 
edi d‏ لسيدي محبي الدين العرني 
عن سارك معد تلع 09 Va:‏ للشجرة النعمانيةء بعنوان Sal‏ الفاخخرة ويعرى إلى 
محي الدين أبو الاس البو (1225/622). رهي نسخة جميلة من 79 ورقة, نسحي من دون 
تاريخ 23 × 14.5 
pue‏ الخاتقة Gi‏ هذه ch‏ قد ues‏ ني البصرة ابن اللا في العام m M)‏ قارن مع Je gat‏ 
جامعة كتبخائة )1205 «ÇA.‏ 45 ورقة, نسخي جيل 19 × 11: شرح دانرة الشجرة التعمانية. عن 
نسب كتايات jrs‏ لابن g di‏ انظر > R. Hartmann, Eine arabische Apocalypse aus der‏ 
zur Caft-Lireratur, in Schrifien d. Königsberger Gelehrten Kreuzzugszeut. Ein Beitrag.‏ 
Gesellschaft, 1924, pp. 89-116‏ الذي يدرس مقطعًا من محاضرات الأبرار رمسامرات الأخيار 
«منشورات القاهرة: 1906/1324 1/ 49-197 Alen‏ ب «دمار الأرض في فاية الأزمان»: انظر 
كذلك صيحات اليوم وهي قصيدة تبؤية تتسب إليه رانظر عنمان O. Yahia, op. cit, 1,» ia‏ 
n° 8‏ ,4473« 
انظر ib ght‏ نوروعثمانية 2819« 82 ورقة. 21 × 16ء بتاريخ )111 هجري. Ve dy‏ ساراي. 
ريفان زانظر الملاحظة 215 في هذا الفصل). قارن مع «النجوم الزاهرة ني حوادث مصر والقاهرة 


(23 


ma 
pus 


Dir 


[217 


Im 


444 


Pe قبل‎ EECH 


لممطفى بن السلطان A‏ خان. مخطوطة جامعة كتبضانة )6257 A‏ ررق RO)‏ نسخي 
حديث 22 × 14 

لاحظ غياب هذا LA‏ من الفهرست والإجازة» وما قاتمتان وضعهما اين العربي anis‏ الأعماله 
(انظر عثمات يحبى ld sqq. Et 51 sqq?‏ 
عن هذا sch‏ اقظر 7 .۷ ,1374 «GAL, S‏ ولتعمي إلى العيار الفكري نفسه الرسالة للعونة: كر 
حوادث الزمان echt‏ من لأثيرات الإفترات وحركات الأفلاك في الدوران رعن أحداث الحفبة 
العدمانية) لييازيد. e deg‏ عمومي [4609ء 50 ورقة]. نسخي من دون تاريخ؛ 20 A8‏ 
ey‏ حول آل عدمات لمسين بن جمال من ممتلكات إسماعيل صائب سنجر AA. SIS]‏ غير 
iy)‏ نسخي من درن تاریخ ]20 × ۱2 × 1]. 

An‏ مخطوطة كوبرولو )91:916 ررقة]. نسخي جيل من دون Is 285) est‏ رالواج 
جميلة, 66747819 المطلع: فال الشيخ الإمام كمال الدين أبو سالم محمد بن طلحه . .؛ الآخر: قال 
الفقير . . عبد الرحمن . . البسطامي . . بقلت هذا الكتاب الموسوم بمفتاح dt‏ الجامع ومصباج 
oa‏ اللامع العنوان على القلاف) من كناب تسخ هن حط الولف. An‏ الورقة "42 الي 
عنواها: الدر المنظم في السر الأعظم. إليكم بعض المخنطوطات er‏ سليمانبة» حافط أفندي 
]204 55 ررقة]. الخاتمة عام [899 هم )17 x‏ 13)؛ آيا Mac‏ (2818: 93 ورقة)» نسخي 
العام 940 ai [21 × 30] «m^‏ ضين النص للرسوم؛ ألواج i‏ مفاهيم صوفية: Au‏ 
VE (7:86)‏ صوفيا ]813 135 äu‏ نسخي لعام [962 La‏ رأقل Mer‏ هن السابقة, 
E EI‏ بالرسوم» ]26 17]؛ ساراي رمان [1752. 102 Jet éi lan‏ عام [939 
da‏ صنعت عن نسخة لعام [932 هإرألواج ورف 4007-09( ماراي. A d‏ 3402 
102 ورفة)» نسحتي جميل من دون تاريخ ]30 × 420 بيازيدء Gy‏ الدين أفندي )12298 87 
ورقة)ء [27 × I9‏ نسخي من دون تاريخ رألواح Wl‏ مانيس عمومي )1442 95 
gni)‏ لعام (979 هسم 17 × 13 EI‏ توجد نسخ في معظم مجموعات المخطوطات. 
انظر ga.‏ طة ماليساء عمومي 1443: 76 ورقة» تعليق ونسخي في (d!‏ من دون X 26 EE‏ 
je‏ كناب فيه مس رسايل Spe‏ في علم Ael‏ مقط الفاضل العام العلامة الشيخ عبد Ae Ah‏ 
الحتفي البسطامي مسعوطن بعدينة بروساء 

في عام )844 هس/1449 up‏ وحين كان في الثانية والستين من عمره» أفي البسطامي تاليف هلا 
bet‏ الذي يدأه في عام )795 p 1392 LA‏ وقق مخطوطة ه. UT wl‏ 599 )146 ورقة, 
نسځي من دوت تاريخ. 24,5 17). ماراي؛ Ra‏ 274 )192 ورقة. نسختي من دون تاريخ 
LA (12 X 20‏ 688 (227 335 نسخي جميل من درن تاريخ؛ 24 X‏ 18( خالد all‏ 255 
ciyy 82)‏ تعليق. 24.5“ 17( نسخة صنعت في ملاتيا في العام 955 هجري), أسعد gadi‏ 1612 
)178 ورقة نكي عام 988 هجري» 22.2 × 14.1 ). عاطف أفندي 1474 (232 )93 تسخي 
عن دوك تاربخ» 23 × 17 دون تاريخ)» Ai‏ انظر مع ذلك متطوطة عاطف eil‏ 1539 )131 
ورقة. نسخي بخط جيل 24 × 17) المؤرخة MARD d‏ 

انظر ميلات. مخطوطة حكيم أوغلو 533 151 ورفةء ومن ضمنها (1.230)؛ منسوخة يد يدو M‏ 
أكملت نقصاء 5 )24-151( عنطوطة أصلية تعليق قارسي. [25 RD .]17 x‏ وكان إكمال هذه 
at‏ الزاهرة والخقيقة الباهرة في أواخو ربيع الآخر ech‏ ست وغشوين وغافاية على يد مؤلفها.. 
عبد الرجن . . البسطامي . . ولي ذلك إجازة ممتوحة لشهاب الدين APE‏ بن السيّد برهان الدين. 


«O. Yahia, op. cit 
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علاء الدين الحسيني الشاقعي الترمذيء بتاريخ العام )837 ه). وقد تقلت e deg‏ آياصوفيا 2807 
ورف (1-260) (الورقة الأولى لاقصة)» نسخي مع a‏ من الصورء عام (841 م) عن نسخة 
كبها محمد بن هراد GA‏ الذي يفول إثه قرأها أمام DÉI‏ يوم GRN‏ )25 جمادى الثاني 836 
هم في Aha‏ الملك الؤيد بالقاهوة. 

قارن مع كناب في ele‏ الحررف لأسطورس الرومي Mp dit‏ جامعة «A. 132( ef‏ ررق 
)4279 فسخبي من دون تاريخ. ]20 × 95]: دراسة أولى مجموعة في اورف ب[264] 355( 
تقسم الحروف إلى مظلمة ومعنيئة وسماوية Aca js‏ 

* Rosenthal, in The Muqaddimah, 1|1, 172, n. 07» رار‎ 4$ je تاريخ غر‎ 

انظر ib eg‏ مانيماء عموعي 1445( 21 Wi po (13 X‏ مكتوبة بالتعليق الذي nn dek‏ 
ماحة أفل من الدسخي؛ تكن dech‏ مفارلة سريعة بين هذه النسخة cht Echt‏ الأخرى 
الموجودة ضمن هذه الممتلكات: ]1446 1448[ زمتأخرة)؛ ]1449[ «(aO MA visa)‏ 
]1480[ (خيار)» [3347] رمطبو el al p (p‏ الاتطباع pul Kb‏ الإحصاء الأوجز ASN‏ 
See‏ آياصوفيا )2890 71 ,35( ]25 qr dS x‏ من دون تاريخ رمع أوراقي Wie‏ 
de sh web‏ آياصوفيا )12804 98 ورقة)؛ [20.5 × 15]ء نسخي متواضعء مخطوطة آياصوفيا 
128011 ورق ALE‏ نسخي عن دون تاريخ؛ مخطوطة آياصرفيا )2305 110 ررقة) )17,8 
× 14]» تسخي متواضع من دون تاريخ؛ db da:‏ آياصوفيا )2806( 126 ررقة). ]18 Jun‏ 
نسي (A 849( pd‏ انظر AUS‏ مخطوطة Aen‏ أولو جامع (949: 72 ورقة). )22 > Jm‏ 
تعليق لعام (932 (LA‏ الصدر نفسه )948( 218 ررقة)» [29 p rend [4 × 20 x‏ من درن 
تاريخ) مخطوطة سايمائيةء ميم آغا (429 92 ورفة). ]29 X‏ 19|ء نسخي متواضع؛ مخطوطة 
جامعة كتبخانة )1918 «A.‏ )94 ورقة)» [23 X‏ 17| نسخي ep‏ سيء M98) pu‏ ه)ء 
المصدر نفسه )6282 «A.‏ )15 ورقة)» [20 × 13]» نسخي من درن تاريخ المصبدر تفه ( A.‏ 
vam‏ )188 ورقة» ]7 x‏ 12.5] نسحي e‏ مخطرطة ناراي 4E. Hüzinwsi)‏ 
)1118 161 ورقة)» LITS × (SI‏ نسخي من درن تاريخ. lb da [1S]‏ سليم WI‏ 
LM × 20] amo 179) qKemankes E. H.)‏ نسخي من دون ES‏ 
مخطرطة آباصرفيا )2802 75 15 ]24 X‏ 16]: نسخي متواضع. 

عنطوطة المميدية» ]676[ )343 ورقة. نسخي من دون تاریخ» 23 X‏ 2( 676 مكرر )395 
dd)‏ 21 × 6 نسخي لعام 1171( 677 )379 ورقة. 20.5 × 15: نسخي من دون SU‏ 
Ab dee‏ جامعة كتبخانة أ 6240 )302 3,5 13 X‏ 18« نسي M22 gel‏ هجري» مخطوطة 
ساراي» أحمد 3( 1554 )299 ورقة, 29.5 X‏ 18 تسخي من درن تاريخ)؛ 1761 (382 ررقة. 
308 × 21: نسخي من القرن الثاني عشر)؛ مخطوطة مليم UT‏ 828 )313 ررقف EE‏ 
نسخي LE‏ لعام 1140)؛ مخطرطة الفاتح 2717 )411 0353 30 X‏ 120 نسخي ar‏ ميلات» 
db he‏ فيض اله 1303 (322 )35 29 21x‏ نسخي جيل: النصف الأول من نمس (المعارف 
الكبرى (GaU Aach Asil‏ أنقرة. مخطوطة صائب منجر 1ء 822 )479 ورقف اق × CZE‏ 
نسخي من القرن EI‏ عشر)» مخطوطة كونياء متحف كتبخانة 2920 )444 X 275 ebe‏ 19: 
القسم cath‏ انظر صفحة 21 وها يليهاء النهاية ناقصة؛ EI‏ 
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اتغلر Meder‏ جامعة «A. 6298) VAS‏ ورق )1-57( نسخي من درن ثاريخ؛ la‏ 
LSU (Carullak‏ 43 ورقة 20.5 × 4.5 تسخي متواضع؛ من درن تاريخ DÉI‏ انتهي 
الكلام في هذا الكتاب في الحجب السبعة السليمانية على سيل الاختصار 

انظر عنطوطة خالد أفندي 763 M4‏ ورقة, تعليق. التاريخ غير مقروء, قديم SM × 18 da Ug‏ 
مخطوطة مانيساء عمومي OA‏ غير ورقية: نخة مصرية ien‏ نسخي من دون تاريخ. 26 X‏ 
18+ عنطوطة ساراي» أحمد 3 1601 المؤلف dg‏ 40 ورقة؛ T17 × 26] ben‏ 

انظر ib dut‏ ميلات جار الله 1892 116 ورقة» نسخي من درن تاريخ 17.5 > M‏ كونياء محف 
اكتبخانة 5333( ورق )"1-178 تسخي مصور بوفرة لهام )833 ه). 

do t‏ يجدنلي وهبي )0928 84 55(« ]28 × 16]: نخي zë‏ قديم رجدارل ضمن النص). 
مخطوعلة Al deg‏ جامع ISl‏ 1؛ غير ورقية» نسخي من دون تاريخ؛ قارن مع دراسة في 
të)‏ التي تحبل العنوات ذاته. للندررميء كتبت عام 1384/876 (عخطرطة القاهرة 34420 
“GAL IE, 252; $ 1, 320 Ji‏ 

محطوطة فاتح 2803 45 ورقة. نسخي من درن تاريخ» 20.2 × 13( حميدية 189« ررل )-'95 
al‏ نسخي لعام 1041 27 X‏ 14؛ جامعة كتبخانة أ 5671( 40 ورقة: 20 X‏ 15. نسخي من 
دون ناربخ؛ مانیسا عمومي 1502ء 80 ررقة si‏ كامل). نسخي حديث, 17 × ۱2 
(بالفارسية). كب at‏ على هذه الدراسة رانظر GUAE Meder‏ رهبي 930 47 vi ds;‏ 
5 × 17) أبو عبد الله محمد زين الدين... cle‏ رعنوائه: كباب العجالة في حل Je‏ 
المعروفة gt‏ (ا) أي العباس vi‏ لكن عنوالا ei‏ أضيف Ve‏ بنط آخر, يوضح: كاب 
العجالة في شرح الأسماه العشرة المشهورة في خواص أسماء الله uS Ach‏ العباس البو AR‏ 
الشيخ عبد الرحمن البسطامي. 

det‏ جامعة كتبخانة أ 16284 50 ورفة, نسخي حديث؛ 19 × 18( قارن مع مخطوطة عاطف 
أفندي 1541( 106 ,3 (آخر حمس ورقات X 20.5 (e cuf‏ 15 بعبوان: هذا كناب 
الفوابسد والصسلاز!) والعوايسد يشتمسل على A‏ فائدة للبوي شهاب الدين كاد المولود An‏ 
(La 898)‏ !. يعاج هذا الكتاب الأسماء رالأرفاق والعرائم 

رسالعه الصوفية, المعنونة: <مواقف الغايات» موجودة في مخطوطة ببازيد رلي الدين أفددي 1821 
(جامع veel‏ ررق DTSO)‏ نستي من دون ët‏ ]23 × 13] رفي مخطوطة Ae‏ 
عمومي ID‏ غير ورقية, نسخي لعام )407939 —« ]21,5 AS x‏ هناك ds LES‏ 
مجموعة هن AUS‏ لاليلي 1594( 116 ورفة di‏ الأصل 213 fhag‏ نسخي من دون eX‏ 
x 17.5)‏ | 

انظر de‏ جامعة كتبخانة )132 CA.‏ (مجموعة حول الحرواف)» ورف ag ASAT)‏ لعام 
1093 هجري. 21 X‏ 85+ مخطوطة سليمانية. حاجي بخير آغا 659 ررق ifie q06-10Y)‏ لعام 
LAT‏ هجري 21.5 + 15. قارن مع العنوان نفسه الذي ذكره ابن سينا زانظر GAL S 1. 820,١‏ 
vi‏ قارن كذلك مع رسالة الحروف؛ مخطوطة ليد ذكرها عبد ll‏ بدوي مخطوطات 
أرسطو في As ali‏ القاهرة )1989 «ce‏ ص Del‏ 

«GAL S L 164 A9‏ عنوان هذا الفصل العاشر: في علوم الخاصية من علم الطلسمات وأسرار 
النجوم واسعمالة gt‏ رخواص الأحجار والنبات وغير ذلك ما ينتفع به فيما iin‏ رأي حول 
سلوك الملوك وحكومافي, عا bi‏ ذلك هو موضوع الدرامة كلها. An‏ منطو db‏ جامعة DAS‏ 
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dd) M «A, 272)‏ خاقة ut 1225) gt‏ 29 × 12 و775: 50 ورقة, نسخي لعام 1162. 
22,5 × 15. هناك العديد من المخطوطات والمفتطفات VAR‏ الكاب. وقد نشره عبد الرحمن بدوي 
A‏ القاهرة عام 1954, في 164 ,1 ‘Fontes graccac doctrinarum politicarum Islamicarum‏ 
(انظر cmt‏ صفحة 75-32 حيث تمد دراسة للمخطوطات وترجات هذا الكاب؛ المصدر 
نفسه. عنطوطات aaj‏ قي العربيةء ص 32-31 ترجه إلى الإنكليزية Jin‏ علي وفولعون ز A‏ 
AEI «S. Fulton‏ الام لأعمال روجر يكن ` Roger Bacon, èd. R. Steele, Oxford‏ 
.aem‏ 
انظر de die‏ جامعة كتبخانة )132 «ÇA‏ ورق )142-145( (نسخي pad‏ 1039 هجري. 21 X‏ 
as‏ 
انظر 4017 Li Nallin, Raccolta, V.‏ أبضنا القسم )2( 3[ 9/ 2]. عن هذا الكتاب, انظر 
F. Boll, Studien über CI. Ptolemäus, in Jahrbücher für classische Philologie. Suppl. *‏ 
Leipzig 1894, p. 111 sq.‏ ,21 


CC Boll. op. cit, 1809.‏ 243 
الظر eot‏ الأربعة» في متطرطة جامعة كتبخانة )6141 .4)» 36 4 d,‏ نسخي من درن تاريخ» 
Arora) [12 * 18]‏ منشورات بول AE. Boer) jyy (F. Boll (t))‏ في 
Claudii Ptolemaei opera quae exstant omnis, vol. Ill, | (Bibl. Teubneriana), Leipzig >‏ 
Fiolemy's Tetrabiblos or Quadriponite being 1940, trad Angl. De J M. Ashmand,‏ 
of the stars newley translated into English from thc Orcck five books on the influence.‏ 
vProcuis with notes... followed by the Centioquy, Londres 1822, 272 p. paraphrase of‏ 
كناب الثمرة»؛ d‏ مخطوطة آياصوفيا 42608 42 d),‏ نسخمي «à 669) pad‏ ]07 × 112 مع 
ترجمة Ji‏ الفارسية وتعليق كتبه نصير الدين الطومي )9 d‏ عام 672 ه1274 E qe‏ تم 
كتاب Belt‏ المسماة بالرومية رععناد اثاية كلمة والله plsi‏ بالصواب v iparos (txar) (ag‏ 
انطرومطا في . . حجة 696 ه؛ مخطوطة rk: iayy‏ أوغلو .1183( 48 ررقة, 17,2 ٠14 X‏ 
نسخي القرن التاسع هجري Er‏ 
Cf L Massignon, La passion d`Al-Hallay, Paris 1922, 589 sqq.‏ — 245 
من حقبة البوي, يمكن الإشارة إلى البلوي Aer‏ عام 604 ه/1207 م) في موسوعته المعنرلة 
اليف باء. cotale‏ القاهرة 1287 ه» حيث بحصي العلوم في عصره؛ الجوبري (بداية القرن 
الناسع) الثالث عشر). وكان Sea)‏ في JH‏ كتاب NI‏ العسجد لي أسرار حررف أججد 
مخطوطة بيازيد ولي الدين E 2194 all‏ ورق BTP)‏ ثلاثة كب عن An‏ لابن 
عربي (توني عام 1240/638): انظر عفمان عبى O. Yahi, op. cit., I. 315, n° 397; 11, 349, n°?‏ 
2 382 ;384( نشير Val‏ إلى ابن المج Jyh) gl‏ عام 1336/737 موس ADN‏ 
وكنوز الأسرار». نشر عدة هرات A‏ القا »95 pat M, 83: S ML‏ قبل البسطامي» 
وبعد البسطامي؛ ابن كمال توثي عام 1533/950 a‏ شرح الينين رانظر مخطوطة ساراي al‏ 3 
A 1609‏ ورف )6121 نسخي. 19.5 × 13 الحاتمة: وافق الفراغ من ex‏ هذه الأوراق 
وتآليفها في . . Aen‏ حمس Es‏ رنسعماية C)‏ راين فهد الأخلاطي زتوثي عام 154/954( 
de‏ المكتوم من pots‏ العلوم ساراي. أحمد A‏ 1609 ورق )67-1857 رآخر دراسة كيرة 
تعود للسودائ محمد بن محمد dy) GA‏ عام 1741/1154) الذي ترك كتابين عن هذا 
الموضوع: «مجت GU‏ وإيضاح اللبس رالإغلاق A‏ علم الحروف والأرفاق؛ (منطوطات 
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القاهرة 4435 و7562) SAN;‏ التظوم وخلاصة Sech‏ المكتوم» (حيدية BAI‏ 316 ورقة. نسخي 
هن دوك تاریخ 21 6( من الكتب غير Das‏ التاريخ: vier‏ القمر d‏ العمل Days‏ 
الثمانيات وعشرين حرفا» d‏ الحسن wesch‏ رمخطوطة بجدتلي وهي 4927 du‏ (1-27): 
نسخي AE‏ 24 × 18؛ ساراي» أحمد 43 21609 ورق )161166( وكتاب «قراند الدرر» A‏ 
طالب القزويني (عنطوطة Aa‏ وهبي 932 نسخة حديئة في دقتر من 42 صفحة) 

انظر مخطوطة جامعة كتبخانة )4138 «A.‏ ررق )"121-198 نسخي لعام )1085 KIS x 20] «(mA‏ 

انظر مخطوطة بيازيد» عموعي 141370 285 ورقة, نسخي جيد PS MIT * 25[ qa 624) EN‏ 
في dn‏ باد في عام O13)‏ 4 

يوجد لها نة el‏ المؤلف ر؟) في أماصيا )1867 A‏ 240 353 نسخخي قدي 26 1355(« 
بعبران <كتاب الرسالة إلى الصوفية». ët‏ كتاب الرسالة إلى الصوفية وقد SU éi‏ هذه 
الرسالة في آوائل سنة oii; oU‏ رأربع ماية . . انظر عنطرطة كونياء يوسف آغا 5466 228 
ورفة (غير كاملة)» ]25 16[ نسخي قدع» الأرجح d‏ من القرن السادس هجري. 

انظر علطوطة راغب باشاء ييى توفيق 180( )1647( ورق؛ نسخي لعام 611 هجري. 16 EIN X‏ 
مخطوطة يني جامع 708( 2 do‏ )22-107( نسخي لعام 865 هجري» 26.5 × 18؛ ib jla‏ 
لالبلي (Lüleli)‏ .1883( ررق )1-124( نسخي لعام 1044 هجري؛ 20 × 15 (العنوان: كناب 
unii‏ شرح أسماء الله umi!‏ ويعزى إلبه Cad.‏ استفادات المرادات gel A‏ الله ii‏ 
اللعليف Séi‏ على وجه الخصوص رانظر “GAL 1, 432; S 1, 722. p‏ 

انظر مخطرطة جامعة كتبخانة )4499 «ÇA.‏ 76 ورقة؛ 16 LI X‏ لسخي من دون اريخ (على 
الورقة dd A)‏ قائمنين, مستقلنين عن del Ug echt‏ محمد رصغانه: 90 لي إحداهاء و14 
في dut‏ يوجد ثلاثة منها في القائمة الأوى)؛ أ 5606« 80 ررقة, 20 × 14( dito‏ دون تاريخ 
(A. 5607)‏ 112 ورقة» نسخي لعام 983 هجري؛ 20 X‏ 15؛ غخطوطة مائيساء عمومي 854 V1‏ 
غير ورقية» نسخي من دون تاريخ [8) × |١4‏ 

يوجد له العديد من المخطوطات؛ وضمن تلك التي لفحصناهاء القاتج 2654 126 db jy‏ نسخي 
ميل X 25 ug pna 849 pal‏ 17.5: واغب باشا St‏ 1« ررق )1:57( نسخي هن دون 
تاريخ» لسخة gt‏ 28 × 1 663 ورق ('1-46). نسخي QU‏ 1129 هجري؛ جاممة ses‏ 
أ 664 ورف )1-17( تعليق فارسي. 16 X‏ 9.8 5608( 214 ورقة» نسخي من دون تاريخ 
20 × 14.5؛ عاطف أفدي 1530 39 ورقة. تعليق Hl‏ 919 هجري ردمشق) 21.5 × HS‏ 
1 63 ورقة. نسخي هن دون تاريخ 21 Eier‏ نشر في القاهرة في العام 1324 هجري 
cally‏ العامرة. 

انظر ih gat‏ جامعة كتبخانة )194 (A.‏ ورق ('1-15) (نسخي عن دوك تاریخ 20 X‏ 15» أ 
5663( ور )1-27( رنسخي لعام 1830 هجري» 20 X‏ 14.5)؛ تتضمن الورقتان )23( 243( 
ها جاء في الاسم الذي في سورة يس لابن عري؛ مخطوطة «gl je‏ خزينة (Hazine)‏ 1298 42 
oy‏ رنسخي E‏ دون تاريخ؛ 20 LÈ .)13 X‏ العمل نفسه بعنوان: «كتاب gel‏ حاري D‏ 
دوائر من كلام pal‏ المؤمدين علي بن d‏ طالب» في ib da‏ جامعة An 18) (A. 109) WAS‏ 
تعليق من دون تاريخ 16 (A. 3653) (9.5 X‏ (ورق E59)‏ تسخي هن دون تاریخ؛ 21 × 
14)؛ مخطوعة )5646 dd 39( (A.‏ نسخي من دون تاريخ. 21 × 15). 
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Mw 
ib daz 1165 × 25 ug mh 595 خطوطة ساراي» أحمد 3« 0498 256 ورقة, تسخي لعام‎ 
341 نسخي لعام 598( 23 > 15: مخطرطة آياصوفيا 1869ء‎ A 221 6426 Ub شهيد على‎ 
مخطوطة عاطف‎ 117 X 25 صعية القراءة)»‎ Më نسخي باهت للقرن السابع هجري‎ db, 
44591 3 22 cgi jua نسخي لعام 709 هحري» 30 × 21؛ عنطرطة‎ d, 229 525 gadi 
ورقة» نسخي لعام 728 هجري. 255 × 19« مخطوطة أسعد أفندي 801 1ء 233 ررقت‎ MO 
رأسرار‎ et علم‎ AS? هجري 26 × 18ء «مقارن بالأصلي» (العنوان:‎ 773 pu نسخي‎ 
الله الحسني»)؛ متطوطة لاليلي 1851 198 ورقة؛ لخي لعام‎ viel الاهتدا في فهم سلوك معني‎ 
)2( ورقة )1( 4745 182 ورقة‎ 234 «8744 T بوسف‎ ME مخطوطة‎ LB × 25 هجري؛‎ 933 
A7 x 21 صفحة )3( نشي قديم,‎ 729 4746, 
818 في تجميع تكتابات باطية وطلسمية يعود للعام‎ ATI آياصوفا 1870 ورف‎ dp dat 
ورق ('20-25)؛ نسخي من‎ A 2114 عمومي‎ vice تسخ ۱8 × 13,5 مخطوطة‎ i e 
Mà X (9 مخطوطة جامعة كتبخانة أ 56812 ورق )1-9( نسخي حديث,‎ id × 21 دون تاريخ‎ 
Zait في‎ Mäe زمع دراسة‎ 14.5 X 19.5 من هون تاريخ‎ cn صفحة, نسخبي‎ 74 42608 T 
الفارسي نصدر الدين الفولوي).‎ echt 
الفرج عبد‎ pl الناسخ:‎ 8 x 25 مخطوطة راغب باشا 1664 99 ورقة. نسي من دون تاربخ»‎ 
الوحمن بن عبد العزيز الموزي الصوي الواعظ البغدادي. هل يكن أن يكون هو نفسه الواعظ‎ 
Ale ja. e قيل رفاة الرازي لي العام 596 ه/1200‎ My وكاتب الحوليات ابن الجوزي, الذي‎ 
ورقف‎ 192 704 118 X 26 «685 لعام‎ Jer الأوراق غير مذدكور), نسخي‎ ase) 704 يني جامع‎ 
معخطوطة‎ «m gal والاقي‎ ie (الأوراف 4671 مكتوبة‎ 16 X 21 من حون تاريخ»‎ wi 
42891. منطوطة جامعة كتبخاثة أ‎ )13 X 22,5 تعليق لعام 733 هجري»‎ ds) 191 1552 لالبلي‎ 
× (8.5 من دون تاریخ‎ wël der 162 (5611 1113 x 20 :928 p نخي‎ id, 130 
AX 21 32 156 plal تعليق‎ did, منطوطة أنفرةء مخطوطة صالب سنجر 1. 818 غير‎ 413 
هذه‎ A8 X 20.5 نستي هن دون تاريخ؛‎ (1-21) ds A. 4961( منطوطة جامعة كتبخانة‎ 
An تحمل اسمها والني يدا عنوافا بالكلمات نفسها‎ Ai SÉ عن الدراسة‎ er الكتابة‎ 
la [3 [3 /2[ القسم‎ 
Ap gag 21؛‎ × M uude) 787 نضحي لعام‎ mer 174 (1494 A AP ساراي‎ fie 
أحدهما أقدم من الآخر),‎ bt بيازيد. موي 21377 174 ورقة» نسخسي لعام 773 هجري‎ 
120 «1849 مخطوطة لالبلي‎ +16 x 21 s o 960 ورقة: لسخي لعام‎ 254 1302 418 × 26 
ررفة. نسخي سيء‎ 255 ASSO 4 × 18 (CR ووقة. نسخي لعام 881 (الورقة 46 حروقة‎ 
ووق 1-110( نسختي من دون‎ BI سليمانية‎ db ga هجوي؛‎ 939 qui 
غتطوطة كوبرولى م. عاصم 34# ورق )4807( )2 منجزة)» في حالة‎ 
21 × 17 تاريخ‎ 
نسخبي جيل لعام 792 هجري؛ مخطوطة جامعة‎ Abu 221 588 كيليج علي باشا‎ dee 
.20 × 295 ورقة. نسخي کر لعام ۱117 هجري.‎ 296 STI كتبخائق‎ 
18 × 27 ug mà 811 عاطف أفددي 1526 295 ررقة. نسخي لعام‎ Weder 
MX 21,5 1112 ګوبرولوء فاضل باشا ۱20ء ورق ('119-'124): نسخي لعام‎ Zeg 
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EN EE 5) آياصوفيا 11872 ورق‎ Weder Au 
بن محمد بن عراد خان )1512-1447 ميلادي)‎ gii صنعت النسخة للسلطات بياؤيد‎ uq VU 
Al بنقلها عن نسخة‎ pl الذي‎ el يدعي البو أله نقلها عن تسخة كانت للأمر غم الدين‎ 
el وكانت ملكا‎ cal بن‎ 

Kraus, Diir Il 262 sqq? انظر كراوص‎ cdd الجديدة في هذا‎ Ro udi حول تأثير‎ 

انظر طبعة القاهرة 1283 هجري 326-196/4. 


[262 


Da 
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165( حول العنارين الخحلقة فاده الدرامة وشواهدها عن المخطوطات. انظر عثمات بي ) O Yahin, op.‏ 


Lë Ae. 1, 333.02 8‏ في بداية عنطوطة بازيد؛ عمومي 1314 زورق 01209 نسخي من 
دون تاريخ 21 × 14): قال شارح هذه sel‏ . . واقتصرنا فيه على الأسماء التي We zl‏ 
الغزالي في كتاب «القصد الاسني» 

منطوطة عاطف X 215 d); 87 41829 gadi‏ 12. تسخي؛ uiua‏ فرغ تعليقه ببغداد لي 
المدرسة النظامية . . في تاريح سنة ثلاث ولانين رستمابة هجرية. 

عنطوطة لاليلي 1856 ورف )1-67( نسخي لعام 794: 25 × A8‏ 

Ao gat‏ كارا شلبي زاده 220( 197 ورقف 36.2 X‏ 18.8 نسخي pol‏ 828 هجري (دمشق). بعد 
العنوان» تلي gle Ar t get ie‏ انظر بيازيد, ولي الدين 587 290 صفح 19 Via‏ 

HM X AT 838 جامعة “كبخانة أ 109 37 ورفة. نسخي متراضع لعام‎ de Jot 

Zeche هجري؛ مخطوطة‎ 1١1 فاضل باشا 120( ورق؛ )27563( نسخي لعام‎ dung ge 
.14 × 23 كبخانة أ 1914( 98 ررقة, نسحي لعام 125 هجري,‎ 

gl Le ib glut‏ أحمد 3؛ 04496( 124 )85 27 X‏ 18 نسخحي لعام 941 هجري. 

مخطوطة شلبي عبد الل AN‏ 6175 1. ررق )1-66( تعليق لهام 1162 هجري؛ 21 × MB‏ 
عنطوطة جامعة كبخانة ‏ 3860 66 Me dy‏ لعام 1266 o ga 113 X 21 ag pu‏ ساراي 
أحمد ف 4587 107 dd;‏ نستي glo‏ 17 × 12 

Wee‏ جامعة كتبخانة ر1 | ا4 «A.‏ 19 ,)3 20 × 14: نسخي pal‏ 1080 هجري 

مخطوطة كوبرولوء فاضل باشا 20 ورف )64-01( نسخي لهام X 215 UL‏ ذا 

daag Sien‏ فاضل Ot‏ 1019 ورق )1-97( 20.5 × 15 VAS‏ لعام 1153 هجري 
زمكة). ينبعه الدعرات القرآنية EIN Aan‏ 

مخطوطة بيازيد؛ عمومي 1314 d‏ ورق OUS)‏ نسخي من درن تاريخ. [21 × ۱4]. 
م#نطوطة إزمير؛ dla‏ كتيخائة 331/36 350 ررقة؛ نسخي من درن تاريخ 20.5 × 15 نسخة 
عن الأصل. بدو Wl‏ منتحيات زعتي ججمعه). 

عنطوطة بورصة» dn‏ جامع 21245 227 ورقة؛ 20 × UD‏ نسخي من دون تاريخ 

Al‏ #نطوطة عاقب سنجر اء 1343 ورقيةء 27 X 18 X‏ 5 نسخي من دون تاريخ 
مع ملاحظتي: « كنب عن الآصله qns‏ إلى مقايلة». 

zb hit‏ آياصوفيا 186 A‏ ورق ('84-'1): تعليق من دون تاريخ 08 × 13ء 

db phit‏ جامعة كتبخانة (2006 «A.‏ ورق )1-9 تعليق من درن ai 13 × 18 qué‏ شرح 
الفشيريء ررق (57-'10)» نسخي لعام 869 هجري. IE‏ سينة). 

مخطوطة صانب ستجر 1؛ 481 غير ورقية. 20 × 12 X‏ نسخي لعام 1053 هجري. 
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انظر كذلك‎ ١19 × 30 صفحة 108-12 تعليق من دون تاريخ‎ A 23479 EI مخطوطة يوسف‎ 
المخطرطة 1138» ورق 9271 21.5 × 44.5, نسخي لعام 946 هجري. مهداة إل: أبر‎ ad 
الؤيد مام بن محمد بن مسعود ين المين. المقدمة: الحمد لله الذي حارت الأفكار في هادي‎ 
pm 
DOUTTÉ, Magie et religion, > JE «gr die عن دور هذه الممارسات وحول عدد‎ 
4199 sqq. Goldziher, in Or. St Th. NÓLDEKE, I, 316-320 
وبعد فان علم‎ M × 15 تاريخ»‎ D ورقة نسخي هن‎ 39 A. 568) جامعة كتبخانة‎ it 
الحروف من أجل العلوم راخرافها )1( مند يتعلق به معرفة عرض الإنسان إن كان به مجر أو‎ 
DON موض أو عارض من‎ 
أصلها مغارني» خطها‎ Ärd رفي مجموعة عن‎ (GET) شلبي زاده 281 ورق‎ GS #نطوطة‎ 
416 X 22.5 من دون تاريخ»‎ i gl! سيء» وعنواها «السر المصون والجوهر‎ 
ch الدراسة المعنوتة: كتاب في الخواص ينوي غلى وصفات‎ An كمموذج عن هذا النوع.‎ 
MI عام‎ Ae زكريا الرازي‎ d s ومنسوبة‎ SET رتطيريةء مصتفة وفق العرتيب‎ eps 
LA نسخبي من درن تاريخ. في باب فرس‎ TTI) مخطوطة مراد ملا ۱826ء ررق‎ :)925/ 
Ap فائها تيز غ من دون أن‎ viel على سبيل المثال: «إذا علقنا سن حنصان على طفل تبزغ‎ 
نحو العام 855/240 الذي‎ An 00) بن‎ ell طببعيات الرومية». ويقول الطيري‎ d AN) هذا‎ 
صفحة‎ Je! 11928 منشورات صديقي؛ برلين‎ ٠ ef عاج الخواص الطبيعية في كابه فردوس‎ 
اردان‎ QJ oam قرس أو‎ bar تحت عتبة مزل‎ ces p وما يليهاء 527 وما يليها]:‎ 420 
4568ء غير‎ l إليه» (ورقة ('85). انظر كذلك مخطوطة أنقرة. صالب سنجر‎ JAA نعود‎ Y 
cl بعنوان: خاصة الحيوان‎ dech e نسخي من دون تاريخ»‎ ,1 × 15 X Eddy) 
والطيور والجماد؛ أسعد أفندي 3688( ررق )19322( 19.5 14 نسخي لعام 088) هجري:‎ 
انظر التجميع الواسع الذي قام به‎ et ذكر الخواص رما فيها من المنافع. حول أدب‎ 
Ji) عام 1342/743. بعنوان: درة الغواص وكز الاختصاص في عليم الخواص‎ da جلداكي‎ 
(Kraus, an, li, 63) وقد ذكرث مصادر أخري عند کراوس‎ «(S TI, 172) (GAL M, 139) 
13,5 X 18 آباصوفيا 1870ء ورق )2227227( نسخي لعام 818 هجري؛‎ ib jet انظر‎ 
289 Cf. GALS |. 422: comp. 5 Il, 429 et 985. 
ED نسخي هن درن تاريخ‎ 3 × 18 ds) 48 A. 2243) انظر مخطوطة جامعة كتبخافة‎ 
Ao ja مفتطفا منه في‎ a£ y عبد اله التميمي.‎ dl بعنوان: «كتاب مناقع القرآن» للحكيم‎ del 
ورف )079-285( نسخي كبير من دون تاريخ.‎ d 125694 هراد‎ 
مر‎ n re wei بعد الصلاة على‎ 
خواص الروف. مخطوطة‎ A عام 1191/587). كناب‎ d) انظر شهاب الدين السهروردي‎ 
Vat. V, 294, 4. 4,» قارث مع‎ 413 × 18 «Jak ور 86-116« نسخي‎ A 11863 أياصوفيا‎ 
زعنطوطة الفاتح‎ (dt ودراسة مجهولة الؤلق بعوان: «مناقع الأسماء‎ cécité ap. GAL SI, 781 
(1 X 18 هجري, دمشق‎ ER 
.60-57 صقحة‎ A lid wie A 
مكتوب‎ De ررفة 23 × 14. نسخي جيل‎ 132 GA. 5582( WAS انظر عمخطوطة جامعة‎ 
«الدعوات الاثورة في الأحاديث‎ dye نسخي لعام 1203 هجري‎ orla بالكامل على ررق‎ 
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الكهانة المرية قبل الإسلام 


2808 Meel علي بن سلطان محمد القارئ؛ مخطوطة‎ Ma مجموعة الصلوات التي‎ dp 
أدعية تحمل اسم آدم وإبراهم‎ Zei وي على‎ ha نخي مثلث‎ 17 X 27 5 5 
وآبو الدوداء كعب الأخبار وآبو حنيقة ذو التو (عنواته: كتاب الشفاء‎ deg? وموسي ويسوع‎ 
Aë نسخي؛ مخطوطة راغب‎ 13 X 17.5 353 119 (2811 في بو كة الدعاء)؛ مخطوطة آياصوفيا‎ 
وهي‎ o lé شرح الدعاء المسمي‎ col ga 10ء‎ X 19,5 (1-22) ورقة,‎ 152 «(Mucalla) 
وهي هنا‎ uf صلاة بالآبات )40 شعر). يقال إنها نظمت شعرًا عن السريانية على يد ابن‎ 
في كتابات ذات طابع هرمسي. المطلع:‎ WA مترجمة إلى الفارسية ومعلق عليها.‎ 
Dé jbt آنا الوجود‎ 


قإن x‏ مراي م ناس 
آنا المقصود ولا تقصد سواي 
كبر الخلق فاطلبني دي 
انظر ke‏ بورصة, Al‏ جامع 41005 برئين أهلوردت» 4176 )6 عناوين). حول الطابع 
السحري Jd.‏ هذه Goldziher, Zauberelemente im islamischen Gebet, in ^ At «ca gall‏ 
«Or. St Th. NÓLDEKE, 1, 303 sqq.‏ 


b die‏ جامعة (A. 3679) iic‏ 42 ورقةء 21 × 15 نسخي لعام 1004 هجري. 
المصادر نفسه )4514 A‏ 71 ورقة ph)‏ كامل)؛ 15 × 9.5 A‏ 

Ab dh‏ آياصوفيا 1870 ورق )108-222( نسخي PU‏ 818 همحري 18 × 3.5)؛ اسم ا 
غير مد کور لکن انظر 913 ,| QALS‏ 

انظر «حاجي Aidi‏ ص 3/ 183 19 n.‏ ,127 


SGAE I. 106; 


[1 
[296 
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299 Massignon, ap. Festugiêre, la Révélation d'Hermès Trismêgiste, |, Paris 1944 


appendice iti. p. 399.‏ 
انظر «حاجي Ae‏ ص 3[ «S30‏ هو من القواتين الصناعية لاستخراج الفيوب 
انظر ابن خلدون. 1[ 220-213/ 2537248 و3/ 179-146« لم ax ja‏ سلان (Slane)‏ الذي 
استبادله بملاحظة طويلة روصف للإجراء رص 206-200)؛ انظر الترجمة الإنكليزية et?‏ 338-45 ,1 
182-214 .الل (6E. 1b. pl. | et I, aprés p. 204 Aus‏ حیث AP‏ نسختين مصورتين؛ على 
رجه الورقة وظهرها الذي يحوي على أعدادء هذا المدرل؛ نجد ترجة أو ail Que Aë:‏ هذا 
الجدول في جيب صغير لي sl‏ اجلد [3] ظهرت حفيقة التجربة المعنية عن فيل معاصر لابن 
خلدون في > sqq/201 sqq., irad. Angl. 199 sqq.: Cf. H P. Reinaud, Divimation‏ 163 .الا 

te hisivire nord-africaine au temps d'Ibn Galdûn in Hespéris 30/1943, 213-21 


[500 
pet 


302 CT. Ibn Galdün, trad. Rosenthal, i11, 214 sqq.: Ñ G. .انا‎ 530-2: DOUTTÉ, Magie et 


religion, 382‏ 
ib dit‏ باريس 2694. قارن مع cujui edat‏ عمومي i656‏ 17 ورقة. 21 X‏ 13» نسخي من 
دون تاريخ. المقدمة: كاب في ze af‏ الكبرى all‏ )5( 
عمخطوطة بورصة, أولو جامع 3544. d,‏ ('199-'195). نسخي 19,5 × £35 قارب مع ? GAL‏ 
2 ,1,909 48 

CF GAL, S L 189. 21‏ كلاق 
انظر مخطوطة کوبرولوء فاضل باشا 63 ورق 75-8 21 × 15 نسځي من دون تاريخ لمراجع 
أخرى انظر ها 0,53 عثمان <O. Yahia. op. cit. I, 519. n° 456^ a£‏ أضف إلى ذلك 


pes 
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[306 
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مخطوطة بورصة, Ai‏ جامع 3544 ررق 14!".94). 19.5 X‏ 13,5 نسخي لعام 1008 
هجري. بعنوان: رسالة أصول العقول في الزالرجة راسم املف غير هأدكور). 

صتفت على النحر QU‏ من الألف m‏ 9) إلى الطاء O m)‏ نسبة أولية رهي أصل الدسب وفيها 
الطريقة as S‏ ومن الياء )= 10 إلى الضاد المنقوطة )= 90) نسبة ثانية تحتوي على اني عشر طريقة 
فل من الأرلى» والدسبة الثائثة تحتوي على تعين طريقة اقل من Al Ai‏ ومنها إلى الشين 
)= 1009( تسبة رابعة تحوي على BÈN‏ وستين طريقة تخرج كلما في عالم الأكوان. رائفيمة الرقدية 
اللأحرف التي نضيفها تؤكد الأصل المغاربي للكاتب الذي يعطي للشين قيمة 1000( رهي القيمة التي 
أعطاها cx o på pals‏ راتظر 809° Rosenthal, in The Muqaddimah, MI, 173. o.‏ 


Bor 


(264-175) الكهانة الحلمية‎ 3I pds [2/2 


عن هذا الكتاب, الظر » À. Leo Oppenheim, The Interpretation of dreams in the Ancient‏ 
in Transactions of the Near Bast. With a Translation of an Assyrian Drcam-Book,‏ 
dr American Philosophical Society, H S. vol. 46 Philadelphie 1956, pp. 179-373‏ 
المؤلف هذا الكتاب بدراسة Mes‏ عن تفسير الأحلام قي الشرق الأرسط القديم؛ كما جد فيه Az y‏ 
الأحلام الكبيرة git‏ الآداب السومرية رالأكادية والمصرية والحنية رص 55-245). ها ins‏ 
بالأحلام E. L. Ehrlich. Der Traum im alten Testament, Beihefte zur » Ai Aën‏ 
«ZATW, 73, Berlin 1953‏ انظر كذلك مساهمات لاييرفيتشي (uo) (M. Leiboviciy‏ رأ كاكو 
(A. Caio‏ زكنعان وإسرعيل) في »2/1959 Sources Oriencales‏ وكانت pas‏ قد عرفت في 
مطلع الالفية الثانية e gat‏ عن الأحلام» WRI‏ مصممة على غو قلف Vu‏ رانظر 7 Oppenheim,‏ 
drop cit, 243 sq- Serge Sauneron, in Sources Orientales. 2/1950. 19 sqq.‏ 
يقال بالفعل إن إبيكارهوس (الفرن اخامس قل OAS‏ هر صائع هذه اغارلة. Bo An‏ 
Büchsenschaltz, Traum ind Traumdeutung im Allertun. Berlin 1868, 92 p. (cf. p. 46‏ 
iq)‏ درس المؤلف تطور تصوّر pei y ett‏ دى المؤلفين الكلاسيكبين اليونانيين واللاتيئيين. 
Cf. Büchzenschültz, op. cit, 48 sq.‏ 3 
اكتشفناة مؤخيرًا ونشر في منشورات ael!‏ الفرنسي في دمشق؛ دمشق 1964( وفق i‏ 
الوحيدة yr d‏ 82 مكتية جامعة إسطميول. 
قارن مع المقاربات التي أجريناها بين d wel‏ وآشوري. eler‏ بالسبزات عن طريق الغراب. 
في )30-58 ,81961 (Arabica‏ من Alt‏ في هذا الصدد أن نذكر رأي اين خلدون الذي بقول. 
على نحو خاص» حول «التعبير: ص 3/ 80/ 14): هذا العلم من العلوم الشرعية وهر حادث في 
الملة عبدما صارت العلوع صنائع وكتب الناس فيهاء رأها الرؤيا udi)‏ لها فقد كان موجوذا في 
السلف كما هو في الخلف Kan‏ كان في الملل والأمم من قبل إلا أنه لم يصل إليدا للاكتفاء فيه 
بكلام المعيرين من أهل الإسلام» وإلا فالرؤيا موجودة في صف اليشر على الإطلاق ولا بد من 
d‏ 


6 gf Les songes et leur interprétation selon l'Islam, in Sources Orientales, 21359, 127- 
IE 


حيث كان بإمكان الكهانة الماثية وفحص أكباد الحيوانات وقلوها والوحي أن تدخل في تفسير 
الالام fast)‏ هلدار *7 Haldar. Associations,‏ 


m 
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الكهانة العربية قبل الإسلام 


يبغي مقارتة هذا التموذج بها ورد في سفر siet D :2[ Jut‏ <حرطوهيم> SE)‏ 
Xe icio‏ (سحرة)» <ميكاضيفيم> ORNE)‏ <كاسيدم> ركلدانيون)؛ ]2 27 (olv)‏ 
Xue‏ رحكياء). D‏ (محرة), <خرطوهيم> LS)‏ مقدسون). <غازيرين: 
(مسجموت). انظر كذلك سفر التكوين 41 8)؛ سفر دائيال (1: 220 4: 4). 

انظر اين هشام ص 11-9 ug o‏ ص 1[ ۱2-910 o‏ ص /١‏ 2-310« 
انظر القسم [1/ 4/ 19/ 7]. إن «معرفة الحلم» E eo pe‏ فلكلوري واسع AIA ADN‏ 
et Ehrlich, 93-100‏ جع العديد من الأمور dj p‏ لا Ji‏ هالضرورة بكتاب دابال. ما 
بخص جزيرة العرب» يخير Heller, in ZATW 43/1927, 243 sqq? AA‏ إلى تواز في رواية 
e‏ وآخو في روابة سيف بن ذي يزن. توجد توازياث أخرى لي الفصص الفارسية, «ألف A‏ 
وليلة» و«كتاب كليلة ودمنة؛ رتحدها عند HIR‏ 


I1 CF Haldar, Associations, | sqq. 
فأكلت منها كل ذات جمجمة.‎ Ad حمة. عوجت من ظلمة. فوقعت بأرض‎ d; 

انظر «ابن حزم: الملل. ص 1/ 112». عن هذا الم انظر wat‏ ص ag!‏ 
انظر القسم )11 2/ 6513 

m 

al-Mogaddisi. Ahsan دان‎ Ju تدعى البرم عازانداران‎ ui جنوبي بحر‎ Ae سطقة‎ 
<aqäsim, trud. Miquel, Damas 1963. p. 267 

Ën RN ساحلية لي الزاوية المنوبية الغويية ليحر قزوين (انظر «المصدر‎ da 

Air‏ م س ف. 

اتر القسم (1/ 4/ 19[ 2). 

ASD في سورة بوسف ليس حلم فرعون رحسب رسورة يوسف 150-43 قارن مع سفر‎ gt 
TS 30 بل كذلك حلما الساقي واحْبّاز زسورة يوسف 4-30 قارن مع سفر التكوين‎ (3671 At 
عن‎ CH 37 ريوسف 6-4؛ قارن مع مفر التكوين‎ dl حلمي يوسف على لسان‎ ani y (19 
"Dech, 58-851 هذه الأحيلاي انظر‎ 

375-671 D ص‎ ug pido انظر‎ 

وق «لطري عر Am d2‏ السطر lu‏ كانت کنب دائيال تفرا في مصر في العام ر61 Ié‏ 
انظر القسم ]2/ 2[ 61( 

هشير إرلش إلى بعضهاء وفي أثناء العرض. سوق نشم إلى et‏ 

+120 ]1 ص‎ «Bi ابن‎ vZotenberg, 1, 294-9 EE 
Dap de R. Eliescr, > d يوجد مصدر هذه الأسطرررة‎ (10-78 DEA قارن مع سفر‎ 
sparagr. 48 


26 Cf. Sources Orientales, 2. 146 sg. 
8i /1 «ص‎ gad كره‎ Ja ثم تعود ياديا بلته؛ هو‎ ... A الغرب‎ ai الدلو‎ 

460—459/1 A ce Bi عدك النحوس.‎ b idi 

ومعه رجل يزجر al‏ تمد كذلك عند الآلوسي Ego‏ الأرب. ص 3[ 9-268. Tos‏ طلم 
مدي عثر عليه من جديد بطريقة الزجر, مأخوذ هن «مفتاح دار السعادة» لابن قيم الموزية. 
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nat ما: انظر‎ lb السيء‎ dt dé في التطيرات اللاحقة, هناد عة طرائق قف إلى‎ In 
Goldziher. Abhandlungen, I. 28, n. 2: 228: Maucbamp. ^ +4112 غاية الحكيي. عن‎ 
Persons et Turcs du Cabinet Sorcellerie. 157-163; J. T. Reinaud, Monuments Arabes 
(اليشم والبلور الصخري‎ Paris 1828, 1 12 de M. le Duc de Blacas ct d'autres cobinets, 
tescht 8 ré» مع‎ i ceat d! ua ما‎ EI wech يبعدان الأحلام‎ 


3ı Cf E. Minwoch, Proclia Arabum paganorum... quomodo litteris tradita sini. Beim 
1899. Blachere. Histoire de la Litérature, 1M sq. 


32[ انظر Oppenheim, 295 sqa?‏ عن الوظيقة المتعددة لمقسر الأحلام الايلي انظر ial‏ 
السابق. ص 4257117 

2192 قارن مع «لصدر نفسه. ص‎ Dä 

284/99 ص‎ giw 34 


35 €f. Frazer, Golden Bough f 375. W.R. Smith, The religion of the Semites. 324 sq. 
ib, Kinship, 152 sq; Wellhausen, Reste’, 199: M. Morand, Les rites relatifs à ln 
chevelure chez les indigenes de l'Algérie, in Revue Africaine 49/1905, 237-43. 


Qi wid 3-83) Jy انظر‎ que 

stadh yb CD منشورات القاهرة, على هامش ابن حزم ص‎ QU «الشهرستاني.‎ Ar I 
HE Wüstenfeld, De Scientus et Studis Arabum ante » +180 ص‎ PA! Jt تاريخ‎ 
«Góttingen 1831 Mohanimedem c! de Fubulis Lokmani, Diss. 


15 /3/2 Il انظر القسم‎ (38. 
Macht 9 


,-149 /15 ص‎ an — [40 

4i CF Oppenheim. 266 sqq.: Lcibosiei, m Sources Orientales, 2, 74 sqq. (note 17: em 
En K. 2582], مسع «سلم يعقرب». في مغر التکوین 28 10 وما يليها)‎ je Caquot in 
Sources Orientales. 2, t8. 

43 ` CK RH, Charles, The Ascension of Isaiah. Londres 1900, ch. 6.1- 11300 R. Basset, Les 
poctyphes éihiopicns traduits en fr., :ذا‎ Û Ascension d'lsgjc, Paris 18048 E Tisserant 
Accion d'isse. Pons 1909. On irauvera up. Lasch, Apokryphen und 
Pseudepigraphen des Alten Testaments, Tübingen 1) (nous, éd. I9211. D. 124. n. i 
ks jit les à cette ascension St notamment Le ch. 70 du Livre d'Enoch et Adr 

i 
A CH Charies, The Assumption of Moses, Londres 1897: Kautsch, op. cit, 311-33) 


soul Ricssler.» انظر‎ grido على غو‎ LAN بالسماوات السبع؛ يتوقف‎ de säi نظن أن‎ |4 
40-24: Hughes. ap. Alijüdisches Schrifitum ausserhalb der Bibel. Augsbourg 1928 
Old Testament. Oxford 1912, tl. Charles. The Apocrypha and Pscudepigrapha of the 
.*448 57533 41; Ryssel, up. Kautseh. op. cit.. Il. 


P. Ricssler. op. cit. 1-39: G. H. Box, The Apocalypse of Abraham, in Transl, of? انظر‎ 145 
eurly Doc. Ser. I, 10, Londres 1919: Bomscisch, Dic Apokalypse Abrahams. 

opos 1897‏ نقطة البداية هذه التصررات هي سفر التكوين )12:15 (Hd‏ رحالومة). 
Hé‏ نص M. R. James, The Testament of Abraham. in Textes and Siudies. |1. > 5,2% Quy‏ 
Cambridge 1592‏ ,2 في الملحق, ليد مفتطفات من eh‏ العريية Mad‏ إبراهيم وإسحق 
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الكهانة العرية قبل PUP‏ 


WE Bames, traduits cn anglais (pp. 131-154): G. H. Box. The > jil ويعقرب قام ها‎ 
“Testament of Abraham, Londres 1927; P. Riessler, op. cit., pp. 1091-1103 
AA. Bevan, Mohammeds Ascension lo Heaven, m Studien... Julius? ate pé Ae انظر‎ 
6i; B. Schreike, Die Welhausen.. hsg. von K Marti, Giessen 1914, pp. 49- 
30. ¥ Horovitz, Muhammeds Himmelsreise Muhammeds, in Der Islam 6/1916. 1- 
Hartmann, Die Himmelsreise Muhammeds, in Himmelfahrt, ib. 9/1919, 159/185; R. 
Warburg 1928-29 Leipzig-Berlin 1930, pp. 42-65; Geo Vonräge der Bibliothek 
Muhammed. the Apostle of God and his Ascension. Uppsala-Weisbaden Widengren, 
M. Rodinson, in? عن الدراسات المتعلقة هذه الأسطورة في العصور الوسطى الغربية. انظر‎ 955 
ef the Miräj, in RHR 140/1951, 203-36; cf aussie T. Silverstein, Dante and thc Legend 
UNES 1952. pp. 89-110. 
Am jy ۲ابن هشام ص 1265 س 415: ما فقد جسد رسول الله صلعم ولكن الله أسري‎ 
كانت ريا هن الله صادقة.‎ :417-16 acht «المصدر‎ 
AA «لمدر‎ 
2 «الصدر نفه. ص 166 س‎ 
طرقه.‎ AE دما رجليه بضع يده في‎ GS .1( يمر‎ 
13-2 س‎ 264 E 
.)2 /2( قارث القسم‎ Ehrlich, 49 59 > ذكرها‎ Alt الموازيات‎ An 
الحصول على حلم (انظر «المصدر‎ Xj «الصدر تفسه. ص 46-4؛ مع لك تفبب في السردين‎ 
AS السابق. ص‎ 
R. A Nicholson, in JRAS 1900, pp. 637-720: 1902, pp. > قائمة الواد والمقتطفات في‎ ju 
1900. pp. 643-4 et 1902, pp.» يقتم محتوى جزئي الرمالة رانظر‎ 175-101, 33742: 81347 
Al للقارئ بسرعة معلومات حول رحلة الشيخ علي بن هنصور إلى السماء راللقاءات‎ (480-6 
vc ARP في‎ dall uch أجراها هناك مع شعراء ورجال أدب وشخصيات شهيرة. نشر‎ 
PTE 
Mahomet et les origines de I'Islamisme, in Etudes d'Histoire religieuse, Paris s. d., p. ^ 
وعن شهادة الصدق التي‎ itat تلك الرحلة عن‎ Lal ee بعد أن‎ oft عن ردود أفعال‎ 239 
GÍ 45-264 هشامء ص‎ pb منذ ذلك الين بالصديق, انظر‎ e لقبه‎ dh له أبو بكر‎ wl 
sé à, db [60] انظر سورة الإسراء‎ i 
58 CE Oppenheim, 246 sq.; Leibovici, loc. cit. 76 E 
Ehrlich, 35 sgg سفر العكوين (15: 5)؛ انظر‎ 
Di. ` RABARI 1°. 257: traduit. Zotenberg, I. 136 seg 
لكين‎ SPALLE يزع عن هذا الحلم قيمته‎ juli adi! الظهر‎ Di يدو‎ pi /2( انظر القسم‎ 
AD يرون فيه حلم ولادة‎ fe veel با يمكن أن بحصل‎ See لا‎ eil وكذلك‎ ol 
QS نجه مراجع حول الموضوع الخلمي: ولادة. نورء‎ +4 Ehrlich. 40 sq» 
Ge 
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a‏ شاي p‏ 102 با معشر بهود . . طلع الليلة تجم أحمد الذي ولد به. 
انظر «لقمي کناب الدين. طهرات 1300 هب ص 4103 م کور في * Ehrlich 41, n. 1: Tor‏ 
«Andrae. Mahomet, 32‏ 
موضوع الشجرة التي ترعز tai‏ إلى أجزاء dee‏ لمملكة dp‏ يتدخل في Sech dëi‏ 
«as‏ الذي ech‏ وشرحه دانبال )4: 4-2). انظر dÈ «Ehrlich, 103 sqq?‏ مراجع عن 
موضوع الشجرة - الكون في «المصدر نفسه. ص 116 ملاحظة A‏ 

66 Cf Hérodote, 1, 107 sqa. 
(41264 بول — إنجاب انظر «المصدر نفسه. ص‎ giel عن‎ Oppenheim, 265 انظر‎ 
<Leibovici. loc. cn., 70» 
49-397 [1 <ابن خملكان, الوقيات. ص‎ Au 
98 y نجد» من فم البي» حلة أخرى هي: «قصور سورية»».‎ cum) 4106 02 «بن هشاع مى‎ 
لوالده عبد الله حين ذهب بصحبة أبيه يطلب يد‎ 
ص 1-100 وتكتسب هذه الواقعة مصداقية لدى ابن هشام الذي‎ eti إقام الزراج «المصدر‎ 
del ذكر ابن اسحق» من السابق الذي قم بالكلمات التالية: ويزعمون فيما بعحدث الناس واف‎ 
E 
(Tor Andrae, Mahumet, 33 sq» («60 JA /1 سەد فى‎ gd مع‎ 298 S102 صن‎ ied Acht 
لدى ولادة‎ etc الأمر بإشارة إلى الرجم الذي كان بوجه إلى‎ Än بمضية الخصى: يمكن أن‎ 
أو كعلم اسم مكات؛ لك ياقوت لم صادق عليه بصفته كذلك.‎ eh 
هضبة شراف).‎ TO a (174 (1,9 انظر «هاقوت»‎ 
ردون تعريف). يمكن الآ يكون هذه‎ AE AT 26244 /( في اليمامة؛ انظر «المصدر نفسه. ص‎ 
لكلمة دهضية».‎ Aalen العلائة, المغرافية على ها يدو سوى تعيينات‎ se 
2409 /1 FL این معدا ص‎ 
الكعبة فكان‎ Jb المطلب فراش في‎ AA حيث ورد: وكان يوضع‎ i13 انار «ابن هشام» ص‎ 
له قال فكان رصول الله‎ Phot من به‎ arl عليه‎ vie جلسون حول فراشه ذلك حبق خوج إليه لا‎ 
عه فيفول عبد المطلب إذا رأ‎ ty d عم با وهو غلام جفر حتى تهس عليه فيأخذه أعمامه‎ 
أن له لشأنا ثم يجلسه ممه على الفراش وبمسح ظهره بيده ریسره ما براه‎ dl ذلك منهم دعوا ابني‎ 
AM ud وهن بعده‎ I يصبع. وهکتاء وعلى مثال هيلي وصمويل. ائه كان يإمكان عبد‎ 
أن يناما في فناله.‎ à Gi نتحمل مسؤوليات عن حراصة اطرم‎ dul إلى‎ Dues 
تلطا يسيب الفاق الأجاج لطعمها.‎ Si dir 
Jonge < JA) نعت تمس‎ eel أي «سيدة‎ Ce y أي مقلامة. فارن مع ذلك <بعلت‎ A 
Feli, Südar. » «(*)(Die Göttin des Weizens Jälki زافة‎ coly وذاث‎ «Panthéon, 101 
Jamme, op. cit, 105 et n. ^ نس‎ due Am! اسم‎ «Studien Feli, Südar. Studien, 256 
Eu 
يأرادته».‎ e M التي لا يفعرق عنها‎ idis 
T. Fahd, Le panthéon de l'Arabie cenirale, Ch. ^ حه ذا الاس انظر‎ eh عن الأصل الذي‎ 
IT, s. Ka`ba 


168 
169 


Io 


انة المربية pur‏ 


0 المكان الذي كانت توضع فيه احشاء الضحايا. 

IBI‏ المكان الذي كانت عرق فيه الدماء التجلطة تاضحاياء المجموعة على الآرض والتي ab‏ الطقس 
الموسوي بحرقها في مكان خاص رانظر سفر الخروج 29: 14). عن هنين التعيوين اللذين ue‏ 
E 0‏ اللاريين [16: EI‏ وسقر Dory, Die Isracliten 7u Mekka, > Ai «[25 :19] aaah‏ 


181-3; Lenormant, Sur le culte payen de lo Kéabah, 232 sm T. Fahd, op. cit. cl 
EE 


2 بن äh‏ ص قارث مع uo‏ سعد. ص co ٠50-49 /1 /١‏ الآثو, ص 2/ ٠۷9-8‏ 
EECH‏ 

ذه bn‏ لتقم [2/ 9/2[ 

184 عن هذا الموضوح. قارن مع Juli‏ الذي قتمسه إرلش 50 Ech,‏ (المستخرج من عمل 
«cxHeinnch v. Kleist, Géistererscheinung‏ 

85 عن ندر عبد المطلب وتحقيقه. انظر cob‏ هشاف ص 9-97« والقسم [2/ 1/ 5| 

Je 264/۱ انظر «الطيري ص‎ quo 

NEEN 

408-103 ص‎ cadi «لمصدر‎ Ia 

189 ابن معد ص 1/ 1/ 54. 

e-255 qo 

91 عجرت Ge‏ أنصارنا. والكلمة الأخيرة ملتبسة؛ فهي تمي حرا «حلفاءناء؛ وكان ذلك يعني في 
الجاهلية آطة ot Fahd. op. cit, ch. Us Hubal Ji) Jal!‏ يمكن هذه الكلمة أن A si‏ 
الإسلام إلى celi bi‏ تحولو؛ إلى الإسلام. والذبن يقاتعون مساعدقم للمسلمين في الأوقات 
الصعبة. والمعنى الذي ele‏ إليه le‏ هن المع الثاني خلا التعيير. أي «سيل A ED De‏ 

91[ — قار مع اتاد الكهاتة الحلمية والكهانة بالنظر إلى اكاد الطيور في نص من ZEN at‏ 
qcossite)‏ ذكره Oppenheim. 205 in fine” Sec‏ 

Im‏ شد cl‏ ص 4/ Zen dh A‏ يدعو للدجشة هلا oe‏ الكامل il‏ في الأحلام؛ دمن كاب 
في حلمه AS‏ يوم القيامة» Wensinck, Concordance, 1, SOP‏ 

“Annuaire du Collège de France, d année, p 89^ — (94‏ هنا الرأي لا يقل غرابة عن 
تلك الحروف الصوامت نفسهاء قد بدى لدا ذلك الرأي جديرًا بالاهسمام, ed‏ إبرازه البدابات 
الخلمية للوحي الذي تلقاه محمد. 

ei (95‏ هشاص ص 151 ١ابن‏ سعد ص (/ 1/ 29 

196 ابن سعد ص 2/ 2/ 18: إنه لم بيق هن هبشرات النبوة إلا الرؤيا الصالحة يراها المسلم أو ثرى 
له؛ فارن مع «ابن خلدون. ص MS /81 D‏ يقسر تعبير بشری في القرآن ریونس 04« A‏ 
حديث نقله pi‏ الدرداء Vj du‏ الحسنة رانظر «الطبري؛ تفير. ص ngpi 6-84 [M1‏ 
ds‏ القشيرية. منشورات AH‏ 1867/4284 ص 2228 

97[ — يتكرر هذا التأكيد d‏ مقدمات الدراسات الكهانية Lala‏ جميعها؛ «نظر على سيل Jub‏ ين 
pat a‏ اشام عنطوطة ستراسورغ 4212 الورقة 4169: الرؤيا جرؤ من اقبوة ووحي Sa‏ 
tal) 535 en. Liga Län ech‏ 
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Aua 


Boi, 37‏ ذكره «بن ميمون. دليل التائهين. ص 2/ 36: pis‏ جزء من ستين من 
النبوة». تعليقا على ذلك يقول ابن ميمون: «الوجود الحقيقي Sec‏ ۽ هو كمال يان في حلم 
DI‏ 
«القادري في de dit. s‏ باريس. ورقة Q4)‏ 
ند كذلك )6( 43 61( 70( رانظر «المسعودي. ص 3[ 360 gO‏ حزم الملل. مدشورات 
c patih‏ 16/5 107« «ابن خلدون. ص 1[ 145-81 
قارن مع <البلخي. ص i195 /١‏ طلب عن إبراهيم wech‏ أن يمف جهنم فقال: ناركم هذه 
wv‏ جرا من نار v‏ 
اہن فشا ص 852 وهذا برهن على أله كان بنعمي إلى حركة ite‏ 
المستوحاة هن البهودية-المسيحية. والذين كانوا منتشرين في Le‏ رانظر القسم /١‏ 2/ 3/ 5) 
ہمط من ديباج فيه AS‏ 
رهبت من تومي 
قارن مع رؤيا حزقهال [1: 16-4 وبصورة خاصة: «التشابه البشري» لأربعة S D A CUS‏ 
الذين رآهم عمد كذلك. على تفس echt‏ في أركان Ger AY‏ كانت Wéi ep‏ 
مستفيمة i I‏ رسولاً (2: 3 
لابن هشام» ص 437152 

يستخيدع b ED A‏ ف> سبع مرات في القر oi‏ رانظر gré (Concordance?‏ «خطف. جل 
خلب» من دون أي صبغة صوفية. ch‏ عن فكرة DIET‏ الروحيء تقول عائشة: اسرى اله 
بروحه (انظر الحامش 48 A‏ هذا الفصل). عن الاختطاف Var‏ عن va gt‏ انظر Ahbär alt‏ 
Hal, 6d. Massignon, Etudes Musulmanes, 4, Paris 1957, p. 17 (n. 5) p. 25 n. 10)‏ 
انظر «ابن شام ص 267 


109 Cf pp. 1-12: Oppenheim. 225 sq. 
110 Oppenheim, 225. 
LU Cf Ehrlich, 3, n. L: définition du Talmüd Megilla 18°. 


as p [ts بالعبارة الأكادبة‎ quA ما يرى‎ dy أو‎ c d) اقارن مع العبارة العربية‎ 
(‘Cf Oppenheim, 2251) SA عات‎ 

Guillaume, Prophétie ct Divination. > Ae vj Jy lit فاصل بين‎ Ae: عن صعوية إقامة‎ 
O61 sqq 

العلاقة بين iii‏ واليلوغ عقامة علي نحو بالغ في MÉI‏ العربية؛ انظر «تاج العروس. 8[ 2355 
حلم je A‏ بالرأة إذا حلم في ep‏ إته يأشرها . . راطم والاحتلام uit‏ لي ai. pat‏ 
بالاحتلام EA‏ سواء كان في اليقظة م في اام Ze‏ غير حلم ولا كان في الغالب Y‏ 
Let‏ إلا في النوم el ele‏ عليه الحلم رالاحتلام ولو وجد الاحتلام من غير خروج منى فلا 
Zeie‏ 

باستيباء الأكادية؛ انظر مع ذلك مصطلح <خلتو> غير القابل للتفسير. والذي يعطى da‏ 
ل <شتو> و <مونعو>. في WI‏ السومرية = الأكادية 225۲ Oppenheim.‏ بمكن أن يكون هذا 
المصطلح قد éi‏ من <خاو>. + کان Ent,‏ رائقا» A von Soden, 339, M5»‏ يبدو أكثر 
Aë‏ اعتباره ISG‏ مخزولا Cale PJ‏ الماخوذ من الجلدر السامي الغربي JT?‏ 
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ach‏ العرية قبل الإسلام 


:Wensick. Concordance, I, 504: comp. Toutefois, ib. H1, 128‏ و p) vj Jl‏ من الشيطات 
itet ib. 129‏ الرؤيا ثلاث فيشرى من الله . . . وتخويف من الشيطان. عند (بخاري» م 59 Ae‏ 
1 (-324/2): توصف الرؤيا كما يلي: الرؤيا Sieft‏ من الله واطلم من الشيطان. DED‏ 
مراجع أخرى Goldziher, Abhandlungen. |. 110 A‏ عن Loi‏ الأحلام الحقبقبة والكاذية 
وععاييرها المميزة؛ انظر نابن iO d‏ ص 3[ 84-82 3 479-177 

انظر En‏ العروس. 8/ 355: الحلم الرؤيا . . فهما معرادفان رعليه مشى أكثر Jal‏ اللغة وفرق. 
بينهما الشارع فخخص الرؤيا باخير وخص الم بضده. 

إن سيطرة استخدام <حلوم> )48 مرة في سقر التكوين؛ 4 مرات d‏ سفر eh‏ مرة في سفر 
العدد. وغائب تمامًا في سفر الخروج راللاويين ويشوع وصموتيل الثاني واللوك geli‏ وأخبار 
الأيام الأول ui‏ نجده في سفر إشعيا رإرميا ويونيل وزكريا؛ رعند كتاب سير ا 
يستخدم ققط في سفر آپوب» والمزامير ودائيال؛ ۱۲ EHRLICH,‏ في العصر البطريركي. أي: قبل 
e‏ رؤى الخطافية في إسرعيل» هو Ph‏ ذو دلالة 

ei Aë يعني «البلوڅ» في (النور 58 4599 وتعني أخلامهم في (الطور 32) «ذكاؤهم».‎ elit 
ur «Sources Orientales 2, 119 في دوو‎ er والذي‎ «O47 الذي ذكره «الببهقي. اغاسن.‎ 
وأضغاث أحلام «اخلم الميء».‎ cet طلم‎ Vj) تشخخص كلمة‎ 

(الروم 23): وهن آياته منامكم بالليل والنهار. حقسير الطيري. 21/ 0©, cb‏ هنام An‏ رالأمر 
JU‏ في نصوص jui) At‏ «للصدر نفسه. 24/ 18-6 10: 9. والتفسير الذي لتبناه يشو لا أغفي, 
(الزمر 42): الله يتوق الأنفس حين موقا éi‏ تمت في eta‏ فيمسك الله الني فضي عابها 
اموت Jepy‏ الأخرى إلى أجل ne‏ 

M :)44-43 QUA)‏ يريكهم الله في منامك S‏ رلو أريكهم Gef‏ لفاحم ولتنازعتم في الأمر.. 
RE‏ أن يشير هذا النص adi‏ بمعركة بدر إلى حيلم جاء النبي في أثناء المعركة US o Jan)‏ 
ap /2 /2 el 1444‏ ` 

ريومف 46 24 101 انظر فم الطبري. 12/ 486 

انظر ar‏ هشام» 143): استحكم في النصرانية واتيع الكتب هن أهلها حتى علم Die‏ من Jl‏ 
الكتاب؛ «البخاري. 2[ 352 m)‏ 60 أنيياء. UZI‏ وكان رجلا تنصر بقرأ Aë‏ بالعربية. 

قدرس فدرس» عند هذا النداء rel Ze:‏ بن المسيحيين, وخاصةٌ عندما Eh‏ 

Dl e äech عند‎ cò vépos) الناموس الأكير. من السريانية توموسو نية‎ nl يشير‎ 
KA ër إلى أسفار موسي الخمسة الأولى رانظر التسخ السويائية والآرامية هن‎ 
V ein fu يرجم إلى‎ Fleischer, n DMP 12/1858. 701 sq., n. 3 
A. Sprenger ib. 13/1859, 690- > انظر‎ Leit هذا‎ Ae zer ër لشخص»» ومن هنا‎ 
4701, Cf. O. Pautz. Muhammeds Lehre voa der Offenbarung, 21 

ابن هشاع ٠4153‏ قارن مع ابن en‏ 1( 130: وإن هذا لبدء pj‏ وإنه sl‏ الناموس 
الأكبر؛ وبعد ذلك: Vë‏ ناموس مثل ناموس هوسى. 
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الفوامش 
اضرب له مثلاً هو el‏ الذي تستخدمه Sach‏ العربية من أجل «قول ab‏ زانظر على سيل 
امال لوقا 704( 
داہن سعد» 1/ 1/ C113‏ زحديث جابر بن عبد Ai‏ نشير هنا إلى القصص المتملقة بتكاتر الفقاء 
الني ذكرها كاتب السير نفسه زانظر «الصدر نفسهء 123): Jar‏ النبي Vs‏ حليب نعجة Aen pl‏ 
التي تيب من سأنوها من ce‏ هذه امعجزة قانلة: هذا واللات call‏ الذي بمكة؛ ١ص‏ 14024 
تشتكي فاطمة لعلي OG‏ الأسرة كلها نامث من دون عشاء dy‏ ليس هناك طعام للغداء. فذهب 
علي لشراء الطحين واللحم بدرهم؛ SI © par‏ رطبخت. جين أصبح S‏ شيء ne tr‏ 
نادي ad‏ فوجده VE‏ في qui‏ ينهكه dun p get‏ عمد على علي وجاء ana‏ وحين Mera‏ 
رأى القدر تغلي AR‏ لاببعه: «اسكي لعائشة!» فملأت nat‏ ثم قال ها: «اسكي لفصة!». 
ففعلت إلى AP‏ لزوجاته السع. ثم قال ها: «اسكبي لابنك وزوجك!» ففعلت. وقال لها 
ail‏ «اسكبي لنفسك وكلي!» فسكبت لنفسها؛ ثم رفعت غطاء القدر Ai‏ كانت لا ترال ملينة 
على آخيرها. وخبلص de‏ إلى القول: Ub GEI A‏ ضاء «da‏ (قارن مع سفر اللوك الأول 17: 
9-7: إيليا عند أرملة صرفة صيدا؛ لوقا |): 212-18 مرقس 4: 33-30 ٠15-13 :14 go‏ 
مرقس 3-1 متي 7S‏ 33-32). 
عن هذا التو ع من ge‏ اقظر -Ehrlich 58 sqq.: Oppenheim, 206 va^‏ 
Berakôt, 55, op. Oppenheim, 206. _‏ — 133 
جرى ذلك اليدث في عام )630 Ap‏ في حين Of‏ الطبري بضع تلك القصة في عام (8-627/6 (p‏ 
يمكن أن تند الهدئة المذكورة في هذا gai‏ إلى عام (626/5 م) زبعد محركة الخنادق) حتى فح مكة 
رفاية عام 629/8 إلى بداية كانون Ap 630 uti‏ لكن قبل ذلك. في آب ر8/ 629 e‏ جرت 
Sir Sa‏ على الأرض البيزنطية في البلقاء ابن quia‏ 0794 رهذا Ja‏ من أسر de‏ 
Wei‏ حاكم iui pt‏ مر كز مقاطعة حوران, يداف إبلاغ هرفل e‏ جرى؛ أمرًا معقولا. 
شیر إلى OO‏ كانوا dpt‏ العرب في مملكتهم من إجراء Welhausen, > Ji) Qi‏ 
Reste, 174-5‏ هذا الحلم gant‏ أن ذلك CORTE SE eh‏ 
It ai‏ 1661 37 رقصة d‏ سفيان الذي يفال إن هرقل pat‏ بنفسه بعد ذلك end‏ 
راشف من إجابات أي سفيان الذي كان في ذلك الین Vae‏ مد, إشارات نبوته Age‏ 
فبل على لسائه uu‏ 5[ 414: هذا الناموس الذي أنزله éi‏ قبارك diy‏ على موسي يا el‏ 
فيها جذع أكون حين dde E‏ قومك . . ولدى رزية الممدان للروج الفادس dn‏ على يسرع 
ری فيه المسيح زيوحيا :١‏ 30). 
انظر «ابن هشاع 41001: وتزوج وسول الله صلعي عائشة . . بمكة وهي ابنة سبع ove‏ وبق ها 
بالمدينة وهي بنت t‏ سين أو عشر ول يزوج . . MES‏ 
c‏ معد 8[ 1444 انظر «ص 46^ 
في قضية Jub Lut‏ «ابن هشاف 7-731 التي هرّت الجتمع الي وأثارت الاضطرابات بين 
الأرس والخررجء تفت أن يتلقى النبي وهو يحلم بوهان براءقا: .. قد كنت أرجو أن يرى رسول 
الله صلعم في نوعه شنا يكذب به الله عن . . إله وح A‏ ليقلام ذلك ai pain) Ot i‏ 
738 س 4091758 
«أسد Ja uu‏ 67 عن ER‏ الشخصية التي برهن علها pat‏ منذ اعتتاقه للإسلام انظر «ابن 
هسام 2229 
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462 /4 xw Ach [142 

3 الصدر تفه وه 

144( «الصدر نفسهء 62, قارت مع <ابن هشام 4279: في A‏ رحلة التبي السماوية. رأى وهو Jee‏ 
إلى nie St‏ سمراء؛ قال det‏ لن Sc‏ فأجابت: لزيد بن DD di jm‏ رمول الله هذه 
البشرى إلى زيد بن حارثة». كان ذلك تعريضًا يدين به محمد kl‏ ابنه بالتبني؛ الذي حرمه من 
زوجه زینب بنت جحش لیلحقها بحرعه» وذلك في عام 625/ 6. وفق «الطبري [I‏ 2-1460 

Ia‏ «بن quis‏ 7هز): À‏ أمر بالناقوس ve‏ «ص 348: فيا عمر بن الخطاب يريد أن يشتري 
certe‏ للداقوس . . كان الناقوس qe‏ يتالف من لوح: يدعى الناقوس: يضرب عليه نوع من 
الوت الخشبي؛ يدع وبيل ماج العروس. 4/ 2264. 

[ns‏ طافاي . . طائف. 

ua uh on qum‏ 68-346 قارن مع بي سعد 1) 2/ 7)؛ المصطلح معروف في اتقرآن: انظر 
تعبير Q3 je OE‏ (الأعراف 44؛ بوسف 79)؛ لكن هذا الكشف غير موجود فيه. 

148( هذا ما يوحي به حديث مذ کور Aen‏ القسم 2/ 2/ 10). 

sq. (birû et Berdi [149‏ 199 ,188 ,مأعطومموم وم كان حلم صموئیل a ge)‏ الأول 3: 
3-1( ينص e‏ الذي كان يهوه عدم وفقا لأرامره. 

6 مكان في منتصف المسافة بين منى ومكة رانظر <ياقوت؛ 1/ 192). 

0151 نقرأها لمصارعکم» على عكس A dir‏ أدناهم الذي يقرأها لمصارعكم: راہطا A! pai‏ 
السابقة. ويمكن eng‏ على و irat i‏ كما ae‏ «ينتظركم مصيرٌ فاس خلال Hep‏ 

152[ <اين هشام» 10428 «ابن معد 8/ 30-39 «الطيري» v Juan‏ ابن الائ 2/ 189 
ae‏ 4[ 08^ 


154 Die Gidon Spic اا‎ die Überhefenung der Schlacht bei Badr. Ein Beirag zur 
ällesten Geschichte des Isláme, in WZKM 29/1915, 371-383. 


«Ehrlich, 85-90 An liz عن رمزية هذا الحلم والأمور غير الطبيعية التي‎ [SA 

AAA ابن هنا‎ «68 44743 1157  لافنألا(‎ An [158 

6 اللهم أن قلك هذه العصابة اليوم لا تعبد. عن هذا الشكل من الفسم ذي الطابيع السحري. E‏ 
القسم ]1[ 3/ 10]. بعد ue yep‏ كان تيد Am‏ ابن ear ))445 quis‏ آخر ذا مدی 
سحري: فقد رمى في وجه الفرشيين حقدة من الحصى أولعت Di‏ وجعلت الأعداء e‏ 

Ae 57 

40-439 هشام؛‎ Air انظر‎ (a 

cd steht ]159‏ 444. نعرف الدور A‏ للملائكة في هذه المعركة (انظر (المصامر السايق» 7449 
150 القسم [1/ 2/ A0‏ 

160[ إن قيما يرى الائم وإني ليين et‏ واليقظان. 

“Hs. Mä op. ein, 373 «437 ابن هشاف‎ [161 

62 "بن هشام 47190 8-257 زظهور اللاك لأني جهل على شكل A2 3/210] e aus‏ 

Ia‏ إشارة إلى الجروح التي أصابت البي d‏ وجهه في أثناء تلك المعركة "بن هشام, ٠2-571‏ اتظر 
out‏ 168 هذا القسم). 
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إشارة إلى el ee d‏ الشهيد الأول في تلك المعركة زسيد الشهداء): لابن ششام 45-563 
انظر «ابن معد 2/ 1/ 126 قارت مع «ابن هشاي 48-557 حيث يروى هذا ملم على شكلين 
ملتبسين وأكتر اختصارً؟: «رأيت بقراء رأيت في ذباب ميفي GN‏ ورأبت al‏ أدخلت يدي في 
درع el Aen‏ المدينة» «ص 8-857. أما الصيغة الأخرى؛ فهي كما بلي: «رأيت بقرًا في 
pai‏ [...]. فاما a‏ فهي ناس من صحابي يقتلون؛ Gig‏ اليم الذي رأيت في باب ميفي. فهو 
رجل من آهل بيني يقتل» «ص 558». 
بن هشام. 668« قارن مع المصدر السابق: حيث أن ينبئ Wie‏ البي بتراجع جيشة لي اليوم 
الأرلء أمام العائف الحاصرة: «رأيت, قال لأبي بكر إله بهدى لي قصعة ملينة بالقنطة؛ لكن 
ديكا قلبها jt‏ وانسكب ما فيها». قفال له آبو بكر: دل CL ZA‏ محصل اليوم إلى مبتهاك». 
iu‏ هام 096( 
المصدر تقس 795. 
الطبري ٠1796 /١‏ «ابن الأث, 2/ 240. قارن مع البوءة التي M Bi‏ محمد في مقيرة بقع 
[T‏ 
۲ابن came‏ 2/ 2/ 2)؛ قارن مع ابن هشام» 31000 قال النبي di‏ مويهبة في مقبرة بقيع: An‏ 
أحضررا لي مفائيج ګنوز هذا العام والأبدية على الأرض ثم delet‏ وسألري أن je‏ بين ذلك 
cd‏ ريي والجنة». فحته أبو مويهبة على أن Ae‏ الأول؛ فأجاب البي: ad»‏ اخمرت لقاء Ai‏ 
E‏ 
عن هذا zelt‏ €« انظر > H. Lummen, Lo Bûdia et la Hîm sous les Omaiyades, m MFO‏ 
91-112 .4190 حيث كتب: «دبسبب البركات المرتبطة بالهجرة وبالإقامة في الملدينة. Wl‏ نفهم 
كيف آله كان يمكن للمرء حین يصاب بالحمى أن يعرّض نفسه للشك A‏ أنه p. 93, avec? «dia‏ 
Ibn Hanbal, 1, 192‏ ةاحمم 
انطر «افوت» 2/ 36. من العمل أن يكوت نعت alt‏ أي: المدية ذات الريح الطيية lis‏ 
oda ech det‏ انعكاس هذا por‏ (انظر دالجاحظ: Ogh‏ 45-44/3. فارن مع ذلك مع 
مراصد. ١ء Seat‏ العربية, ied‏ مى النبي Salt‏ طيبة لا فيها من اليب والفضل به ورغب عن 
يثرب لا فيه من Mi‏ التغريب. 
تأسد d‏ 2/ 2-201»؛ يذكر ابن الأثر att‏ في هذا الصدد وهشام ابن الكلبي؛ ثم يذكر في 
هکان O62 /5 el‏ ابن el‏ في غریب الحديث. قارن مع ag Sedo‏ خميس. D‏ 14198 
الذي يفحم الم الأول (المدي) uis‏ (التار) بحلمين آخرين: «رأيت النعمان بن Dir ai‏ 
بقرطين وأسورتين. قال d eh‏ ملك العرب الذي Hy ab‏ رأيت» با ني dt‏ 
يضيف زرارة. عجوزا ea‏ تخرج من الأرض. إلهء قال الرسول. ما بقي من Dellt‏ 
qu‏ كاتني Ae‏ هو حسن المصري أحاديث صحيح البخاري المتعلقة Ab‏ الأحلام لي كتيب 
امن 26 ووقة رانظر القسم [2/ 2/ fót‏ رقم ]79[ 
انظر ريوسف 6): IMS‏ يجتبيك ربك ويعلمك من تأويل الأحاديث وينم a‏ عليك. 
انظر ریوسف 37): قال لا يأتيكما طعام ترزقاته إلا بأتكما dech‏ قبل أن V Vë ue‏ 
علمني ريي 
ابن هشام. 48-254 
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178{ مض 4162 

29118 AWI Ach (179 

-d000 UE بن‎ Ian 

1 لخاري الملحق 3/ 2431“ (مقتطع من ديل idi‏ 

763 pua cb [182 

aalo ]83‏ السابق». «الطبري 1/ ٠2-1581‏ «ابن الأثيرء 2 /4169. يعلمنا ابن هشام س 41003 
آله في الحفل الذي أقامه elt‏ بحاسية زواجه de bas‏ يكن هناك دسم ولا الحم بل bi Aë‏ 
أساسها التطحين ce pedis‏ رالأرجح d‏ فمل ذلك احترامًا للتعليمات الغذاتية في ديانة 4j‏ 9 
الجديدة. Unes‏ مقطعٌ AT‏ تعلق ها للكاتب نفسه «ص 766( Zi‏ أسطورة يهوديت التوراية 
-Müstenfeld L 14. corr. Qatalat en qatalta ek Ai‏ 

quia gh 4‏ 6019 «بن ae gp D‏ رواية أخرى Mà‏ الشهد, لا نشير إلى مثل ذلك 
الوحي. بل توافقه في ما يتمق بواقع D‏ جسد eh‏ غسل من فرق ثوبه «ابن qiio‏ 41018. 

185( هو نافع بن حارث, الملقب أبو بكرة لآنه في معركة الطائف كان برل على طول التخصينات 
بمساعدة بكرة g O‏ العروس. 3/ 60: السطر 19 وما يليه 

61/3 الغابة,‎ AA (186 

MABÜLFEDA, Hist. Anteisl., 180» J de يد‎ (ji ge = وكان لأني بكر الصديق فيها ز‎ [187 


وكان al‏ بكر ممن يعبر vi‏ ني الجاهلية ويصيب فی جهون إليه ويستكورون عنه «الشهرستاني» 
اللل. على هامش ابن حزم 3[ 225». نضيف إلى ذلك ie‏ يحمل اسم ابن مغر 
«لدياربكري ef‏ 2/ 2023 آنا مدينة العلم pis‏ بكر pas y ect‏ حيطافا وعثمان Wide‏ 
رعلي باها. لا تفولوا ني dl‏ بكر وعمر وعدمان وعلې إلا Aer‏ 


188 — Cf, Lammens, Le vTriumvirt» Aboû Bakr, ‘Omar et Aboù "Obeida,in MFO 4.1910, 


ne 
Ki EN دسب لابن قي‎ à A p برو هذا الم على‎ «314 f1 rti Ach 
E I 

43 [3 e اہن‎ 

«لصدر cei‏ 242؛ قارن مع «أسد الغابة. 4/ 73: خطب عمر في الناس ففال رأيت کان Ka‏ 
vä‏ نقرقين ولا أرى ذلك إلا خضور أجلي. 

^ t /3 omo ابن‎ 

282 al «الصدر‎ 

انظر الفسمين ]2/ 2/ 58] و[2/ 2/ 159 

ابن سعد 8/ 2/ aus‏ 


196 CE F, Krenkow, Th of the Prophet in Dreams. in JRAS 1912. 
Hadir tee? 


«الأغايء 7/ 6. 


412 «الصدر تفه‎ 
199 Cf réf In GAL 1,63. S I, 121: CA. NALLINO, La Littérature arabe, 192 sqq. 
ولا زلت في أشياعهم آنقلب.‎ ire فلا زلت فيهم حیث‎ 
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ax /15 غا‎ Dn 


202 عا‎ rêve dans la société musulmane du Moyen Âge, in Colloque de Royaumont sur 
Les rêves et les sociétés humaines», rad. Espagnole, Buenos Ares, 1064. 191 390 
203 — Cf. En particulier, Annuaire du Callège de France, 41° année, pp. 85-6. 


23 hs «لأغلي.‎ [04 

aM اقوت‎ qs 

206[ أبو äi‏ الفاسم بن عيسي العجلي زتوفي عام 6-225 ه/ 40-839 up‏ وهو أحد كبار ضباط 
المأمون, أل eh‏ من الكتبء من بينها: كباب البزات رالصيد»؛ «كتاب السلاح». AS)‏ 
ET‏ الملوك» . . ١ابن Ode‏ 2/ 41« رقم 2849 

7 «السهقي, الحاسن. 344). 

208[ «عیون. 1/ 318 رسسشورات القاهرة». 

.279 «البکري معجم.‎ Dm 

110( تلة قرب الكعية وقد أدخلت ضمن المسجد e y‏ 2/ 262« البكري» pana‏ 4078 

4476 D قرب مكة اقوت‎ ke Du 

487444 [1 cca dit) en جرت على سفحه المعركة الكبيرة التي تحمل‎ eld QUE مرتفع‎ Jr Du 

13 امم القمم الأربعة بين مكة وعرفات «باقوت. 1[ HAS‏ 

tte eter EE‏ ا ل 

271907. 3 3 ` . L'Empire néo-byzanrin des 


Omeyyudes_et Empire néo-sissanide des Abbasides. in Joumal of World History 
1/4953, 63-70 


480 /4 الأثر‎ up Di 

206[ «بن dvd‏ معارف. 2202 

A8 det [217 

-25/3 ads 218 

9 هي الترجمة deich‏ يا عاض بظر أمه. 

C736 غاسن.‎ ilo (220 

«87444 la, elt <بن‎ 21 

et qui 

223[ بلد البون؛ وهي عاصمة علكة اليون التي كانت توافق في ذلك اين مناطق ليون ai‏ 
وسالامانك؛ كانت تلك إحدى مقاطعتين إسانيتين (أستورياس واليون. في الشمال الشرقي» 


وجبال الببرينيه في الشمال) أفلتا من سيطرة العرب عليهما. 
214( 24< 
5 الأذفونش. 


stoo fto [226 


227 Cf. Le rêve dans ia société musulmane du Moyen Âge. op. en 
224 — NOLDEKE-Schvaily, Geschcihte des Qorans. i. 46. n. 5. 


1229 2 خیلکان الوفیات. 1[ 237 dek Die?‏ سعد)». 


466 
الكههة المرية قبل الاسلام 


المصدر نفسهء 637 زمستشهذا ب«الخطيب؛ تاريخ بغداد»: الذي يستقهد بدوره باين العد 
ECH‏ 

4597 نفسه.‎ Sc 

الأمر يتعلق بالضرورة بأبي عمر محمد بن يوسف بن يعقوب الكبدي, lp‏ العديد من الكب 
التاريخية حول EI «GAL S I, 229 Jy pas‏ توفي A‏ عام ue olja M0‏ قبل عو b‏ 
رعشرين عامًا من ابن تباتة. نم نتمكن من العتور على ذلك السرد في الملحتق الغفل بكتابه القضاف 
الذي بيدأ عن عام (347 ه) ريصل إلى عام )424 —/1003—959 م) زمنشورات Guest, in?‏ 
(The Govemors und Judges of Egypt, Gibb Mem. Ser.. XIX, Londres — Leyde 1912‏ 
هل هو موجود في عمل ابنه عمر» «فضائل مصر». الذي أعاد تأليف كعاب لأبيه بالعنوان نفسه 
a did 1, Oestrup. in Verh. D. Ak. D. Wiss. Zu Kopenhagen, 1986, n° 4‏ نتمكن من 
Keep‏ 

ابن خلكان, م س 13[ 2-401). نشرت خطب ابن نبائة في القاهرة لي عام )1282( 1302 
m‏ وني بومباي في عام (1282 —( حقل سلين (Slane)‏ الخطبة المذكورة ونشرها في JA Yo‏ 
er T. 971840, 69-77‏ بعنوان (pid! Aker?‏ 

«المقنبس في تأريخ الأنديس» وكاب sadi‏ رانظر م GE, s‏ 

ابن «DER‏ م س ذء 47-296 عن هذا النوع من الأحلام التي ترى فيها شخصبات في pts‏ 
e ged?‏ انظر «الفشيري» الرسالة القشيربة. 2-230). يقال إن lin Ue!‏ رزي في el)‏ وأجاب 
على سوال wp‏ فمل الله بلك؟» «المصدر نفه» QI‏ قائلاً: فلا تكعب جنطك غير شي يسرك في 
القيامة أن قراه. 

انطر Ae degt‏ السليمائية, وئيس SU‏ مصطفى أفندي 51545 ررقة ركيت الأوراق 5745 
هنها بيد ilr‏ نسخة قدرمة. نسكي؛ IS‏ جد فيها éi‏ بالأحرف العربية لآهات من 
التوراة. ما يتعلق يسرد أحلامه. An‏ الورقة [AS]‏ رما يليها. 

Eranos-ahrhuch 12/1945, > دراسة الأحلام في الإملام في‎ Ai المواضيع النموذجية في‎ An 
241-51: Annusire du Colláge de France. 41° année, 1940/1, 84-86; 42° année194)/2, 
يحتوي على‎ a في أرراقه ملفا اراي‎ Aen ينبغي أن‎ 2013. 31“ année 1950/1, 179-183 
حول الأحلام عند الصوفيين. وهو الموضوع الذي كان يمن أن يستطيع عمل دراسة‎ Set رثائق‎ 
u y طويلة له‎ 

du Collège de France, 41° annéc, 85>‏ متنسدودة؛. في السنة العالية رال 42): تطرّق ماسينيون 
إلى النظريات الإسلامية عن الفعائية الانتهاكية وغير الواعية للخيال وللحواس «الداخلية» 
er‏ مقابل الحواس الخارجية, رصتفها في ثلاث فنات: () الألوان التي ترى في الأحلام ولي 
الانضداه» رفق التصنيف القدمم بالتضادات . .. 2) الطرائق والإيقاعات الموسيقية والانفعالات 
المميزة التي ترمز إليها وتستدعيها في اللارعي . .. 3) العطور رئلذاقات رليلة القدر = ليلة 
العطور Gall‏ . . 

aa C Annuaire année, 9‏ الظرقوي sis‏ للاهوت الإسلامي Ch dii‏ 
ماسيديون «البحث في الأدب الإسلامي الغزير في نقد دراسة الأحلام عن كتابة الملاحظات cya‏ 
ds‏ مواضيع Lake‏ في رثائق ier Ant‏ الأصلية» الق درسها بنغ». راعطى على ذلك 


1230 


Da 
pa 


DIS 


234 


1235 


1236 


us 


[238 


1239 


467 
da 
TWH من الوثائق الني جمعها حول‎ det . الأصليسة‎ p 3L adi مثالا ف مواضيعه عسن‎ 
-“Eranos-Jahcbuch, loc cit, 244 sqq» 
30-218 بولاق. 1284 هب‎ m, o [240 
241 CE Vorlesungen über den Islam. Heidelberg 1910. 175 sqq. 
Ha Wolfson, < انظر من أجل الأول‎ coda وآوهامًا؛ حول المعتى الفلسقي فين‎ (nt (242 
The terms of tasawwwor and tasdiq in Arabic philosophy and their Greek, Latin and 
QU ومن أجل‎ Hebrew equivalents. in The Moslem World, April 1943, 114-128 
S. Pinès, Nouvelles études sur Awhad al-Zamān Abū I-Darakit Al-Baghdidi, in ji 
-«Mém De la Sociéré des Bı. Jnives. 1, Paris, 1955, Appendice I 
Ear أصدقكم‎ Wis آصدقكم‎ 1245 
2(2 وعبد الله الزراد «ص‎ QU انظر حالتي الماحظ «ص‎ Dn 
245 Sur ce chapitre. cf. R. Hartmann, Al-Kuschairis Darstellung des Süftums, mit 
Übersetzung Beilage w: Indices, Berlin 1914, ITaosche Biber, 18), pp. 163 
223 «لقشيري مس ف‎ (246 
(14 wi udo (247 
ti An (248 
2707/١ الوفيات.‎ 1249 
A O. Löfgren, |, 46: 15-16; 49-50; ۲ acht انظر تاريخ‎ A قائلاً بقول‎ OÙ a ف‎ cul) 120 
55; 11, 174 
-308/2 Ia 
2336 «E Alt 2 
منشورات العهد الفرنسي في دمشق؛ بروت 01949 241 صفحة.‎ (153 
254 Cf. p. 159, n° 9^ et 143. 
255 CE pp. 189-60: n™ 9, 14, 27, 


J48, 152, 167, 168 
256 CF p. 160. n™ 128, 143, 146, 152 


287[ عن المجموع. يمكن أن يكون لأربعة آحلام مدى ديني: يقول opo‏ الماع ليهودية بان EN‏ 
الإسلام كي تستطيع الزواج بمسلم ررقم 142)؛ oni‏ مسيحية الإسلام يعد أن رأت ماما ررقم 
4 ركذر حلم إسرءيليا y d‏ وحدها صلاة ورع تستطيع أن تعيد له الفيم الذي أضاعه shy‏ 
كان بسقيه ررقم 116)؛ يقرّر علي ep‏ أن يذهب إلى احج بعد أن رأي هناما أنذره ثلاث 
Zä‏ ررقم 168( 

258[ أنذر Bee‏ ابن حاتم الطاتي بآئه موف يضطر إلى استدال sell‏ الذي ضحي به مللك» بعد أن رأى 
حلم على فير أبيه ررقم 14)؛ وأنذر Sp‏ يحلم بأن يساعد Vi‏ حسن الذي que‏ من Ain»‏ 
ررقم 644 ويطيع Zelt eg‏ حلا ate‏ بائثروة في القاهرة؛ فيذهب إليها (رقم 46 puis‏ 
مارق في النام بمكان وديعة تركها عجوزء فيذهب ليطائب ها ررقم 120)؛ وبحلم ملك dh‏ سرف 
an‏ من إغجاب الأطفال, إذا EI‏ حب äi‏ وهذا ما فعله ررقم 167( 

1259 انظر 93-91/9« 

260[ كان ابن مسيّب قد A‏ اليعة لآين الزبير في المدينة. قآمر هذا الأخير sal‏ ابن cana‏ 5/ 90 


43.146 


46, 47,63. 94, 116, 120, 120, 128, 142 


468 


DOTE e 


الأرجح أن الأمر Ae Aen‏ اليضاى gay‏ قرب fo‏ على الطريق القادمة من المدينة 
CIRE‏ 

آخر KA‏ أربعون Le‏ يعتي في تأويلها. 

يقرا «cad o Aran: au‏ ربدا لنا اسب للسياق أن تقرأ: el‏ 

50 casi A lr 

4140 à «الصدر‎ 

d‏ يفهم عبد الدام» «تفسير المنامات العربية بعد ابن gea‏ دعشق 958( صفحة 9( هذه الجملة 
جيذا: «رأيت في الم CA‏ يخطف امسن البصري من مبرد الشخصي»!. 

ابن ie‏ 7/ 1/ 0-126 زوليس صفحة 7-136 كما في كناب عبد الدايم)؛ Sech‏ إلى مقر 
ds qoe‏ هذا cjr‏ في [P‏ 2/ 27 28 

1 cd كان لقب كلاب الدار يعطى للخوارج «الصبر‎ .4130 /١ séin 

«الصدر sa‏ انظر كذلك 4/ 89» حيث يقال Ai‏ الأصمعي إن درجلا رأى في منامه أفاعي في 
حجرات de‏ فسأل ابن سيرين أو (ada)‏ غيره عن ذلك؛ فأجابه قائلاً: deo die‏ يستغبل في 
بينه أعداء المسلمين». وبالفعل» فقد كان الخوارج en DO pas‏ 

«المصدر نفسه, 4/ 4119 بضيف الماحظ: وما أعرف هذا التأويل ولول أنه من حديث الأصمحي 
مشهرر ما ذكرته في AS‏ ليس هناك ما يفاجئ في أن ترهز العامة إلى الفتاةء وانطياق «الطحن» 
على بتي ck Mer‏ بواقع véi‏ كانوا على الأرجمح بين القبائل العربية النادرة Ai‏ كانت 
نستخدم الطحين. على الأقل. في العبادة T. Fahd, Le Panthéon de l'Arabie Centrale, ch.»‏ 
s. al-Uqaysir‏ ,€« 

«الممدر ndi‏ 7/ 48-57. أشير إلى بعض الاستشهادات الأ كثر Vab‏ عند G E. Von?‏ 


Grunebaum. A noté on Arabic Dream-imerpretotion, in The Psychoanalytic Review 
30.1943. 140-1 


انظر القسم [2/ 2/ Iss‏ 

traduit par Lecomte, Le troité des > *9—448 j^ منشررات القاهرة 1326 هسب‎ 
<divergences du Hadîl, Dames, Institut Fr., 1962, p. 381 

«منشورات القاهرف /١‏ 38. 

15 /3 قارن مع «العقاد الفريد.‎ A LÉ 
204/1 A 

.318 /1 oa 

«العقد الفريد. مس ف 

4) 94 القاسم محمد الحفناريء تعريف الخلف بالرجال السلف. 1ء الجزائر 1907 م ص‎ ub 
nn: السيرة الذاتية محمد بن إبراهيم العبدري الإبلي)؛ وهو لا يذ كر‎ 

انطر القسم (2/ 2[ 59 67. يبدو أن السالمي قد استخدم عمل ga Eh‏ على S‏ كبر An‏ 
القسم 2[ 2/ وى 103(« 

انظر «حاجي خليفة؛ 5[ 463: من صحف إبراهيم وهن كتب دانيال وعن سعيف بن المسيب وعن 
ابن سيرين. 


epa: 


1261 


[71 
263 
fei 
De 
1266 


1267 
1268 


Dei 


[270 


hn 


p 
[m 


Ia 
1275 
(27%6 
1277 
1278 
1279 


1230 


Dst 
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ET 


سيق أن Ae?‏ ذلك شتايتشايبر > M. Steinschneider. Ibn Shahin und Ibn Sirin. Zur‏ 
<Literatur der Oneirokntik, n ZDMG 17/1863, 244‏ 
dd‏ بعض الإشارات إلى لمصادر التعلقة «GAL S M, 102 A KAH ed‏ وعد PRI Aer‏ س 
A‏ 2-10 عن العمل معزو إليه. انظر القسم (2/ 2/ 59. 117( 
انظر القسم (2/ 2/ 59, 97]. صتف هذه الدراسة «لوكونت» ابن قتيبة. دمشق 1965: صفحة 
157 -48, بين «الأعمال التي اختفت أو المشكوك في ell‏ 
انظر القسمم (2/ 2/ 59 437 
à‏ الكتاب المختصر من تاليف gi‏ علي. يمكن عد الكعاب المختصر هو c gall‏ وترجمة من تأليف 
N‏ 
انظر القسم 23( 2/ 89« 27( 

288 Cf. ms, Paris 2749, fol. 913 


لا AR‏ منه سوى الأمئلة المزدوجة أو المتعددة العلقة بتفس البدأ 
قارن القسم (2/ 2/ 28) وما ele‏ قار القسم (2/ 2/ 57). 
ei. Lecomte, p 381‏ ,(تأويل مختلف الحديث) Comp‏ 291 

رأصدق الرزيا رؤيا ملك أو Au‏ 
el‏ من المشب توضع في عنق الكلب. 
قارن مع الصفحمين 291 و419. 
قارن مع cAnémidore, ch. IV, p. 23 sp‏ والقسم (2/ 2/ 156 7-1). انظر صياغة أخرى هذه 
A ech alt‏ )2-1( وما ذکره ووه 403 Magie et religion,‏ .006 ند أمثلة Aen‏ 
تبرز هله الطرق الخمس, cat‏ في AS‏ الدميري cale! e?‏ هذ کور لي < De Somogyi,‏ + 
<The Jnterpreration of Dreams in Ad-Damîri"s Hayat al-Flayawán, in JRAS 1940, 1-20‏ 
de phi glo‏ ص 422720 
انر +ابن cach‏ الفهرس. 255 BAN‏ حول الفلاسفة)؛ 316 (الفقرة حول مفسّري الأحلام). 

298 — Cf un schéma dans Saurces Orientales, 2/1959, 132. 


299 Io JRAS 16/1856, | 18-171 (liste p. 153 sqq.) 
300 In ZDMG 68/1914, 306. 


1296 
1297 


301 T. IX: Verzeichnis der arabischen Hardschriften, vol [I7] 91. 574-88 (n° 4263-4280) 


Parva Naturalia, trad. Nouv. £t notes par J. Tricot, Paris 1951 (Bibl. Des Textes? انظر‎ 


Petits traites d'Histoire Naturelle, texte établi et trodui par R ) *(philosophiquesi 
Mugnier, Paris 1953 (coll. des Universités de France. 4, 5): Du sommeil et de la 
(veille, pp. 64-76; Des rêves, pp. 77-87; De la divination dans le sommeil, pp. 88-93 


عن هذه الدراسات؛ انظر agii A8 A Aen‏ مخطوطات أرسطو عند العرب. ص 4720 An‏ 
القسم (2/ 2/ 61 66) ale;‏ النوم والرؤيا». 

H. J. Drossart Lulfos à Leyde, Templum Salomonis, * القسم )2/ 2/ 61« 90 ر107).‎ AH 
Hem مع ترجاته اللائينية وتعليق تيودرر‎ (somno et vigilia نشر كناب‎ «H3 (thèse) 
(Théodore Métochite, m. 1332) 


1502 


1303 


470 


néi‏ العربة قل الإسلام 


نشر هذا الكتاب عبد cR JI‏ بدوي» بعد تشرة (De anima) DS‏ لأرسطو. القاهرة 1954 م. 
عن نظرية ايلم عيد أرسطو, Büchsenschütz. Traum und Traumdumung. p cit. p.» di‏ 
sqq‏ 47 

يلي ذلك: كتاب حصن الآبات العظام في تف ر أوائل سورة الأنعام رورق iA y Oeo)‏ 
«حواش على شرح المواقف» للسيد الشريف رررق 00762( نشرث الدراستان الأوليعان في 
غتطوطة آهديت للسلطان بيازبد 2 )14810 -1512) ونشرت الأغيرة في مخطوطة سلطان Se‏ 2 
TECH‏ 

وقق ابن الندم. فهو أيضنًا ملف كتاب النجوم JUI‏ رالقبافة والزجر. ركذلك كتاب القرعة. 
عام شد نصف أول أو اكاب الثير في sie‏ التعبير» في اهادي والعشرين من رمضان e‏ بت 
وستين وستماية على هدي . . إبراهيم بن rt‏ الكري مؤلفه. 

ركب في مستهل صفر البارك سنة RD‏ عشر وسيع ماية بمحروسة القاهرة be‏ مؤلفه . . لكا 
Mei‏ كاتب آخر بعد ذلك: تم الكتاب اليارك المسمى بالحكم رالغايات في تعبير النامات في 
ثالث عر شعبان . . سنة ثلدون وثمان هاية . . بسبب نقص الورقة الأول ل يكن اسم المؤلف 
موجودًا على الدراسة؛ ويمكن أن تكون ABI‏ قد كتبها ذلك الذي ASE‏ 


Bot 


Bos 


1506 
bo 


1308 


309 Cf. Cf Krumbocher, Geschichte der byzantinischcn Literatur, 630; Fe. X. Drexel. 
Dus Traumbuch des Pr Daniel nach dem cod. Vatic. Palo gr. 319, in 


Hyzantinische Zeitschrift 26.1926, 
und dic oncirokrinsehe Literatur des Mittclalers. in Serapeum 24/1863, 193 


00-114, M Steinschneider, Traumbuch Danicls 


,200 


qd. Éd. D'un ms. Plus recen! par E. Dc Stoop. in Revue de Philol. de Lut. Et d'Hist. 


Ancienne 13/1909, 93 sqq. 
UAI الذي ذكره القشيري رانظر القسم (2/ 2/ 48( وما يليه رابن‎ AA قارن مع أي على‎ 
الهامش )344( في هذا الفصل).‎ ur) sg i 
A عشر وسبعماية العبد‎ LI الورقة 281« وغيزت كابته عن خط مؤلفه هن تاريخ سنة‎ jt) 
الإسكندرية . . فار الأحد خاهس عشر ربيع‎ ye علي ابن نابل البدوي . . وكات نجازه‎ . . 
RAR) رثلاثين‎ ele الآخر‎ 
DU. جز الكتاب البارك بحمد الله . . قي أرابل شهر رجب الفرد سنة تسبع عشرة‎ 
لأرتيميدور. فور‎ AN AM الاستشهادات رمقارنتها‎ alt ح على أنفسا إقامة قائمة‎ 
يعحفق).‎ d Joi) لتحقبقه‎ eg عمل الديدوري الذي‎ Cie? 
2781/1196 نسخحي لهام‎ uf باريس 2745 206 ورقات. قياس‎ do gab ol الإشارة إلى‎ en 
لا توي سوى الفصول الأحد عضر الأول رالباب الأرل من الفصل الثاني عشر وبداية الياب‎ 
gr an اللاي‎ 
شهادة اللكية‎ culi نسخيء الأصول‎ LEX 17 0399) 171 11730 انظر «خنطوطة آياصوفا‎ 
729 نسخي لعام‎ 2073 A بتاريخ 804 هجري؛ وهي نسخة جميلة»؛ «مخطوطة مارهي» أحد‎ 
15 المصدر نفسه 43172 203 ورقة, نسخي لعام 743 هجري؛‎ 21 X 31.5 هجري. 19 سطراء‎ 
äu 147 (1004 مخطرطة بورصة أرلو جامع‎ )3649 qi Ab de LABS × 26.5 سطرًا.‎ 
MIS X 21 u$ o 826 ورقة. نسخي لعام‎ 126 (0938 9? :03 X26 نسخي هن دون اسم‎ 
محمد بن محمد القدسي» ساراي‎ AR Al اختصره‎ s Vadja, Index, 646) 2781 2750 «باریس‎ 
الجزائر 1541, تحت عنوان: اشم‎ TT ورقة. نسخبي من دون اسم‎ 279 3164 UR ari 
eh في احتصار‎ 
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انظر #نطوعلة كوبوولو 1227 153 ورقة. نسخي من دون اسم 20,5 × 15 زقبل العام 1078 

.41 (1304 تاريخ شهادة الشراء الورقة الأولى)؛ برلين 14265 الفاتيكان‎ ag ma 

انظر deg‏ عاطف أضدي 01976 232 dd)‏ تسخي من دون نسي X 20 A IS‏ 14 

منطوطة لاليلي 1684 173 ورقة, نسخي لعام 974 هجريء 21 × 3ا Aalt‏ نقسهء 1656 

d), 103‏ نسخي لعام 1090 jah 1414.6 × 20.6 iae 17 og paa‏ طة جامعسة كيخانة 

أ 44868 218 ورقة» تسخي pw)‏ 920 هجري» 17 سطراء 24 db db «16 X‏ السليمائية 4736 

الفاهرة 8183 نسخة العام 1161 هجري»؛ مخطوطة برلين 4266 175 ورقة, للعام 1105 

هجري»؛ «منطوطة دمشق, الظاهرية 5557ء 106 ورقات» نسخة تعرد pid‏ 1243 هجري. 

e 17 هجري.‎ 1038 pl محمد حافظ أفتدي 129( 246 ورقةء نسخة تعود‎ alo dao Au 

8 × 414.3؛ Meder‏ سليم آغا sat‏ 1 الورقة 86-1اء خط فارسي Är‏ لعام 993 

هجري. الكلمات الأصلية باللون cn I‏ القصول والإطار بالذهب, زين على حو «jet‏ بيازبد 

عمومي 23922 3 

انظر «م#تطوطة بورصة, أولو جامع 1986. 247 ورقة. 21 × 415 نسخخي قديم by‏ مال لكن 

هناك كثير من الأخطاء الصححة بيد حديئة؛ تبدر DS‏ النهاية نوجد في بداية المخطوطة 1917 

حيث نج تاريخ 745 هجري» Weder:‏ جامعة كتبخانة أ 4864. 218 ورقة, 17 [5X24 vlam‏ 

نسخي 9 41233 

انظر #نطوطة كاستامونرء 12007 غير ورفية» ALD‏ لعام 954 هجري رمن منطقة Mdr‏ 

an) النام‎ po :2 4212 dE pme متطوطة‎ (938 AD عبدئلي رهبي‎ Weien 

الأحلام». 

انظر Mee‏ مهرشاه ملطان 178: 314 ورفةء 23 سطرك تاريخه ۲48| Leg‏ 

«غنطوطة بورصة؛ حكيم أوغلو 11027 156 ررقة؛ 10 X‏ 13.5 تساي لهام 1020 Ag nA‏ 

Au‏ #نطرطة برلين 14263 € )1/36 427( نسخة in te 1640/—5 1050 pod‏ الرصف الذي 

أغطاه أهلورذت؛ dëse As 1636 A? db hits‏ منظومةر؟)). 

AB هاده القصيدة رالفصل‎ WU kä برلين 14264 الأرراق 43 - 48 التي تحتوي‎ Me der Ji 

إلى 55) الني تتألف من 1485 Ve‏ 

وافق الفراغ من نقله على يد العيد . . عيد الملك بن Al‏ الفح منصور re‏ . بتاريخ ët‏ 

عشرين صفر البارك من سنة مست وصدين وستماية. 

الفال نظير الوؤيا AS deis‏ 

Aa راينهارت من القاهرة في 19 أيار/ مايو 1894 م) على‎ le المجموعة زالتي حصل‎ ert 

كنات على TETTE.‏ زانظر ملحق بالفسم D‏ 3)» 

pr‏ الأحلام لابن سيرين (مروي عن الأمام جعفر الصادق, «تفسر ech‏ على دوران 

السبعة كواكب», وكيب يعنوان اي zept‏ حول ما بيغي للمرء أن ينتويه قبل الصلاة وقبل 

Ca LES yap og jl Gi‏ بعنوان «ضرب d‏ بالق d‏ العظيم». 

هو Gaich‏ الذي أعطاه حاجي انظر مع ذلك Ro cto‏ ججدتلي وهبي آفنادي 4933 الورفة 

الأولى». حيث تشير A‏ حديتة إلى d‏ توفي في العام 1000 للهجرة. 
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1329 انظر مع ذلك ER‏ العروس. 3/ 4 السطر 20 وها يلية»: والحسين بن غيد اللاك 4E Ja‏ 
Aer‏ نوفي —& (532 ه). 

350( «الديوري. مخطوطة باريس. القالة الخامسة Ae‏ الورقة de‏ لا تحوي «مخطوطة برلين 410087 
سوى على هذه spent. p. 4607 Së‏ انظر +حاجي خليفة 2« رقم 3068( 4 الرقمان 7924 
و9330 واللذان يدو آذ مصد رهما هو الديتوري. 

cb due — [331‏ باريس O3 Ji EMS‏ (”45-'44)؛ متطوطة آسعد أفندي 1833 الورقتان ('32".33). 

2 مهراريس Al or Nt‏ الأمر يتعلق بتحوير تفرفوريوس: الذي يعزو إلبه مؤلف sth?‏ 
صفحة 4316 درامة عن الوم والصحو (انظر القسم 2/ 1[ 61« 90). 

333[ انظر القسم (2/ 2/ éi‏ 491 

4 كتب أحد تلاميذ qi‏ زيد البلخي (الذي توفي عام 322 ه/934 ie‏ امه صعب DAH‏ وهو 
معن بن فرعون, VUS «GAL SL 4359 sf‏ بعبوان: «جوامع العلوم» في مقالتين. تتحدث 
الثانية eps‏ عن الفلسفة واليمياء والفراسة والسحر وتفسير الأحلام والتعجيم (تصرير في 
Caire”, VI, 182: cf. A Zakt P., Mémoires sur les moyens propres à déterminer en +‏ 
AEgypie une renaissance des leures arabes, Le Carre 1910, p. 12. cité i» GAL loe eit.‏ 

A [35‏ هل هو الرياضي والميكانبكي هرون الإسكندري المعروف عند العرب ميد bh‏ بن لوقا 
d gy‏ عام 300 ھ/912 fe‏ انظر 156 e‏ 2 .366 .| 46۸1-8 

336[ ند ملاحظات حول بعض الأسماء المذكورة في هذه الفائمة في > Schwarz, in ZDMG67/1953,‏ 
n. 2: A. Fischer, ib. 68/1914, 315 sq.‏ .482( 

[M7‏ رؤيت هذه المخطوطة A‏ اسطمبول» والأوجح أذ ذلك كان A‏ السراي؛ وقد سقط اسم المموعة 
والرقم من Mull,‏ 

AHoutsma, Leyde 1881, 119 اكاب الأضداد/‎ 1339 

336( انظر القسم (2/ 2/ 61 د) 

I» 0‏ ا يسبخ اللقب نفسه علي محمد بن محمد الدن Al‏ الطب 

BERTI‏ الغيرة الشرعية أن أججع ما ررد zf d‏ الرؤيا من الأحاديث النبوية AN‏ ذكرها 
الإهام محمد بن JAP‏ البخاري di‏ صحيحه مروية ` 

342( فلم هذه المعلومة Jee!‏ باشاء ٠۸۸1۷۵۲01. 4280, 107 AE‏ مع سراح aa‏ إماعيل بن أي 
بكر بن المقري, dj‏ عام AGALS II, 254 q 1433 / 8T)‏ 

TI SA و‎ geg remarques ل‎ bees Dic 

Quite als Vorzeichen bei Pérsem und Arabern und das Traumbuch des ‘Abd al-Rani 

dr-Nibulst, ib. 68/1914, 275-325. 

4 مصادره هي «الدينوري, ابن الدقاق ns il‏ اخكم والغايات ses vicer ear d‏ 
en E ago cual‏ الدين . . A Al‏ محمد القدسي الحكم في اختصاص 
المعلم», وهو ذيل للسابق. هؤلاء ققط!. 

5 انظر القسم (2/ 2/ 161 ح). يتحدث أقلاطون عن الكهانة على غو عام في + :وچو 244 Phèdre.‏ 

République, IX. 571 B saq; Timée. 7L sqq.. et des songes, en particulier, dans Tim. 
t comp. 572 Cf.» SU وأجزاء النفس‎ vllt بين‎ duy وهو‎ (MS ع‎ 
ABüchsenschüt, op. cit. 16 sq. 
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هل aos‏ الأمر بسراسة أرسطو التي تحمل الاسم تفسه رانظر القسم 2[ 2/ 61 48 و107)؟. 

انظر القسم (2/ 2/ 261 ز). 

والنداول بين أعل المغرب لهذا العهد كتب بن dl‏ طالب القيررانٍ من علماء القوران be‏ المع 

ss 


349 — Autres réf. ap. LECOMTE. Ibn Qutayba, ep. cit., 157 sq. 
لكن بدا لنا‎ i2 e f2 [2 حل في ذلك الحين على العلوماات الخاصة بامتتخب رانظر القسم‎ d 
ذكر مختصر إضافة إلى‎ gras علي»‎ dl المخعصر من تاليف‎ vidi به. وعبارة «تم‎ le أن الأمر‎ 
علي التي هي الداركي.‎ ais 

كتاب MID‏ العلي» لابن راشد من Gode‏ بنوتس وهو علم مضي بنور النبوة 86/1215۲ IL‏ 
MAHLWARDT, n° 4271‏ تاريخ وفاته هو ;367731 5 35-1331 qe‏ أي: d‏ حدرد تاريخ 
ولادة ابن خلدون )732 ه/ a DÉI‏ في حين يجعل در ساسي de Sucy. Muqaddima, W ١‏ 
n,‏ ,4121 منه AAA Cha‏ الأغير. 

إليكم La‏ منها: مخطوطة كوبروثو. فاضل Aën‏ 116« نسخ عام 1029 6684 ( Vajda, Index,‏ 
o gati 40‏ بشو UT‏ 339» تسخت عام 1117 هجري»؛ dë‏ طة جامعة كبخانة أ 6266 
نسححت عام 1130 هجري»؛ «مخطوطة عاطف gadi‏ 0913 خت ie‏ 1142 هجري»؛ Ap ja)‏ 
جابعة “كبخانة أ 2912 تسخت عام 166 b gat ui pna‏ راغب بادا 646 نسحت عام 179] 
Ab gas seg pna‏ الفاهرة 8-4866؛ dp jo ٠١3-4272 d p do den‏ المنحف البريطاي 763 
رصفحة dr dut) (34S‏ ميرنيخ 4978 EA ab je‏ رهبي أفندي 934 uil HG ge)‏ تحت 
Ae‏ ”الإرشادات في علم Oh gall y iil juli‏ نفسه äer‏ باسم ابن شاهين؛ lb‏ نفسه MOIT‏ 
ib dat‏ السليمانية: مراد بحري e ja ٠261‏ بيازيد؛ عمومي dor ٠3925‏ جامعة ARS‏ 
أ 35 ,616248 مخطوطة أسكيليب 11206 322 ورقف نسععي حديثء من دون تاريخ». البداية 
ناقصة؛ وهي تبدأ ب «رقوله تعالى في تكذبب الكهانة . ey.‏ كتاب . 

هو Ae‏ نو للاثين VE‏ ليس من بينهم الدبنوري (انظر «مخطوطة عاطف أفندي 1963ء ورق 
)2 

“M. Steinschneider, in ZDMP 17/1863, 229-30 < انظر‎ enz عن ابن‎ 

80 61 D [1 رانظر القسم‎ ja لدراسة‎ Ji باستخدام في بدلاً من‎ od eh Di sa Ae 
رأخصرها.‎ easi وكتاب «الإشارة» للسا مي من أنفع‎ :121--86 /3< 

الورقة ae‏ هذا الكتاب اليارك يعرف pr‏ الأحيلام وهو يشتمل علي مسین بابا تأليف Wie‏ 
len‏ الشييخ الإمام.. المعروف بان سبرين. حول أسباب هذا WE)‏ انظر » Sieinschneider,‏ 
Aloe. cit. 234 sqq.‏ 

انظر de‏ برلين 270 GAS‏ عام 8806 هجري؛ الصدر نفسه 4271 gens dech‏ في 
النهاية إضافات لابن راشد: انظر القسم 2/ 2/ 6 98). قارن مع مخطوطة AKAN‏ 5 869(* 
i paj! db der‏ أتاتورك 16239 73 554 22 × ILS‏ نسخت عام 1115 هجري fei‏ في 
السليمائية في امطميول)؛ مخطوطة cile‏ ولي الدين 2300 196 ,3 23 Vie‏ مخطوطة 
القاهرة 4858. نسحت عام 1167 هجري (مراجع أخرى في )102 .| GAL S‏ حيث wei‏ 
تصحيح aif‏ إلى كرما وحداف تاريخ الوفاة, وكذلك الإشارة). انظر der‏ ساراي ird‏ 
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الكهانة ha ahi‏ قبل الإسلام 


5 (178 ورقة» تسخي» 17 den‏ 20.5 × 15): حيث يوضع العوان نفسه تحت اسم: أبو 
سعيد الواعظ زانظر القسم 2/ 2/ ei‏ 4128 


459 ع‎ F. Rosenthal, From Arabie Mss. IV: New Fragments of as-Sarakhsi, in JAOS 


dosi 13541 

تعوي الأوراق )18( — Q8‏ على استذكار A‏ عبر أسماء الأنياء (شمرا): بتاريخ 1152 هجري 
وبعنوان: شوارق البارق pl‏ في الترسل بالأنبياء الكرام من cht rd‏ 

قارن القسم (2/ 2/ 61ء 55 ”و *) أبو أحمد خلف بن أحد. 

db gs آباصوفيا كعاب 1734 1 79 ورقة. تسخي لعام 986 هجري» 12 سطراا؛‎ p gae 
ll حاجي محمد‎ db doo الؤلف»؛‎ Dat) نسخيت عام 1137 هجري‎ 1977 gad عاطف‎ 
املف طبع حجر‎ set; 4/6240 

الفصل الأول من ib gb‏ أسعد أفندي هو بعنوان: في قسمة الأعضاء رما فيه من الأرواج 
والفصل الأول من متطوطة طهران: في العلويات من السماء وما فيها والرعد رالبرق. قارن مع 
«الشفاء. AE‏ بكوش. |/ آخر الصفحة 172 إلى آخر الصفحة 175). 1039 AGAL 1, S99, n‏ 
يذ كر Dua y Garr. 90 zelt Zeie up‏ مصادر «S1821, EERS‏ 
شيزر في سورية دياقوت؛ Qao‏ حین bi‏ الولف « مع أله عاش في rd‏ من Jl‏ 
فارسي, إذ إن (العريزي) تفع ضمن قانمة dtd‏ قبل الشيرازي مباشرة (انظر “GAL loc. ci).‏ 
كما DÍ‏ مخطوطة جامعة اسطمول تحمل لقب الشيرازي. 

في مقدمته, يجعل ide qr. Varticr) ec‏ حاكمًا لفراسان تحت حکم مروان؛ الخليفة الحادي 
والعشرين: ويجده A‏ في ابن سيار وليس ابن غبدرل». في تاريخ cod‏ في العام 127 10315 
<4120/86/3»: = روكات محمد بن سيرين فيهم من أشهر العلماء په ركتبت عه A‏ ذلك ad‏ 
diia,‏ الناس هذا العهد). حول عزو درامات تفسير الأحسلام لابن سيرين. I‏ 
AStemschncider, in ZDMG 17/1864, 243 sq., 236. >‏ 

4126 (e$ مسر‎ Jai اخ.‎ 887/1305 11880/1298 184| 1281 

104974 gudi أسعد أفندي 21832 نستحت عام 749 هجري»؛ «خطوطة عاطف‎ Ale hr 
Ab dier الناماث)»؛‎ zait 3650 منام»؛ «مخطوطة فائح‎ geni) 936 بجدئلي وهي أفندي‎ Ale ghi 
باريس 2742 و22743.‎ lo gas 4024 A أنفرة. إسماعيل صائب سجر‎ 

4212 ستراسبو رغ‎ b dez بولين 2-4281؛ مخطرطة الفاتيكان 569 (تفسير النامات)؛‎ a d 
جامعة كبخانة | 2889( 6243( مخطوطة جُورم3098. 00 ورقة. نسخي هن دون تاريخ‎ ib plait 
uem بعد فهذا كتاب تفر النامات وهو مجبوع من قول الإهام محمد بن‎ vl aida qa x 20 
سعيد اليغدادي والإمام القدسي رالإمام عبد الله‎ pi والإعام مسلم صاحب الصحيح والإمام‎ 
وجعلت لكل باب ما يخص به هن الأقوال‎ Vu علماء التفسير . . وقد فسمته على ستين‎ ie Ai 
Jus 

«مخطوطة ساراي. أحمد 3 13170 303 d,‏ نسخي من درن تاريخ 17/23 s‏ 27 × 48,5 
«جامعة Tee‏ 6233( 85! ورقة, تسخي لعام 147 19 سطراء 15 X‏ 22( 

«مخطوطة باريس 2742 3؛ منشورات القاهرة 1892/1330 EN‏ 

20 ورقة.‎ 168 46237 SA حاجي محمود‎ db ist (Ta bimäme-i-Ibn Sirin tercemesi)? 
«مخطوطة أياصوفيا 1734: 86 ورقة نسخي جيل‎ ٠16.5 × 26 نسخي من دون تاريخ.‎ «le 
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334325. نطوطة قيصري؛ رشيد أفندي 40374 «مخطوطة كستامونو‎ «I4 x 21 Ro D 
SE! 17580 القاهرة‎ 


EE EI EE (394 

375 Cf, (Agit vid Inge, éd. d'abord. par Johannis Obsopocus, Paris |599, puis, pur 
E. Rigilnoo E Rigahtus: ie ee at, te 

tradun en latin, en 1160, par Leo Tuscus, puis par Leunclavivs, sous le nom 


d'Apomarar (= معشر الفلكسي‎ si), traduit en allem. En 1607 à Bàle. seus le titre 


Traumbuch Apomasaris. Das ist kurtze Anlegung und Bedeutung der Treume, traduit 
en fr. sous le hire ; Des significations ct éw des songes selon [a doctrine des 

is. Perses et Euypuens, Paris, chez Denys-du-Val. 1581 (BN Pans Ÿ 21H40] 
INSCHNEIDER. in ZOMG 17/1863, 235. affirme l'identité total de ce traité avec. 


le ms. De paris 2724 ( 272 عام‎ dg معشر الفلكي.‎ pi دكتاب الجرامع» الذي ألفه. وفق راید‎ 
242 «5 مس‎ se 886 [— 2), et Die hebrtischen Übersetzungen des Mitlelalicrs, Berlin 


1893. 566 saq. On trouvera les matériaux bibliographic sur cx rolê ap. Fr. X. Drexel, 
Achmets Traumbuch. Einleitung und Probe eines kntschen Textes. Münchener Diss: 
1909. et O. Gonhardt. Uber der Traumbucher des Mittelalters, Eislebener Gymn.- 
Programm, 1912 


ON 1376‏ مع iO d‏ ما من الله به على وليه سيدي أحمد الرقاعي من تقبيل بد rel‏ لشر لي 
ie gagh‏ بولاف 1883/1301( 

dë 377‏ من لالة فصول: بیان من راي في المام أنه راكب فرسا (الورقة änt‏ وما بليها/. بیان 
الرؤيا في pl‏ رالورقة )1( وها que‏ ببان الرؤيا للنبي في المنام رالورفة 104 رما يليها). ٠‏ 
بيان المواضع التي يستجاب فيها الدعاء من دمشق الشام (الورقة )1247( وما ek‏ ند فيها be‏ 
je‏ في كلمات معينة مثل: den‏ كعياء أبو بكر, عمرء acht‏ 

378 Cf ms. Bankipore, vol. XI. n° 1071. On trouvera la liste des source, ainsi qu'une 

Jon de lité Ñ. Khanykov (leme de Tri à Domj i Melonges 

Asiatiques 2/1 852-50, Saimt-Petcrsboure 1856. p. 522 sqa. (ext. Du Bulletin 

sorico-philolouique de l'Acad. imp. Des Sciences de Si. PON 


162 رمقدمة + 29 (OU‏ حيث توضع المواضيع I‏ شوهدت في et‏ ولق 
BA ue d‏ 
Im Copenhague XXIV (eat Mehernt CF Aussi AS K. 1732 (9€ s. Hr Saray, Revan‏ 
Koskü 1769, Bayezit 3926; Låleli 1660.‏ 


91 انظر مخطوطة سارايء أحمد A‏ 3169 471 ورقة تعليق لعام 835 هجري. 17 سطرا 27 × 18! 
Dei ih pat‏ 2007 163 ررقف تعليق لعام 768 عجري. 25 سطرًا. 28 × 20؛ مخطوطة 
آياصوفيا 2008. 2009« 2010 منطوطة سليم WT‏ 545 هكرر» 312 ورقة؛ jadas‏ جميل Ver‏ درد 
لاربخ. 25 bn‏ 31 × 9[ زعدة أيدي. صغحة الحوان معضاءة)؛ مخطوطة الفائح 3654. 13686 


ersbourg, XII. n° 11. 


66 عخنطوطة حكيم أوغلو 591 (فارسي وتركي» DUNT PEN ET‏ 
LAS 17,5 × 275‏ فاخرق). 


AER VM) usata نسخةً منه بين ممتلكات شلبي عبد الله آفندي» منشورات دار‎ ul) Dei 
120 X 25 3175ء 109 ورقات» نسخي من دون تاریخ 22 سطرًا؛‎ A مخطوطة سارائي. خد‎ [383 


d pali‏ 3126 125 ورا 


نسخي لعام 1944 21 مطراء 30 × b dex ١26.5‏ حاجي يشير 


UT‏ 348« 258 ورقةء نسخي لعام 1125 هجري 21 سطرًا. 21 iUo 58( 12,5 X‏ مخطوطة 


آياصوفيا 1688ء 267 ورقة؛ مخطوطة القاهرة 4881, نسخة لعام 1068 هجري (58 "pe‏ 
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Mé‏ العرية قبل الإسلام 


314-230 الفائيكات 1304« ورقة‎ ib def :(Leyde, cat. De Jung e1 de Goeje, Uf. 169 رود‎ 
GAL) d cs pel مصادر‎ ue 89) 

dio jas‏ جامعة كتبخاتة أ 955 30 ررقةء نسحت عام 1029 هجري» 13.4 × ۱21 المصدر نقه 
16269 42 ورقة؛ تسخي لعام 1153 هجري. 15 X 15.5 yae‏ 21.5؛ db dax‏ أشير gA‏ 
Rb dat +2 3‏ القاتح 5317 2؛ مخطوطة لاليلي 1563 انظر المصدر نفسه 4662 المنظومة 
السمّاة بتيسير الأحكام لسراج الدين عمر ين الوردي. توني عام 8446/850؛ )131 .ال «(GAL‏ 
١١, 162)‏ 5))؛ مخطوطة القاهرة 4859 48721444( مخطوطة باريس 42582 cd y io deg‏ 4168« 
I 4269 1‏ 

٠09 × 44 db 25 نسخي من دوت تاريخ‎ jy 117 جامعة كتبخانة أ 4240ء‎ db ght 
يقال إله كان‎ iua De اسم المؤلف ليس‎ EI 9838 1659؛ عتطوطة القاهرة‎ AN db qx 
(S 11.442) «GAL H, 321) 4596/1004 لشمس الدين محمد الرملي. توفي عام‎ [NS 

d‏ جورم al‏ توجد مجموعة تحوي على مقتطقات من كتب التعبير: ورقات 30-1 ft‏ ابن 
الوردي)؛ ورقات 238-31 (مقتطفات مسوعة مع أقمام نركت بيضاء). تسخي من درن تاریخ 
Jaon t6 x 21‏ رقم Hb gait‏ 

المدخيل: . . هذا كتاب يمتوي على علم أصول الرزيا رفصوها ومعرفة أحكامها رمعانيها ويستفني 
الباظر فيه والمتصفح له عن كدر من الكتب المصنفة فيه. الخاتقة: وأعلم أن Li)‏ الؤمن أصح من 
رؤيا الكافر ورؤيا الشيخ أنفذ من رؤيا el SI MA wech‏ من Vja‏ الآمة joy‏ اموي Jl‏ 
عن رؤيا المملوك . 

الباب الأول فيما عبره رسول اله الباب الثاني ني وؤية الله lit‏ الباب الثالث في رؤية cl‏ 
D‏ 

كان أكثر كتين تداولاً هما ترعمة دراسة ابن عربي رانظر القسم 2/ 2/ 61 46 وترجة A‏ 
اللوك uei‏ صفحة 2/ 2/ 61 142(: Osmun-Bey. les Imams et les Derviches, * Ap‏ 
cop. cit, 165 sa.‏ عن Al‏ الأحلام في حياة تركي, انظر «المصدر لفسه. 417130 

صفحة العنوان ناقصة, وعلى الورقة )17( Lë‏ بيد Wee‏ عن تلك AN‏ كيت النصى: A‏ 
استبصار العبرين وصنفه gui‏ أجل ناصر الدين أبو ألقاسم بن يوسف. وغلى الورظة )1 أشار 
إلى هذا الكتاب . . أن يترجم إلى الفارسية الشيخ JAH‏ بوسف بن علي . . أيد عز وجل مولانا 
الأجل ناصر الدين وارث الأنبياء . ٠.‏ آخر الررقة 3127 Me‏ الكتاب؛ نتقص بعض الأرراق 
ER‏ 

على cil Ae‏ إليكم بعض المصادر المختصرة: مخطوطات QAI‏ 5377 53 5402 2< دوغوملر 
ابابا 1278 463؛ 1464 مخطوطة بيازيد عمومي 3923؛ 3920؛ مخطوطة آياصوفيا 1707 Ae d‏ 
بشم أفندي ١450‏ حخطوطة بشير UT‏ 654 25 مخطوطة حكيم أوغلو 4588 مخطوطة درسدن 492 
١16 198 08 2‏ عخطوطة بريسلار 42 43؛ مخطوطة كامبردج: معهد Anity ) vd‏ 
AN) (College R 13. 45‏ الورقة (هه): إرشادات بأبيات عربية للحصول على رزية elt‏ في 
للم دليل de‏ < صفحة 108)؛ )188 Gutha, Cal. ) (Leyde, Cat. De Jung et De Gorje, Ifi.‏ 
I Persch. HI, 484-86‏ 

Ehrlich, op. ? في‎ We والمصادر الأساس‎ gag للحالومة في التوراة والشرق‎ Cer Uo ead 
fncubation dreum, p. 352; Haldar. cit. pp. 13-55: Cf. L. Oppenheim, op. cit.. index s. 
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Van‏ 
Associations, 81-2; Sources Orientales 2/1959, pp. 39-41 (Ezypro), 80-81 (Assyro-‏ 
-(*Babylonie)‏ 
انظر el‏ صفحة 258 وصفحة 262 رقم 5؛ الطبري ((3)/ 1157: كانت قريش تنام حول 
الكعبة؛ الأزرقي: صفحة 306 


393 


394 DOUTTÉ, Magie et religion, 357 et 410 sqq. :رحيث جد تفاصيل ومراجع عن الامتخارة)‎ 


A. Fischer, in ZDMG 68/1912, 325. E, Westermarck, Ritual and Beli 

Londres 1926, 56 sqq.. 164 sq.. L. Massignon, Thèmes urchérypi 

Jahrbuch 12, 242; Annuaire du Collège de Froncc, 4i* année, 86. 
305 ` L Deubner, De Incubatione, Leipzig 1900, p. 


in Morocco, 1, 
iqucs.., in Eranos- 


: «ln deorum templis ad dormiendum 


se prosernaba, quia ceris mubus atque caeremoniis effectis animoque benc 
pracparato utque prorsus in res divinas converso veris1millium erat illom per Somnium 


Apparitum esse dcum in cuius templo incubat». 
(Aelius Aristide) Aer مع رأي أيليوس‎ 0,8. «DOUTTÉ, loc. Cit? A انظر التفاصيل‎ 
التي ذكرها‎ mat خارج المكان القدس (انظر العديد من‎ eA الذي بشن أن الإله برسل أحلامًا‎ 
3J. Fischer, Ad Artis Vererum onirocrilicac historiam, Diss. lenac, 1899, 28 فيغر دود‎ 
H. Ritter, M. Plessner, in Studies of the Warburg Initute, vol. > في‎ AguS A6 a انظر‎ 
"del? أشير إلى غياب تعبير حالومة لي غاية الحكيم في الملاحظة‎ «27. Londres 1962, p. 199 sq 
dee من رضع ابن خلدون الذي يذكر هذا القطع 1/ 191/ 18 هل كان‎ Uv فهو‎ 
النموذج الذي كان متلكه لكاب غاية المكيم؟.‎ 
ined ما يتعلق‎ Dog, Magie et religion, 410 sq. > انظر‎ Aalt ما يتعلق بالإسلام‎ 
Ehrlich, op. cit, 18, n. 4, $ e1 6» jt 
up 1336 La 737 عام‎ Aen gU هذا هو على نحو خاص رأي المدرسة الالكية. انظر ابن‎ 
disi هو‎ Séit «مدخل» عنشورات القاهرة 1384 هم( 1929 م 2/ 205؛ 248 الداقع‎ 
Al fie حدوث‎ 
حيث لم تذكر هذه الرسالة.‎ GAL, M2» An 
04 × 20 ورق )12207( نسخي عن درن تاريخ‎ cM96 بورصة: أولو جامع‎ db dat 
قارن مع‎ wech وما‎ 17 Ach ,889/2 werd النعن نفه عند‎ den ien انظر الورقة‎ 
J. Soudek? eg الزيارات» ترجمة: ج سورديل‎ AS »)1214/611 عام‎ dan المروي‎ 
انظر الملاحظة )377( في هذا القصل.‎ Thomine, Damas 1957, p. 24 sag, 
»14-13 /4 «ci ho زائظر‎ Je jud Jd شهدت‎ MÉ erch التي يقول التقليد‎ qui مغارة‎ 
26 «هروي» م س ذ» ص‎ 
4885 /4 (انظر اقوت‎ pabl صومعة‎ 
eil التي يعدها البعض مسقط رأس إبراهيم المصدر نفسهء 1/ 4-563. ياقوت: «مسجدا‎ 
في الأشعريون, والآخبر قي برز‎ Ze 
är ياقوت يقول: مسجد القدم» آي «المسجد القدم٠. قارن مع‎ Al في حين‎ E مسجد‎ 
م س ذ» ص 31: مشهد القدم» وهي صخرة في اراب كان الناس يظنون أنهم يرون عليها آثار‎ 
elt قدمي‎ 


ze ër‏ عند القطيعة. 
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باب شرق؛ ياقوت: باب الخرق. 
ياقرت: الذي قال wel‏ صلعم إن عيسى عم يرل فيه؛ قارن مع «الفرري. م س 3 ص 240-39 
om)‏ وقق ياقوت. 


Hos 
1409 
IO 


(292-265) اسية‎ pal! At alt [3/2 


القسم (1/ 2). لقد رتينا الفقرات على نحو LE‏ نعطي لهذا الفصل Ve‏ داح 

ذكر النص والترجة إلى الفرنسية في Y. Mourad. La phystognomonic arabe ct le K. al>‏ 
—ëräen de Fakhr ad-Din or-Rázi. thèse compl. Paris 1939 (1940)‏ اتظر BEI AX!‏ 
صفحة 10 وها يللها؛ AZ ét‏ صفحة 84 وما بليها. عن مكانة الفراسة في تصنيف العلوم عند 
A‏ وابن سينا وغيرهم انظر «à yid‏ ص 23-22 

«كتاب التربيع والتدوير. منشورات بيلا «(Pellat)‏ صفحة [2-9: الفقرة 176: Ap‏ كيف 
صارت الفيافة في النسبة وفي الاه رالو رالعرية. 

إن J> il‏ و ف> الذي يتف dal elle‏ ضمنه هذا الصطلح زانظر <تاج العروس. 6/ 4128 
لا بسمع AE pd Wick‏ مناسب d‏ وکي e) e qii‏ اشتقاقه من قفا Md A)‏ 
و). Cen er‏ ما Ae‏ خطوة. لازمه»» مع الأ في Ci jus‏ معني المصدر «hide d‏ 
قفا «gli‏ القسم العلوي للجسم البشري» (انظر Eu‏ العروس. 10/ 300-299 S‏ معني 
اف «أمسك Cages‏ ما من We IU JP y «und‏ العنق» «المصدر نفسه؛ 6/ 18 DA)‏ 

ابن دريد هذا التبادل بين الأحوف الجذرية؛ إذ قال: القاف رالواو والفاء ليست Vb Sf‏ في من 

باب الإبدال زمذكور في الصدر نف السطر الثامن من Am‏ يبغي أن تلاحظ d‏ هذا 
الصطلح ليس له AN‏ اللغات السامية الأخرى؛ غير d‏ شوهد في قش ien‏ على كل <ق 
ي Mori, Der Sinaikult in heidnischer Ze op. ct. p. M» An < À‏ من جهة 
آخرى, فان جع قاف مذكور في اللغة السريائية بكلمة «as yo‏ وهو مصطلح Joi‏ على غو أ 

Bar “Ali éd. Hoffmann, n° 4385, ciré ap. W. R.» على غو عام زافظر‎ sive عراف أو‎ Aë 
«Smith Kinship. 286 

did et?‏ 2. المقدمة ص A‏ 9« ص 90-588 انظر «التيريزي الحماسة. ع 504: يقال 
الة . . للقوم ce‏ ينظررن إلى الولد فيحكمون من أبوه A‏ يتبعون الشيه في الأعضاء 

جع بشرق. li‏ على g yat‏ الجسم لكن على غو أخنص. على ar di‏ زانظر تاج العروس. D‏ 
46-48 سمي الإنسان بششرا sed‏ بشرته من الشعر والصوف Leg‏ 

Dautté, Magic et? (auspicio pcdestria , Bouché-Leclerca, 1. 161, 185) est tel 
QUI يريط علم قيافة آثار القدمين بالسحر اللطيف بالتماس. معيدًا إلى «سحر‎ celigion, 370 
Frazer. Early History of Kinship, 79-8] * Al من‎ 

«حاجي خيليفة. 4[ 281« 

انظر القسم (3/ 4/ 2). 

<ابن هشاع ع 115 إن رجلاً من هب - . كان ie‏ فكان إذا قدم مكة al‏ رجال من قريش 

بغلماهم بنظر إليهم ويعناف فم. 


479 
E 

W.R. Smith. Kirship, > JA هي في الدم».‎ Acht قل‎ OR 11 117 وفق سقر الللاويون‎ dt 
5.40 
هلل. منشورات‎ geo elio 41124 [6 انظر «المصدر نف ص 286 حيث يذكر «البخاريء‎ 
sFreytag, Ar. Prov., 1, 1712 في‎ pi ذكره‎ «ace i42 ص‎ Cureton) كورتوت‎ 
.)4 /1 /2( انظر القسم‎ 
nl uto أو باللطيف,‎ ceto أي بمعنى «ابن أب‎ 
! «العقد‎ «WR Smith, op. cit. 143, 286 sq? انظر‎ 
لكته لا يذكر محاكمة ولا قياقة.‎ éch عن هذا‎ , 445-44 
38-333 |» 
Je جسم الإنسان‎ met لباطن القدم بالتصورات السحوية التي‎ AS أن نرتبط الأهمية التي‎ AER 
A ett Jam Aë رجزء من‎ dal ميكروكسم او عالم مُصفر وتوافق بين کل من‎ 
H.H. Schacder, Die islamische Lehre vom > «2 /1) القم‎ dj (48) Zo 
DANS أو الفكرة المنسربة‎ «4205 volkommenen Menschen... in ZDMG 79/1925. 
في السماء‎ Aal det جذرها‎ Ale Ae acht سعاوية؛ فهر‎ Zei والقائلة إن «الإنسان‎ 
Vj على الأرض» «المسعودي. 4/ 65. ونعرف الشجرة من‎ (Stadt) وأغصافا‎ 
Aën «ص 338): فالولد لو خالف صورة أبيه في کته أفعاله ولبايته في سائر شكله في الأغلب‎ 
noA لا بد له من تخصيص قوة بشي يميزه من غيره‎ Jedi oS القدم‎ 
13 م س ف ص‎ 

Risàla fi mandqib at Turk, in Tri opuscula, éd. v. Vloren, Leyde 1903, 47.‏ 20 
«الماحظ. كتاب التربيع والتدوير. م س فء ص 2-91 الفقرة 476( 
الجاحظ, المسعودي الرازي ذكررا e‏ 
١ابن‏ ششامء ص 25-564: أما i y‏ ما Al QA JG dao AN?‏ السعدية التي أرضعتك بذي طوى 
A8‏ ناولنكها وهي على بعيرها أخذنك بعرضك قلمعت لي قدماك حين رفعتك اليها فوالله ما هو 
إلا أن وقفت علي pd yb‏ 
an f»‏ 
انظر «المسعودي. 3[ 4342 وأهل الياه أكهن رأهل al‏ الفابج أقوف. حول اليمنيين. قيل لي كاب 
الفلاحية de!‏ 2/ 1060 وما يليها. حول موضوع الصبر: وم قبافة الأثر وهو دليل على فرط 
فطنتهم Ei‏ ذكايهم وإن كان للهند قافة حسنة فان العرب قياتهم seht OY ani‏ لا 
يشا[هدإونه تقع مع مشاهدقم له بلا ad‏ وليس فياقة اند هكذا بل يحكمون على ها كمون 
عليه بعد توقف فكر. 
«الفروبني. 2/ 4120! قارن مع [D‏ 2918 اياقوت. 2/ at‏ السطر الأول»؛ «الإيشيهي. ترجمة 
رات )175-7 Rat, I,‏ 
منطقة العريش «باقوت. 2/ 90 
تاج العروس. 4/ 424»» في Mines‏ 
ssl‏ مس ف 
en‏ انظر افاعض رقم (48) في الفسم (2/ 2 ورقة 967( 


/2 «do يتحدث‎ «9-298 D 
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انظر «السعودي» 3/ 49-228 

ob An‏ ۾ س ذ» ص 135( رقم 08 و19 الذي يستشهد بابن e‏ الجوزية, «الطرق الحكميّة, 
الصفحات 208 213—1983< >185 Goldziher, Muh. Studien, I,‏ (إثارة إلى الحديث). 

de العروس. 2[ 174« السطر 15 وما‎ ER 200 /6 سهد‎ ir 

An‏ «حاجي خليفة, (T‏ 452: ممنطوطة السليمائية: مهرشاد سلطان» 185 4 (بالتركية)؛ الو صل 
(GAL S1.305) 42 43‏ يشير باقوت, إرشاد. منشورات مارغوليوت «(Margoliouth)‏ 32/2« 
إلى كناب io ee‏ العيافة والقيافة, كما يشير إلى كناب آخر بعنوان: الفراسة» لشخص يدعي 
gran‏ محمد AEN‏ 

انظر «الجناعي» م س اف ورقة 97« هناك سرود أخرى متعلقة بالشافعي ذكرها «لآلوسي 3/ 
07-266« ويذكر مفتاح دار المعادة لابن e‏ الجوزية. ونجد عند Luo‏ ۾ س ف ص 461-57 
أهم ما في هذه Ai‏ 

٠648 jI خطكان, الوفيات. منشورات بولاقء‎ Ap 

AS العروس. 4/ آخر الصفحة‎ co 

37262 /3 الفريد. 3[ 64؛ «الآلوسي. بلوغ‎ Aën 

سردي 3/ 2343 

يدو DE‏ علماء المصطلحات العرب Ò ga‏ من الفرسة Gott‏ للحازي؛ Ja‏ ماج العررس. 10 
ell‏ الصفحة 7©: رفي الصحاح اخازي الذي ينظر في الأعضاء رفي خيلان الوجه يتكهن. رفال ابن 
ميل المازي أقل Ule‏ من الطاوق والطارق يكاد أن يكون DE‏ والعائف العالم بالأمور uiis‏ 
الذي يشم الأرض فيعرف مواقع الياه ويعرف بأي بلد هو. وفال الليث الحازي الكاهن . ` 

48-297 Im ein 

م س ذء ص AH‏ يشير الكاتب Ve?‏ إلى أن هذا النوع من التمييز يتحفق Wu)‏ عند welt‏ 
Dhs‏ 


Kinship, 287.‏ 43 
لا تزال القيافة bay e ues‏ هذا عند بدو الحجاز؛ الظر >625 «Doughty. Travels, H.‏ 
رانطلاقًا من آثار الأقدام. كان بنو فهم يعرفون أكثر صفات الرجل ue‏ «الألوسي, بلوغ 3/ 
262 ربو »8« > 206 Wellhausen, Reste”,‏ 
انظر «الحماسة Uu‏ ص 4564 البيث الخامس»: 
أي حسن القراسة. 
في الأساس ae‏ يونا ازدهر بصفة خاصة في Li‏ الصغرىء رانتقل e‏ إلى العرب. حول 
الكنابات الفراسية Richard Forster. Seripiores physiognomanier ^ A ei je; Sint‏ 
pret ct latini, LIN Leipzig 1893‏ الذي استخدم في مقدماته الطويلة كل db eich‏ 
اللدرامات العديدة التي أجريت قبله في هذا اال صحيح أن الآشوريين - البابليين كانوا بعرفون 
هذه الطريقة الكهانية F. R. Kraus, Die physiognomischen Omina der > Jasi Zon‏ 
Babyloniet, in MYAG 49, 21935, 107 p.: Ein Simenkanon in Omenform, in ZA‏ 
Begleiterscheinungen des 43/1936. Babylonische Omina mit Ausdeutung der‏ 
Sprechens, in AFO 1/1937, 219-30: Texte zur babylorischen Physiognomatik, APO,‏ 


ufa det كلمة فارس‎ eti 


Di 
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EI «Deihefi 1/1939. 35 p + 65 pL‏ فراستهم كانت iui is‏ أكثر بكثير ما كانت خصائصية 
Di Jig (Kraus, Die physiognomischen Omina, 17^ An‏ هذا الظهر الأخير» الخاص 
بالفراسة البونانية هو الذي بهيمن على الفراسة العربية. 
انظر (سورة محمد 30): al)‏ 29). يجري الامتشهاد من دون موخ بالقرآن زسورة الحجر 
75): إن في ذلك لآيات ez‏ التي تخم قصة لوط 
نسب إلى أبن عباس القول الثالي: «كان aet yall‏ أربعة: ابنة شعيب Däi‏ التي CE‏ 
وجه موسى وقائت echt‏ أن das‏ إلى خدمته. رالملك العزيز الذي تفرّس يونس الذي كان قد E‏ 
عن العيش بين شعبه؛ فنظر إلى وجه يوسف وطلب من زوجته أن تجسن معاماته Gi Dech‏ 
نظرت إلى وجه محمد andy‏ قبل آن يول إليه الوحي» Ek Jy)‏ م س à‏ الورقة 91( 
الفرامة نور يقذقه الله في القلب (انظر «الجناعيء م س i‏ الورقة 68». في كباب «التدبيرات» 
زانظر أدناء)» يعارض ابن que‏ بين فراسة طبيعية وفراسة da‏ زانظر هراد: م س ذ» ص 62 
لبس علينا هنا أن نل على هذا الجاتب الروحي للقراسة» وهو bäi A‏ المراجع الأساس عنه في 
nouvelle EL 937 sq? dus‏ دا Ld vFicisa de‏ مانب خر ج من Seit Que‏ الكهانية الذي 
انظر «الرسالة القشيرية. عنشورات بولاق 1867/1284 صفحة 4143-137؛ «زكريا الأنصاريء 
شرح الرسالة القشيرية. بولاق 1873-1290. 185-174/3). العصور نفسه والاستخدام تفه 
في AJ s‏ اليهردية: G. Scholem, Les grands couranis de la mystique juive. Paris. ^ JA!‏ 
*Payot, 1950, 61‏ 

.(الشمري) 463 et GAL 11, 335, S IL‏ (العامري المرصفي) 2760 Leme, De Paris‏ ` 52 
انظر مخطوطة d il‏ إسماعيل صالب len‏ 4161 غير ورقيف 15 × XI‏ نسخي من 
دون تاريخ: كاب البهحة الأنسية في الفراسة الإنسانية والبهجة الرضية في الفراسة الإعائية 
والحكمية للإمام الفاضل والبرفور الكامل مري المريدين رعمدة الفقهاء رالدرسين العارف A‏ 
Aer‏ زين العابدين العمري الشافعي سبط العارف Alt‏ علي بن خليل نف الله جما Viel‏ 
رب في الآخرة امين امين. منطوطات أخرى: شهيد علي باشا 1340 Ae ga)‏ من 232 ورقة, 
معظمها درامات لابن عربي). ورق 132-214 بعنوان «العحفة البهية G‏ الفراسة ADI‏ 
حميدبة 189. ورف ('148-156)» نسي x 27 «5041 PU‏ 14؛ باريس 12760 القاهرة 6 
«GAL) #18‏ 
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Tbn "Aribi, Leyde 1915, et partiellment traduit par Asin 


lagios, dans E /x Crist. 


352-20, ef. O. Vahia, Histoire et Classification de l'œuvre d'In "Arabi, op. cic. 


p 
I, 476, n° 716. 


55 1 figure seul, corne om dons Univ. Karp. A 1545. fol, 42451 19,5 x I2: 


"ab, op. cxt, I, 423, n° 577. 

كناب الغرامة ada‏ القي اعتوف به ابن eat‏ «القهرس. 334 بصفته Er deen‏ باللغة 
tal‏ في العديد من المخخطوطات: لا يعود idi‏ إلى ماقبل القرن الرابع عشر Fórser, En‏ 
sop. cit, p. XXXV sy,‏ وقد نشر El‏ مرات Aaron opus) pe‏ 
A‏ من عام 1482 م ch sal!)‏ صفحة LX‏ والصفحة all‏ وتوجمه إلى ec‏ بارتو حوس 
(Bartholémée de Messine pour Manfred) ped!‏ كلك äer‏ (1266-1258 م). جد A3‏ 
uei‏ والدسخة اللاتينية عدد فورستر Forster, |. Lë:‏ ها بخص المقاطع الفراسية في النصوص 

.271-256 صفحة‎ M نفمه.‎ ialo انظر‎ gho Y الآصلية‎ 
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الكهتة العرية قبل الالام 


انظر «عبد الرحمن بدوي. متطوطات آرسطو عند العرب. م س ف عن 432 دحاجي خليفة 4/ 
9388 عرض عنوان حتطوطة جامعة 4807 )68 M XESUS Aan‏ نسخي جيل 
قديم den‏ على النحو s juli‏ هذه رسالة مشتملة على dala‏ )1( قليلة من غلم القراسة للإمام 
الرازي» وبيد مختلفة كتب: خلاصة من كتاب أرسطاطاليس. هذه الإخارة غير موجودة لي 
cicius Xe dee‏ ولي الدين أقندي 3189: ورق )126-12 IRL e ent‏ 
A2‏ قارن مع الحكم السريع الذي and‏ جمراد. م س ذ» ص 47. عن أهمية هذه الدراسة 
gt s‏ انظر echt aalo‏ عن 275-69 

منطوطة ساراي» 46 A‏ 3297 ورق I2)‏ تسخي جيل لعام 680 هجري Jan‏ 
La‏ بوليموت x 20 du! cPolónon)‏ 14: كاب أرسطاطاليس الفيلسوف في الفراية 
ee RR)‏ بن e nc‏ 

مثلاً: قال أرسطاطاليس إن ما يستدل به دلالة شافية على أن الأفكار رالعفول تابعذ طالات 
الأبدان ولبسث مفردة بأنفسها عن حركات البدن ما نرى من تغيير الأحوال في الكر ولي 
الأمراض رقارن مع ما ذكره فورستر 4 ,) (Forster,‏ قال حنين إما أن نكون قوی Zeit äh‏ 
مزاج البدن ققد بين ذلك جالينوس في مقالة أفردها لببان ذلك فيها 

dp deg‏ ماراي. أحمد 3. O40‏ ررق NIDIE‏ نسخي لعام 679 هجري؛ 20 × 15: هذا 
ها نقل عن أرسطاطاليس في ele‏ الفراسة. قال DEA‏ 

يعود هذا العنوان, اتوي على كلمة فراسةء إلى مخطوطة آياصوفيا 1.2899( ورق LOT)‏ 
نسحي Ja‏ تاريتها العام 724 هجري. 

ak‏ باقي العنوان من مخطوطة إلى أخرى Wi‏ صوفيا 2796: في ele‏ الفلاك والنجوم» 
انوررعدمانية 1792 A‏ علم الطلاسم والسحر AE gi y‏ والنجوه؛ جامعة كتبخانة أ 4734: في 
علم الطلاسم والنجوم؛ بيازيد. عمومي 1280: في آسرار ip nali‏ لكن V‏ من هذه الخطوطات 
التي رأيناها اليس في ades‏ مخاطبة النجوم: مثلما برد في (GAL S 1923 sQ.)‏ حيث أسند 
العمل رالصدر نفسه, صفحة 735). لفخر الدين A)‏ توفي عام 1239/637 Gen‏ ففط 
لماجي Mr‏ 1596/3 

هذا الفمل. et‏ من سر pdt our‏ إلى أرسطوء ترجه إلى اللاتينية M)‏ 
الطرابلسي. غو فاية القرن الثاني عشرء واستخدمه ميكائيل سكرت (Michael Scot)‏ في af‏ 
«(Liber physiononne.… cum ralis secretis mulierum)‏ الذي di sf‏ الأكير ) Albert e‏ 
(Grand‏ من أجل الإميراطور فر يدريك An‏ رانظر «Ed. Taube. Tractondorum)‏ ذكر pd‏ 
صفحة 17 وما da‏ في «De animalibus)‏ ركذلك روجر بيكرت «Roger Bacon)‏ في 
(Opus Maius)‏ الي اهام توب «Ed. Taube)‏ للمرة الأولىء Tractandorum } A‏ 
seriptorum graecorum physiognomonicorum preparatio, Diss. Inatiguralis philologica‏ 
ie Vrarislavie 1862. pp. 29-33‏ وقد أعاد توب së‏ بعد مر اجعدد Programm ) defi‏ 
der königlichen Geminasium zu Glensitz. Geiz 1866. 2* article, pp. $-10‏ وقدم له 
فورستر )181-222 (Förster, I,‏ نسخة ثلاثية: A‏ نسخة شتاينشتايدر (M. Stcinschucider)‏ الى 
ca‏ انطلإهًا من الخطوطة العربية لغرتاء 2 تسخة فيليب الطرابلسي Ga A‏ انطلافا من 
cb‏ أخرى غير منطوطة باريس 6298 التي uen‏ توب). 3. عتطوطة te‏ 
«e Stcinschncider)‏ التي كيت D‏ من إحصاء ثانويء lee WÉI‏ برلين 983 هن SARI‏ 
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شبرنغر Sprenger)‏ وعتطوطة عبرية في حوزة المترجم. انظر النص العري الذي نشره عبد الرحمن 
qj js‏ في ) Book on Polities, in Fontes Graceae doctrinarum politicarum Islemicorum,‏ 
Le Caire 1954‏ قام بالترجمة إلى الإنكليزية A. S. Fulton, in Opera hactenus indita ) Zelt‏ 
Roger Buconi, éd. R. Steele. fasc. V. Oxford 1920‏ ريو جد ملخص عند Aan An‏ 
a ea‏ صفحة 47 وما بها 

انظر علي غو خاص مخطوطة آياصوفيا 3632 ie pat)‏ الكتابات الأبوقراطية الإحددي عشرة)» 2: 
Mad‏ المعرفة «(Prognosticu)‏ غتطوطة حميدية 189« ررق )157-158( نسخبي للمام 1041 
هجري a‏ 27 × 14: فراسة العلامات الدالة على موت الإنساك العليل نقلت من AS‏ 
أنفراط؛ قارن مع مخطوطة جامعة كتبخافة أ 16177 ورق )?48-5( نسخي لعام 664 هجري: 
كتاب Mäi‏ في الوت السريع؛ منطوطة كوبروثو 1601ء ورق )45( i48);‏ في البغرر 
(حول النصوص الأبوقراطبة اليونانية, انظر قورستر. اا صفحة 240 - 249). فارن مع Vp a‏ 
op‏ ثلا 1256 d‏ ررق ('305-'298). نسخي كبير من دون تاريخ: علامات المريض في جميع ما 
بان في آرفات ve‏ مجهول الولف ويتفخص فرص شفاء الويض Dik‏ من بعض العلامات. 
البداية: إذا مرض الإنسات أول يوم من الشهر لفمرضه فلاقة أيام ثم Le‏ يإذن الله JN‏ ويداريه 
"en‏ . .؛ مخطوطة رسول كتاب مصطفي أفندي 164 6 ورق )12-0 d‏ لعام 
850 هجري (ناريخ «Ao ga!‏ 27 × 17: الفراسة على أعضاء الإنسان عن الحكماء. 

المعطبات الفراسية المسربة إليه Ei‏ من E gat‏ أعماله, وبصورة خاصة. الاسطقسات والراج 
رسوء المزاج والقوى الطبيعية والنبض الصغير وحدود WT nM‏ حنين بن eel‏ 
àh gat)‏ آياصوفيا 3674ء 106 555 23 × 16. نسخي متواضع قديم نسييا؛ قارن مع baie‏ 
جامعة كتبخانة أ 6158: 30 مقالة جالينوس؛ 301 dd)‏ نسخي من دون تاريخ 21 ٠)14 X‏ 
كناب العلل والأمراض. المترجم نفسه en‏ آياصوفيا (359: d) MB‏ تساي من درن 
تاريخ. 23 × ٠)15‏ كتاب المواضع A‏ ترجه حبيش. ودققه db deg: cour‏ آياصوفيا3589, 
34 ورفة» نسخي من دون اسم 24 × 413 قارن مع مخطوطة جامعة كتبخانة أ 3869ء 134 
نسي لعام 1127 هجري» 20 × 15 تفسير جالينوس لکتاب فولويرس في e‏ 
الأصحاء (عخطوطة Meel‏ 3585: 150 ورقة» نسخي سابق للعام 574 هجري 23 × 17 
ib ga‏ جامعة كتبخانة أ 6177 ورق )120 نسخي لعام 664 هجري» 17.5 Di sla X‏ 
جالينوس لي اختلاف الأعضاء aid‏ الأجراء ترجمة aber es‏ جامعة كتيخانة, مصدر 
سب a Ei‏ الورق (”47-'31)؛ كتاب آسرار النساء. ترجمة Mel db de? oe‏ 4838« ورق 
dr et ITA)‏ العام 638 هري X 16 Aë‏ £12 مخطوطة يغداتلي وهبي 1409( Au‏ 
)019-26 كناب أسرار الرجال. المترجم نفسه رمخطوطة آياصوفياء کرت سابقاء ورق )762 
(US‏ مصدر سبق ذكره. ورق )0682 ET‏ قارن مع AN MEA pech‏ ذكرها 
فورسعر )283-209 ,18 (Forster.‏ 

pd الفصلل الخامس (1) من كتاب الطب المنصوري. الذي يعاخ أعراض الد وفق‎ A 
1882 هذا الفصل موجود ضمن مجموعة من الدراساث القراسية في مخطوطة بورصةء حسين شلبي‎ 
وردت في‎ dal ورف )68-74 واستخدم ف الفصل الأول من دراسة مجهولة الؤلف في‎ 
wf ورق (23-78), نسخي من دون تاريخ 17.5 × 13 بعنوان:‎ (1620 Ans مخطوطة‎ 
للحسن بن‎ ah وفي كناب‎ alis جلبل أي الفراسة وفيه ها يستدل على الرجل وأحواله‎ 
44 رقم‎ acht ميسللات. حكيم اوغلو 572 رقم 43 قارن مع المصدر‎ ech gig البهنول؛‎ 
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و45 6463 وقد شرت في حلب في العام 1929 نید عند فورسعر )163-179 (Förster, Hl,‏ الجزء 
الفراسي للمتصوري. المستخلص من السخة اللاتينية Aa‏ الكريموي؛ المخختصر هذكور عند 
مراد» مصدر سبق c S‏ صفحة 53 وما يليها. 
انظر مخطوطة أمعد أفبدي 3774, T‏ ورق BODE)‏ ۲9 × 10 في 3] قصلاً: اسم ابن سينا 
غير مذكور في A‏ لكته مكتوب بالفلم الرصاص على صفحة العنوان. تعليقء بيد أخرى غير 
التي cos‏ رسالة في التعبير التي تسبق والقي تنسب إليه (تارجفها 973 هجري). وتمب دراصة 
فراسية لاتبنية لابن سينا زانظر CLXXVIID‏ .م .| «Förster,‏ 
وافليمون كان قد تفرد بعلم القراسة. M dt)‏ بورصة, حسين شلبي 2882 ورق )44 عن Mm‏ 
p. LXXV sqq; id. De Polemonis physiognomonicis, Kict 886: Hugo ? Jo‏ ,ل Forster,‏ 
operibus artc, Breslauer Philosoph. Abhandi.. VIII. Juge. De Polemonis rhetorus vita‏ 
Premersttin, Das Atentat der Konsulare auf Hadrien ım Jahre 1/1898, 20-37: Anton v.‏ 
n. Chr., Klio, Beiträge 2. Alien Geschichte, 8. Beihefte, Leipzig 1908, p. 46 sqq.‏ 118 
Willy Stegmann, in Pauly-Wissowa, RE XX1, 2/1982, col. 1345 EI‏ 
ل Së‏ فام به مسحي مجهول الاسم Mal pose, Lp. LXXVP Ar‏ إلى ch‏ 
Aa alt‏ عرفت درامة بوليمون عبر مسحي لاتيني هول أقام Lada‏ لکتابات الطبيب لوسوس» 
والإرفسور ارسطو وبرليموت ۱۰۱45 Förster, M,‏ رعرقت خاصة عبر gel Ain Ach‏ 
أدامانتيرس ch 323 «(Adamantius)‏ بهودي من الإسكتدرية عاش في الصف الأول من 
“ester, |, p.C sqq. et 297.426۴۲ Ja) a d JAN‏ 
انظر 46/3 83 3-87 An‏ كذلك الفهرس ص M4‏ كاب الفراسة لفليموك 
ولارسطا[طا]ليس وكتاب فراسة الحمام. لقد ذكر Opel Beet‏ في معرض حدينه عن IPC‏ 
وما عزاه إليه لیس موجودًا في عنطوطة ليديه زانظر 187 ,1 (Forster,‏ 
انظر منطوطة ساراي» «rd‏ 3 3207 42 ررف )33275( كتاب افيلامون في الفراسة والتوسم 
ور'750-92): ولافليمون في فرامة النساء نسخخي جميل لعام 680 هجري 20 × yall SEA‏ نفسه 
5 66 ورقة, نسحي جيل من درن تاريخ 24 X‏ 17 مخطوطة هانيسا 1556 غير Wu‏ 
نسخي Jet‏ من درن تاريخ 19 X‏ 14. حققت مخطوطة يديد 1206 ) cat De Jung er De Gosje,‏ 
(UI 165‏ وترجمت إلى اللاتينية على يد هوقمان (G. Hofman)‏ أررده قورستر (-95 .1 Förster,‏ 
24 فارن مع المصدر نفسه )149-160 NT,‏ يعطي هراد مصدر سيق 3 i‏ صفحة 44 وما ek‏ 
Genie‏ له ف كتاب الفرامة لفليمون الحكيم. نشر في حلب عام 1929, بعد المزء الفراسي لكاب 
الطب النصوري, LS‏ عن التحفيق الابتدائي الذي قام به ليدبه ويتمائل مع مخطوطة MAD GR‏ 
إلى ign!‏ هوفمان (G. Hoffman)‏ (انظر 147-160 se Pörster, H,‏ 
انظر مقدمة منطوطة هانيسا؛ هذا كتاب لفليمون الذي وضعه في الفراسة وكان قد نظر في أشياء 
ألحق بعضها ببعض في الشكل 
Saray, ^h. III, 3245, fol. 165; comp. Bursa, Hüsayn Çelebi 882, fol. 62-62" ct 67"‏ 


68. Comp. Le ch IV de K. as-siyása fi "ilm al-firisa JABÜRALIB AL ANSARI 
بان آخلاق الحيوان مأخوذ من صورها وأشكاها‎ Samy. Ah. TII, 3589. fol 5 sqq. 


وأفاعيلها وأخلاقها Aen‏ ذلك مقياما يكون العلم به Cer‏ على معرقة ما يشاجه من أحوال الاس 
زوهو هن أفوال آرسطو وأقليمون وابلاووس». 


t68 


169 


ki 


m 


m 


(73 


IO 


485 
J^» 


«الصدر نفسه 297 ررقة 8(« انظر كذلك o Jat‏ بورصة, حسين شلبي 882« ورق ET)‏ 
97 298 مع المصدر نقسه GLOI‏ 

في مجموعة الككتابات الفراسية قي مخطوطة dos js‏ حبسين شلبي 882 (89 ورقة؛ نسخي هن دون 
تاريخ؛ 13×18)» AN‏ بظهر على رأسها (ورفة ('1-53): ci ge‏ هذه الدراسة كما elt‏ كناب 
الفراسة؛ كذلك في de gat‏ كوبرولو 1601 (نسخي LS‏ ناصخان؛ دون تاريخ: 21,5 X‏ 16.5« 
ررق )248 198« حيث Léi‏ ببساطة: فراسة, لكن A‏ مخطوطة بورصة نفهاء ررقة 54« 
يعطيها المؤلف العنوان الالي: السياسة A‏ علم الفراسة. انظر كذلك مخطوطة ساراي A ai‏ 
9 )38 ورقة؛ 20 X‏ 13)؛ مخطوطة da‏ أفندي 1847 )88 ررقة, نسخي هن درن تاريخ 
db det (13,5 × 18.5‏ جُورم3095 )43 ورقة, نسخي من دون X 20.5 du;‏ 13.5 × 5): ل 
علم الفراسة Je‏ السياسة؛ منطوطة سارايء ختزينة 556 (67 ورقة؛ نسخي جمبل من درن 
تاريخ؛ 20 OUS :)13 X‏ أساس الرياسة في غلم sa ili‏ مخطرطة Maand‏ 3728 (33 ورقة. 
سحي من دون تاريخ 16 11( Jus]‏ السياسة في غلم الفراسة؛ مخطوطة مائيسا 2918 ١‏ 

معاقد حجة من علم القراسة لأجل السياسة. كتاب در لأول مرة في المطبعة plv ide di‏ في 
العام 1299 هجري. يذكر حاجي ds‏ 616/5: عن هذه الحقبة نفسها cO p Za‏ سلم 
الحداسة في علم الفراسة E‏ الدين علي بن A‏ المعورف باسم اين اللدريهم الموصلي Ae‏ عام 
61 م نسمكن من العثور عليها. حول الصلات بين دراسة الأنصاري ودراسات 
pla‏ طاليس وبوليموث. Jii!‏ فورستر (Förster, 1, p. XXVI sqq. ei LXXXIV sqq.)‏ 

الأرجح SI al‏ هذا الاسم E‏ عن اخلط بين أنطرنيوس بولیمرت dte «(Antonios Polémon)‏ 
الفراسة الذي نتحدث عنه. وبوليمون (Polémon le Périégète) «uA gt‏ (القرن الحادي عشر 
قبل الميلاد) رائذي كات رحالة te Qi ary‏ مؤلف كاب: «de Périégèse d'llion)‏ الذي 
es‏ سويداس (s v.)‏ (وبحصدنا' einen Exvqyérov‏ وهكذاء يكو برلبمون قد ذكر هنا 
ey‏ ممتلفين؟ انظر مع ذلك ممارلة التفير التي قام جا مرادء «م س i‏ ص 3-31 ) Aliis‏ 
«(Promelus, Apuleius, Hipocrate‏ 

فيما يزعبه أرباب الفراسة في العين للحمودة: ورف (54-6V)‏ 

قارن مع ër‏ الدراسة نفسها: :اهل فا ويد من Mot dad daas a at da M‏ 
طالب الانصاري الدمشقي بجامع لغر عكا سنة ثلاث وعشرين وسبعماية. 

db jx‏ باريس 12562 20. كناب الفراسة لابن الوا نشره H. ^A. Mahfüz) bg‏ في 
هران 11944 16 صفحة + لوحة؛ ولم نعمكن من رزه 

an في موسوعته عن العلوم. إرشاد القاصد إلى أمنى القاصد» نشره‎ GAL S N, 199 انظر‎ 
BA AD رنشر في القاهرة عام 1900, كرس قصل‎ «A. Sprenger, Bibl, Indica, 21/1849) 
E Wiedmann, Beitr. LIIN, in Stizungsberichle der physikalisch? said Aa 
«medizinischen Sazvelil in Erlangen 48/1916. 

Au‏ منطوطة آياصوفيا 43361 67 3,5( نسخي pal‏ 895 هجري» 21 × 16. يمكن مطالعة 
مصادر أخرى في )82 (SU. 169), (GAL I,‏ انظر مراف م س ad‏ ص 56-55 

يمكن أن يكون مصدر هذا النوخ من الاعتيارات كتاب الأهوية راليلدان )038 مع ر De aere‏ 
cel BaS (aquis locis‏ الذي ترجه حتين بن اسحق؛ Ja‏ مخطوطة pabi‏ ورق i021)‏ 
تعليق جميل من دون تاريخ» 17.2 × 10 يدسب عمل باسم كتاب الیلدان إلى الماحظ؛ Ae Ai‏ 
-Pellat. Inventaire de l'œuvre Gälugsenne, in Arabica 3/1958. p. 154. 35)‏ 
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الكهانة العربية قبل FI‏ 


حول هذا الموضوع: قارث مع فصل ابن البهلول. في كتاب الدلائل (ميلات, حكيم أوغلو 871 
رقم 6ه العنون: في شرلاء] الماليك وعلامات صحة Leit lui‏ مخطوطة جامعة 
كاميردج .1388( ررقة )117( وعا يليها؛ الطيري» ا(26-1025/)2,؛ Eur 0729/2 GEN‏ 
تعطى صفة أو معيار Que‏ الأنتوي التب في شراء العبدة. 

نشره هراد صفحة 10؛ قارن مع D‏ بن محمد العروف باسم ابن As‏ كناب Wen Mi‏ 
ly‏ ... وعلاجاتها ... (عنطوطة آياصوقا 370$ 203 ورقةء نسخي ed gal bt‏ 32.5 
٠)22 ×‏ ابن à UN ut‏ حلية الفرسان؛ نشره وتر Mercier, Paris 1922-24) Aga pa 4R‏ 
انظر صفحة 22 وها يلها زنص) وصفحة 87 رقم 3؛ 195-94 5-124 dong)‏ ولي أماكن 
el‏ كاسارتيلي ML. Casartelli, Sólitar: la pierre de touche du cheval‏ ترجم عن 
الفارسية P‏ في 402-41 :185-192 .96-105 ,9/1890 "Le Muséon‏ 

ذكتاب YID‏ م س ف رقم 048 

یوان 5/ 493. 

Pauly-Wissowa, RE XV, 1, p. 392, col. 2 sqq. (dovin légendaire), p. 395. col. | > انظر‎ 
ملف هذه الدرامة مختلف عن ثلك الشخصية‎ Al يدر‎ di غير‎ (langage des oiseaux) 
46 399 الأسطورية رانظر المصدر نفسه» ص‎ 

انظر irm) dee‏ إفيسيا > Artémidore d'Ephèse, Oneisocritica, éd. Mercher, IE 29 (in‏ 
sapparatu)‏ الترجة العربية, صفحة )91( هل هو فصل من دراسته Ire mpiuer ( X gal!‏ 
ا xoi‏ كما Ve‏ تفترض (rai)‏ التحقيق AP‏ ۷ أم أن الدراسة كلها مكرسه 
للتنبؤات عن طريق ie‏ كما LA‏ نفترض Quindi (v i)‏ الابتداني .|؟. 

فارن مع dno‏ العرافة. ص 419-17 

انظر الإبشيهي. 3 28 راث 188-9 ug ilb vat LI,‏ فاية 13 5144 نجد علامات أخرى 
مستقاة من ابم والرئس والشعر عند الماحظ. t do‏ ص 17-14 عن السلوك والطباع» 
انظر pale‏ نفسه. ص 14-12: من كلام جوبر اندي في الفراسة وعلامات في الرجال 
والنساء وما أشبه ذلك 

Vu ad‏ جخيلاً على ذلك عند الطيري 2/ 90-1088 حيث يصف Mä‏ من سورية؛ يقول 
عن je dch‏ حمسن القواسة في الناس جيد العرفة يمي شعرً! الآمير عبد الله بن طاهر ورفاقه 
دون أن يعر فهم ie‏ ويستخر ج میزاقم وعيويهم. 

ele vr‏ الفراسة الحديث . .» القاهرة. عطبعة JAA‏ 1901 160 صفحة». 

Em‏ العروس. ص 4313: شامة سوداء في البدن ei Mi‏ سوداء فيه Ai‏ التها.يب بثرة في الوجه 
تضرب إلى السراد؛ 3 مع » CI. Huart, Anis ol-ochehàq, Traité des termes figurés‏ 
annoté, Paris 1875 (Bibl. De relatifs à la dcseription de is beauté. trad. du persan ct‏ 
l'Ecole des Hautes Etudes. IN" Section, vol. 25), pp. 49-54‏ عن الان عند sp‏ 
انظر «المفاحظ. العراقة. ص T‏ 

ناج العروس 7/ آخر الصفحة 3[1): July‏ ما توسمت هن خير. لقد qi‏ عن A‏ ماني الجلدر 
اخ واي ل قصيدتان. اسعخدمت فبها جميع ألوانه: إحداها في بحر السلسلة Ai aud‏ الطفلاري 
ابانظر تاج العروس. 7/ 314 السطر 7 وما cade‏ والأخوى في كتاب كشف الال في وصف 
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الخال لصلاح الدين الصفدي: انظر 162 «tms. Copenhagen. nos CCXCII et CCXCIV ip.‏ 
عن هذا الأخير, انظر ien‏ م سس دى صفحة LOT‏ 

تاج العروس. 8/ 362 السطر 12: وقال ابن نميل الشامة شامة تخالف لون الفرس على مكان 
Kane‏ كانت في دوائرها. لكن المصطلح القني الذي يشير إلى «كل لون مختلف عن أساس 
لوت الثوب» هو شية رمن الجذر <و ش ي>): tbn Hudayl. op. cit. trad. Mercier., 85 > A‏ 
ag‏ عن ll‏ البقع d‏ شراء «ôter‏ والتي ترفع أو تخفض أنه انظر «المصدر تفه ص T9‏ 
Oase «di‏ بيه teren Det, Les Imams et les Derviches, op. cit, 138 sq?‏ 

ER‏ العروس. م س A‏ السطر 4-3: والشامة علامة تخالف لون البدن الذي هي فيه . . وقال 
الجوهري الشام جنع شامة وهي الخال؛ السطر 13: والشامة Cl‏ آثر أسود في اليدن رفي الأرض, 
بستخدم المصطلحان في التسؤات الآشورية البابلية رما يتعلق d‏ انظر على سيل Revold. > JA‏ 
i(20; Kraus, in MYAG 40. 271935, p. Au‏ ما يتعلق etie‏ « انظر > Labat, Traité akkodien‏ 
Le diagnostics ct promvstics oxsdicaux, Leyde 1951, 200, 17‏ 

.من هذا الوضوع. انظر رسائة آبقراط في الكلام علي الخيلان Mp dit‏ بررصة؛ حسين شلبي 882 
ورق )1 o1‏ قضايا أبقراط في البثور (مخطوطة كوبرولو 1601ء ررق )248 45 اللذين 
استخدمهما الماحظ في كتابه العرافة. صفحة 116 وما يليها. في فقرة dya‏ من كلام أبشراط 
في دلائل Xt‏ والشامات (عتوان دقيق لمخطوطة sig y‏ انظر <5373 LV, 557. n°‏ .814 
انظر ce ga‏ نص Aë‏ کب بالأحرف dita!‏ نشره شتابىشنايدر ) M. Steimschneider,‏ 
(Bolleuno italiano degli studi oriental, N. S. 7/Firenzc 1877-82, p 129 sqq‏ 

«الفهرس. ص 4| 3»: AS‏ الخيلان لميناوس: كتاب الشامات لميناوص الروهي. 

بالمماهاة مع «الزيترن» plein‏ حبة guy‏ شجرة Aë‏ 

Mehüpnočog iaoyoyueréeis wepi Han ov ROMEO denge ) هر‎ Ab pal 
Franz, M Scriptores physiognomoniac > JA e, mai Drop fuoudu 
Pauly-Wissowa, RE XV, ^ حول ملمبس: انظر‎ -tvcteres. Altenbourg 1780, pp. 3411-509 
J. Nicolaides, Les Livres de divination, Paris 1889. pp. * AM 4j مع‎ 08 «t.p. 390. 6 
AN التراكية: كعاب الشامات»» المدسوب إلى ليون الحكيم؛ قارن‎ por حيث‎ 87-88 
-Babyloníaca 171906, 91 y? d مع ها ررد‎ 

إذا وضعنا جالبا الكتابات pdt‏ لأبقراط رانظر let‏ ص 583( رقم 65). بين الفالات الفراسية 
Ae‏ الأشوريين رالبابليين. كان شاك تلك الستخلصة هن البقع الطيعية في الجسم أمصاتو) ومن 
ايلات olio‏ ومن Ur t‏ «بتدو) ومن NEI‏ ومن البغور ومن الف fondi‏ ومن Had‏ 
ve?‏ من الأشعار التي تشمو Ju) wi‏ كرغرس > Kraus. Dic physiounomischen Orina der‏ 
.(HBabylonier. op. en. 19 sqq.‏ لکن Ds‏ القهرس Am‏ بوضوح إلى عمل Gén‏ 

بالفعل. قفي الكتابة الكوفية في القرن التالث/ العاشر. كما قي ech At‏ للقرون eh AE‏ 
a dit‏ السابع/ الرابع i une‏ كان يمكن للام في ملمبس أن تايس aua‏ مع الياء في ميناوس. 
حيث يكون سفوط el!‏ بعد ميم أخرى JEg‏ الباء إلى نون ظواهر EI‏ أيضاء judo ido‏ عن 
التناغم وعن غياب نقاط And‏ 


ذكرة مراد ص aa‏ 


«العرافة صفحة © 
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الكهالة اعربية قبل PHA‏ 


ie air‏ 1/ 100-99« انظر «اللصدر نفسهء ص iT‏ حيث يفال إن Gi‏ آخرء يدعى 
äech‏ قد تعرف العلامات نفسها لديه في رحلعه الثازية. حين كان في الخامسة عشرة من عمره. 

انظر <الطيري, 1[ 341824 Je‏ يلحظه os GE‏ وينظر إلى أنياء من جسده قد كان يدها 
عنده من صفته. 

<ابن هشام» ص 116: وكات مثل iet JE‏ مع «الطري. 1[ edi kb ams‏ 

mäer. ëmmer: Arer Franz, op. بف" :507 راك‎ eis v مع ملمبس. ذكره فرانتز‎ of 
أو المراة) بميلان إلى الهوى».‎ dej» E bk «إذا كانت زالشامة) أسفل‎ tova 

24 14 aye 

Honoré dc Balzac, Le Cousin Pons, in La Comédie » كjأ‎ J} تعود هذه العثرات‎ 
«humaine, vol. 22. Lausanne, Ed. Rencontre, p. 137. 

“Maxwell, Divination, ch. 10 باللمس بالأصابع؛ انظر‎ zë 

التكهن بالنظر إلى الأظافر: الصدر نفسه؛ الفصل الثالث من بوليمون dch‏ رذكره PA‏ 
Forster, L 199‏ موقوف للعلامات المتسخلصة من الأظافر. إن دوو Häss BE‏ على نحو 
أكبر في السحر: انظر فوسي 163 ,113 Fey, Magie assyrienne,‏ عن السحر بقايا (لقت) 
الأظافره قريزر 375 Frazer, Golden Bough, I,‏ في الإسلام تعد نظافة الأظافر من Al‏ 
الظهارة: Dé‏ ها كان el‏ يستجوب أصحابه حول أحلامهم وكانوا gal,‏ عليه لکن لم يكن 
e "y"‏ في بعض الأعيان. فرأى أن أظافرهم طويلة ووسخة وقال طم: «أجمكن أن cht‏ 
be à‏ هذه الأطافر» «الديتوري؛ عنطوطة باريس» ورقة AY)‏ 

جع E‏ س جمع أسرارء سرار» «خطوط اليد» والسرّة: «خطوط الوجه والجبين»؛ انظر هاج 
العررس. 3[ IN‏ السطر 9-7 

الرازي. ذكره هراد, br‏ ذ» الترجمة «a A‏ صفحة ٠)11‏ (حاجي خليفة 1[ 1236 قارن مع 
ماكسويل 127-1339 «Maxwell, op. cit. ch. 16, pp.‏ عن القرابة بين النظر في أكباد ëtt‏ 
وقلوها عند الآشوربين والبابليين وعلم الأسارير؛ At‏ بواسييه ^ Boissier, Choix de textes‏ 
<relants å la divination assyro-babylonienne, Genève 1905-6, pP 1312‏ 

تشكوبر وزاده «Tatkprüzadeh)‏ ذكره حاجي خليفة. p‏ س O‏ قارن مع «الفهرس. ص 31 
کاب خطوط الکف والنظر في اليد Lal‏ 

R. Geyer. Gibb. Mem. Ser., N. S. VI, Londres 1928, p. 107, منشورات‎ «i gud. انظر‎ 
“n° 18, v. 46 


فانظر إلى is‏ وأسسرارها 


هل أنت أن أوعدتني صابري 

لا بك DÍ‏ هذه الممارسة كانت واسعة الانتشار بين مسيحيي الشرق الذين تر كوا كتابات عن هذا 
الموضوع: انظر بيروت» الكلية الشرقية. 271 (العلامة 279( : فراسة الكف» 0 لولف EI pe‏ 
lie‏ عاج الأول طبيعة اليد ومظاهرها رمع رسوم il‏ في 4 فصا الثاني عن 
أسرار المياة وفق اليد في 42 Sal‏ حلب مخطوطة سباث 29: فراسة الكف» دراسة أجراها 
رجل دين من القدس (القون التاسع عشر)» 41 ires‏ مخطوطة برلين 4255 مجهولة المؤلف من 
> ورقة» seme‏ إلى باب اليمين وباب السار وتذكر» من بين هن تذكرهم. أرسطو وتوهاس 
الأكوبني وألبير الكبير؛ قارن مع المصدر نفسه 58-4366 
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ga‏ 
انظر do de‏ الفاتيكان 938 14. ررق )99-100( القرن العاشر هجري» 29 X‏ 20) مصادر 
أخرى في )508 {S 1,924) GAL,‏ 
egt‏ حسين شلبي 1882 ررق (6466): ... علامات تظهر من مقادير أصابع اليد AIP‏ مع 
الفصل الرابع من بوليمون ach‏ ذكره فورستر <201 .| Vi «604675 du Förster,‏ 
يستدئون به علي كثرة الأولاد وقلتهم [من] نظرهم في ياطن الإهام. تحنوي DAS Wei‏ 
1601 على صفحة رورقة )0407( 21.5 X‏ 16.5 لخبي CS‏ مع رسوم بعنوان: علامات 
أسارير الكف. يسب حاجي خليفة 576/3 مصطفى بن حسن AE)‏ (توفي عام 1590/999؛ 
4١١‏ .ا La (GAL S‏ بعنوات السيع A‏ بعاج القيافة والفراسة والغالب والمقلوب؛ الكف 
SN y‏ ومفادير الأصابع. 
Jai‏ «الرازي» ذكره مراد الترجمة العربية. صفحة 02 حاجي A ide‏ 387. 
DE‏ 
انظر القسم )1/2 13) 
انظر القسم (2/ 1/ 12) هامش )08( والقسم (2/ 9/ CU.‏ مامش )4220 
ما Aen‏ بعلي؛ انظر تشكوبروزاده 1(Tatkôprüzadeh, Mu, as-sa'äda)‏ ذكره حاجي 
dae‏ ام س A‏ 
انظر #نطوطة نوروزماتيه 42412 42 ورقف نسخي 69 26 × ١19‏ المصدر نفسه 84$ 24 
ورفة خط «ABS × 26 pie‏ شهادة الملكية تعرد للعام 670 شجري؛ Mo gas‏ شهيد علي باشا 
di), 51 2‏ تسخي جيل (الأبواب والعاوين بالأحمو والأخضر)ء نقذ في القاهرة في العام 
5 هجري» 18 X‏ 112). مخطوطة بورصة؛ حسين شلي 82 ورف )84-897( qd)‏ من درن 
تاريخ 18 13). كتب الأب الكرملي Mantique babylonienne et mantiquz A ar‏ 
hitite, 51‏ أله بلك تسخة Us‏ رهن ضمن ما قاله d‏ «هناك أدب كامل حول علم 
الأكتاف». لم يدس ليا اء et‏ في المخمطوطات العثور على شيء AÙ‏ سوى ما ذکرناه هنا. 
pds‏ كيفية كشف الغيب عبر هذا ei‏ على ابحو التالي: «رسالة حول علم SI‏ وهو 
عل يشير إلى ما سيحصل وفق رسوم لوح الكتف؛ فا dÉ‏ علمه ech‏ مع الطر؛ فحين ترعى 
séi‏ الات العشبء er‏ هذا العلم في ألواح أكتافها» (منطوطة شهيد علي باشا 1812( 
انظر مخطرطة القاهرة 4451 (فهرس et AL‏ صفحة 338). 


129  Sorcellerie, 148 
130 Magie et religion, 371-2 
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131 Comp. JAMES, Origines of Sacrifice. A Study in comparative Religion, Londres 


37. p. 239: «.. divination by entrails is the only type which needs an alar». 


dry (132‏ حاخام لاوي فال A‏ سافو Gef‏ بين العرب» ويعرف di ulis‏ رأى JA p‏ خررفا ومارس 


dee Ekah-Rabbah. 54, ec Qoheler, 116» Am Méi عليه‎ 

A Buts :221 /1945 218 [191 ۲‏ قلوب الحيوان وأكادها رعظامها؛ يشير زوسيم 
Zosime (1, 59‏ إلى مجافاة ug‏ علكة تدمرء هذه التفنيات: ففي Zi‏ إعلان المرب على 
ON A‏ استضارت نبوءة أفاكا cAphaca)‏ في أثناء الاحتفال السنوي. Slo‏ من البحث عن إرادة 
الآخية A‏ أحيفاء الضحايا. 


انظر القسم (1/ 1/ 46 
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الكهانة المرية قل الإسلام 


عن مصطلحات الفراسة يلوح الكيف عند الآشوريين والبابليين. وعند اليونايين والسريان 
A coz ais‏ قورلان G. Furlani, Sur la palmomantique chez les Dabyloniens ct les?‏ 
وود 255 ,1 ,17/1949 Ariens, in AO‏ في كتاب الجاحظ العراقة. صن 20ل HE‏ هذا 
المصطلح بآخر: باب Cie äs‏ وضربان العررق. وتجعلنا كلمة ضربان نتذكر كلمة 
Si >‏ الأكادية. AN‏ تعني aen‏ والمستخدمة في المعنى نفسه زائظر كراوس Kraus. Die r‏ 
-(Physiognomische Omina der Babylonier, op. eu, p. 41‏ 

sd nus) غالينوس بن‎ zf «Furlani, loc. cit, 255 sq? uy) عند‎ sÉ 
EEEE gebéit والارنجاف,‎ 


MS Strasbourg 4212, fol. 261‏ 137 
يتضمن بعض المخطوطات إضافة ذي cni EI‏ وبعضها الآخر لا يتضمنها. بصورة عامة يشير هذا 
الاسم عند العرب إلى الإسکندر الاکر؛ لکن هرمان (Hormann Diels) ju‏ يقترح في هذا Zoll‏ 
اسم الإسكتدر القدون e‏ كاب في علم الحبوان ذي طابع مدهش, عنوانه: Alen Gio)‏ 
والشهير A‏ وطنه. كاربوس. كما في الكقاطعات edt et‏ بالعلوم الياطنية > Bourse z.‏ 

Zuckungslit.. op. cit. 57‏ يستحق هذا الاقتراح لهام أن يفخص بعناية. 
Cf. Dic gricchischen Zuckungsbächer (Melampus, lcgi rrah‏ — 119 


in Abhandlu 


WE 


use 


WEI 


des kgl. Ak, Der Wissenschaft, 1907, fasc. d, 32 p. contenant une introduction à 


l'œuvre de Mélampos et one éd. Critique de son live: ib. 1908. fasc. d. 


TM p. 


contenant. pp. 1-16. Nachirige zum ersten Teil (Mclampus) pp. 1-16, Nachtrüge eum 


ersun Te) (Melumpusk pn. 4T 


Tumünische Zickunpsbuch. pp 51-91. Arabische Zuckumesliterünir, p, 


Sluvische Zuckuneshierutur, pp. 25-50. Das 
À E, D 02 


Hebrbische Zuckuneslicrutur. pp. 103-112, Das türkische Zuckungsbuch, pp. 113: 


118. Indische Zuckupgslıterutur. pp. 119-130, Europäischer Volksglaube 
في عام‎ (Sylburg) È des À عام )1848( في روما‎ der نشره‎ (C. Peruscus) بيروسكوس‎ 
(135—223 فرانكفررت لكتابات أرسطر رصفحة‎ dme م في الجلد السادس من‎ 1587) 
استعاد طبعتي السابقئين).‎ um) ) in Seriptores physiognomaniae veteres) ائعس‎ A 
Diels,» ju» jan حول المخطوطات والطبعات.‎ ( Altenbowre 1780, pp. 451-500) والسبو رغ‎ 
loc. cn, 1907, p. 6 sqq. E. Ruelle. in Revue de Philologie, de Littérature er d'Histoire 

«ancienne, N. S. 32/1908, pp 137-141 

فارن مع deret‏ العرافة. ص 2-21 

ينبغي الأشارة إلى أن الزجر E‏ في بعض الدراسات التيؤية بالاخسلاج A‏ «جناعي ie‏ 
ستوامبور 422 ورقة 2001 

شعيرة كهانية do gea‏ للحرانيين زانظر )428 (Chyolson, Dic Ssabier, I,‏ هل هي بالأحرى 
فراسة النساء (انظر هامش 71 في هذا الفصل)؟ تجدر الملاحظة إلى أنه في الفراسة الآشورية 
idah‏ خصص Kruus, Die physiognomisehen Omina der > Jak) al zÄ‏ 
Babylonien, op. cit. 34 sq‏ 235 | لوحة 8(-19: à jd‏ مع Lab, Traité akkadien > Vi‏ 
«(de diagnostics «t pronostics médicaux, op. cit., 201 509,‏ 

F. Nôtscher. in Onentulia, ane. Sêr. 3/1928, 39-421929,> نوتشر‎ H نفحرة وترجمة قام‎ 
ue D مع حالة‎ ASA Jia) 658-541930. Comp. Lubat. op. cit.. 2 sqa. 

انظر »216 Va Tablette 94* = C T 39, 39 sq. = DT 10 rs. (Oricntalia $1-54/1930) . p.‏ 
لا يبقي سوى GU‏ حالات: الجانب الأيكن من sl‏ الجانب الأيمر, اليد اليمنىء اليد zech‏ 


mu 
Ia 


ju 


[m 


mas 
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m‏ 
اليدان مغاء القدم اليمئى. القدم البسرى: القدمان Vo‏ كان لوتورهات (Fr. Lenorman)‏ قد ër:‏ 
هذا gali‏ في textes cunéiformes, n° 2, p. 238 sq; cf. Boissier, in Rés Choix de?‏ 
D'Assyriologie 8/1911, 35‏ كرارس وفورلاي Krus, in AFO 11/1937, 219, n. X?‏ 
Ouikaurlani, op. cit. 268, n. 74*‏ طابع الفراسة بلوح الأكناف في هذا النص DY‏ كلمة 
«اختلج» استبدلت بكلمة (gala)‏ غير الستخدعة في النصوص الفراسية الأخرى. 
ot |16‏ ووه 154 Orientolia ST-S4,‏ رغراب, نسر. صقرء طائر). 
45 انظر «C6 1b. 39-42, p. 155 sgg?‏ حيث تذكر العقارب jadis‏ والسمندل والرباء وزواحف 
وحشرات أخرى يراها الإنسان على جزء أو آخر من جسده أو على سريره أو في أدرات je‏ 
Um‏ انظر sqq?‏ 85 .م ,30-42 db‏ نشر uo‏ وترجم إلى Cer Misch‏ سرباتيًا deg‏ على AME‏ 
شروب من JWI‏ مسيقاة من Rendiconti dalla R. Acad. Dei Lincci, Cl.» Am Sie etddi‏ 
(Se. Mor.. Stor. E Filol.. s. V, vol. 28/1919, 358 sq. el S16 sq‏ 
Dans un aute série iue Sun tipt din Babyloniuea I, 91 equ:‏ 149 
Se e eet‏ 
0 الظر Ab pat‏ مراد معلا 4256. 3 ورق (285-297)» نسخي coge‏ من دول تاريخ: اختلاجات 
البدن Sc?‏ ذلك ملخصًا من جس مقالات جاءت عن ذري الفضل والمعرفة ... جعفر 
الصادق» دانبال. الإسكندر, فضلاء الفرس؛ حكماء الروم»! قارن مع نطرطة برلين A159‏ 
wei‏ لبرت «F. Kern) Of )( Lippen)‏ ذكرها ديلز 38-71 fils Diels, op. cit,‏ 
b pai‏ ستراسبو رغ 3212 ورق )2607-264 ed 1E)‏ عاطف gal‏ 2830 ررق (-74 
76 لسخي من دون تاريخ 2 x‏ 15: اختلاجات الأعضاء على الأقوال الستة. يث إن 
التفسر السادس هو تفسير المندوس الذي نادزا ما LA‏ عن تفسير الفرس؛ قارن مع bid‏ 
برلين 4260 رذكرها ديلز )72-79 Diels, op. cit.‏ ند هذه الكرّاسات لي العديد من 
الجموعات: SUN‏ بورغ «ds A A‏ )40-44( اختلاج لجعفر الصادق ر Levi Della‏ 
«Vida, 249‏ المصدر نفف 960 1( ورق )97-93( مخطوطة الفاتيكان 1186 ورف 2؛ غوتا 
ua Index, 398) eyle (Leyde, IV, 215) sel e. Pertsch II, 492-4)‏ 
[IR‏ ثلاث دراسات آشورية في التكهن بلوح الأكتاف حققها Furlani) i39‏ مع عودة يونائية 
للد اسنين الأوليين: النى تنسب ثانيتهما إلى d‏ رائظر Rendiconti della R. Acad. Dei?‏ 
<Lincer, CL Mor. Sior. E Filol., s V. Vol. 261947, pp. 719-731‏ ترچ WA‏ 
للدراسة Jet idi‏ المصدر تفه <316-28 vol. 22/1918, pp.‏ € يصعي أن تكوك Vol‏ 
Lat sii‏ العربية, من حيث QU‏ كمالاً بكثير منها. 
«Franz op. cit, 4087 Jo [IS‏ نعطي الفال الطلق؛ تلي ذلك ضررب JU‏ متعلقة Ale UE‏ 
العذدراء والأرملة والغني والفقير والرجل Je‏ والعبد الم الخاصة بدراسة هلمبس! à jade‏ 3 
من الدراسات الأخرى AN‏ عرقاهاء في ise‏ اللغات, لا تأعذ بالاعتبار هغل هذه CA ead‏ 
Ian‏ انظر 617 «Diels‏ قارن مع حطوطة ستراسبورغ» ورقة «26U)‏ حيث ys‏ الآراء الخمسة: 
الفرح Diy‏ الرض الخقيف. في مخطرطة le‏ 14260 ذات الآراء ech‏ يجري ch‏ 
ie‏ بل فقط للوجحين. 
4 هذه الأخيرة هي التي ef‏ بعين الاعبار في الدراسات التركية رذكرها (Diels. 109) Ae‏ 
والروماتية (المتحدرة عن الر AS‏ وقق غامعر ) M. Gaster, in Zeitschrift für romanische‏ 


CERCLE 


ui» «(Philologie 4/1880, 65-72‏ استعادها AR J& «Diels, 47-50) jb»‏ ر Archiv für‏ 
sçesewische Philologie 5/1881. 469-70‏ الأرجح ay‏ الواسع للكلمة. حيث demi‏ 
الوجه بأكمله (فارن مع الدراسات السلافية, ذكرها دیاز Diels, 25 sqq.)‏ الني تتحدث عن 
«اللحية») 

Lë‏ على الأرجح الباعوي» أحمد بن تصيرء واد برهان «GAL S N, 12) jt‏ وشمس الدين 
(المصدر نفسه» inis‏ 38)» نوق في دمشق في العام 1413/816 Aën‏ تاج العروس 4193/9 
السطر 19 رما يليه)» الذي قال إله نظم شعزا دراسة جعفر DE eh‏ كلمات ذي Al‏ 

انظر ما ذكره ديلز 79-807 (Diels,‏ القدمة )1-12( تعداد لأعضاء وأقسام الجسم (13.87): 
راطاقة )"488-903 

ترجه كرن «F. Kerm‏ ذكره Cote ja viDiels, 87-91 (106 paragr? Ae‏ أخري ذكرت 
في GALS IL, 1041١‏ هراد م س 5 صفحة 239 ملاحظة 44. Aen‏ الولف كذلك إلى جعفر 
الصديق وذي القونين. 

فارن مع شعيرة الآشوريين والبابليين لطرد الخرّ الذي كن أن تتسبب به رؤية Jedi‏ في المدينة أو 
في *orientalia 39-42, p. 218 J M!‏ 


An إفريقية:‎ QU هذا النوع من الفأل, وخاصة في‎ logo في الفاهسرة, م د ت. حسول‎ er" 


^ Doué. Magie et religion, 366 

٠346 (حنطوطة كيمانكش‎ VQ 4982 نوررزمانيه‎ kee: 0 12860 Ad انظر «#نطوطة عاطف‎ 
H.L. ( ترجم فلايشو‎ ESO 545 سايم آغا‎ A gi LAS 5837 حاجي حمود أفندي‎ Meder 
انظر‎ iqDiels, 105) ju» عضاعت: انظر‎ MÉ دراسة تركية كانت بحوزته زويبدر‎ (Fleischer 
Berichte über die Verhandlungen der ksl. Söchs Gesellschaft der Wissenschaft, Phil. 
introd. ) Ji! s(Kleinere Schriften, leipzig 1888, 1لا‎ 204-211 hist. Cl, 1849, 224-256 = 
mp ترجمت عن الفارسيةء وهي تتبع‎ MI القاحة‎ A ذكر‎ (Pp. 199-204 = Diels 105-112 
à jà 123 انفسه الستخدم في الدراسات العربية وتتضمن‎ 

هذه الكراسات» التي كانت واسعة الاننشار في اليش العدماي» هي على التوالي: اخبتلاج نامه 
كناب الاجتلاجات»» سكين امه «كتاب افر رح» وأوكي نامة «كتاب السهام»: انظر عثمان بيه 
A Certeux, in Rev. ) St *(Osman-Bey, Les Imams et les Derviches, op. cit., 177-182)‏ 
{des Traditions populaires 2/1887, 364‏ 

انظر «الفهرس» صفحة 224 يشير «المعوديء 9-68/4» إلى OE‏ هذه اللاحظات حول que‏ 
الاختلاج كانت تحصل ll‏ التضحية بالثور الأسود: يضرب وجهه بالملح إذا شدت عبداه ثم 
يذبح وبراعى كل عضو من أعضائه وها يظهر منه من لر كات oen‏ رعلى ما يدل ذلك 
من أحوال السنة رغير ذلك. ريشير مؤلف الفهرس بعد ذلك رصفحة 07409( إلى الفالات 
الاختلاجية التي كانوا يستبطوفا من اختلاجات الديكة التي تحري العضحية M‏ كما كانوا 
gat‏ العكهن <Chwolson Chwolson, op. cit. |1, 30,227+ ft “{pyromancie) 8j! Jl‏ 
ند في الصدر نفسه نصوصًا is‏ عن علم perit‏ .وهة 261 ,38 (II,‏ والفالات المستقاة في 
saq.) get et‏ 259 ,11,22« 

96/1 dide حاجي‎ 

الظر الرازي» ذكره مواد ص 14-13 
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Aa‏ 
انظر حاجي خليفة. مصدر سيق ذكره: وذكل كوكب سحت يهتدى به. هي الزاوية التي يصنعها 
E es‏ الرؤية الذاهب من عين المراقب إلى النجم مع الخط العمودي للمكان. 
الرازي. مصدر سبق a E>‏ ص 15 
انظر حاجي ola 523/3 Sie‏ مصدر سق ذكره» ص 137 ملاحظة 21, حيث يذكر الؤلف 
حول هذا الموضوع البهجة الإنسانية في الفراسة لزين الدين المرصفي (انظر القسم 13/3/3/2). 
يعزو حاجي خليفة 444/1 Cao‏ حول هذا الفن للكرخي (؟)؛ ويضيف Bi‏ العطات الأساس 
حول هذه Lu‏ موجودة على تو مسسر في AS‏ الفلاحة البطية. 
«الرازي» ذكره هراد ص AS‏ 
انظر «الفهرس؛ ص 412-411. نهد عند aul!‏ المعادلات ad!‏ ذهب - ed‏ فضة - قمر 
رصاص رأسود) je)‏ قصدير - المشتريء نخاس - الزهرة» حديد > الريخ. بضيف إلى ذلك 
ولف الفهرس: قال أصحاب الكلام في A‏ العلوية أن العلة الفاعلة للجواهر المعدنية دررات 
الفلك وحركات الكواكب Meli‏ التمامية هي gi‏ التي يلها الإنسان O ghy‏ 
ge‏ أكثر d o‏ وهم id‏ بتي أسد بن حزجة يدعرن “القبون" لألهم DRE‏ من 
عمل Abt‏ في الصحراء رانظر تاج العروس 16/9 السطر 23 وما يليه)؛ كانوا D‏ في OAN‏ 
الساضي المنطقة الممندة من UP‏ خبليج العفبة راتظر > ala‏ بالاو ) Blau, m ZDMG 23/1869, à‏ .© 
oa fin du vol.‏ وكانت إحدى Jl‏ تيم تحمل الاسم نفسه (انظر تاج العروس. مصدر سيل 
ذكره Qui‏ 
انظر بين مصادر أخوئي سفر التكوين )15 om‏ سفر القضاة (1: 016( (4: ٠)11‏ مقر صموئيل 
الأول (15: 6 (27: 10)؛ قارن مع سفر العكوين )14 22), حيث يرد ve Jug Al‏ الممحدر 
من ccm‏ «کان ضارب كل آلة من نس وحدید». وكان يوبالء وهو ابن آخر لفابين Ub»‏ لكل 
غارب بالعود والمزمار» pet 21 Aën‏ أله ينيفي أن نعيد إلى هاه الأساطير ازدراجية Qt‏ 
d dal ell‏ ي A‏ الذي يشتق xe‏ قين. «حداد»» وقبنة «مغنية» زانظر ناج العروس» م س 
«-M AHA‏ 
teen‏ م س Judi‏ 20719« كل عامل بالحديد قبن عند cu pli‏ ر: القين الذي يعمل 
باخدید وبعمل بالكبر. 
المصدر السابق: رالقين الحداد يذهب به إلى معنى Ae‏ لأنه A‏ العمل والصنعة Aal më‏ 
التكهن بلون مياد La, alt‏ وجزرها. حول الكهانة في الفرات والقدرة التطهيرية At‏ 
vumm Etudes syriennes, 250 en: git‏ 
ضروب JU‏ تقتمها الأقار رانظر > A. Boissier, Choix, op. eit, 1, 235-250: Nôtscher, in‏ 
rentals 51-54, 121 sqq- 137 sog.‏ والتي تقتمها البشيع > ;250-251 Boissier, loc. cit,‏ 
«Nótscher, loc. cit., 146 soq.‏ والفيضاتات »14 4Nótscher, loc. cit. 131 sqq.‏ 
التكهن بالتمرّجات التي تحدث على Gi‏ سطح AUS qu Jio‏ والدم والحليب والعسل 
والزيت loc cit, ۱۱۵ sq, 118 sg? An ähn‏ 55۲۳ا واي سطح مصقول وعاكس. 
مثل التكهن cot gU‏ رالتكهن s, Sad s gall,‏ الظر » J. Hunger, Becherwahrsagung bei‏ 


aus der Hammurabizeit, in Leipziger den Babylonitr nach zwei Keilschrifüexien 
Semitische Studien 1, | 1903, G. Furlani. Sul significato di shîmtum ın un testo 
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الكهانة العربية قبل PUP‏ 


Douné, > 4535 رفق‎ <lecanomantico babilonese, in Azyptus 8/1927. pp. 287-292 
JUS بالمياه يدعى بالعربية‎ ASD OU «Magic et religion. 389 
177 Sur cc rôle, cf. L Goldziher, Wasser als Dümonen abwchrendes Mittel, in 
131910, 2-46. Comp Ph. Ro 
Leyde 1958 (Suppl. Vetus Testamentum, VI}. 
.625/4 (الأغاي؛ 16/ 65 ياقوت»‎ 6745] M ۴ cda انظر ۲ابن هشام؛ ص ۲6-85 ذابن‎ 
قارن مع «الحماسة. ص 423,375 ابن دري ص 304». يشير‎ «Hérodote. II, c. 8 انظر‎ 
«عصير القاكهة», ذي اللون الدموي الذي رعا‎ elt إلى بديق آعر هو‎ OY. R. Smith میٹ‎ 
Goldziher. Muh. > Aa AN عن مقهرم حلف.‎ Kinship. 261< حلق الرباب‎ Chr 
M» العرب في‎ bai نفسه ملاحظة على أدب‎ Alt يقتم‎ vSiudien. 1, 63 sqq 
da «WZKM 16/1902, 131-467 نفسه في‎ LA انظر‎ e«Derenbourg, Paris 1909, 221-30 
ech كناب‎ Rev. des traditions populaires 22/1907, 164 (la main retournée? 
مع‎ (Ch. D. Mathews) gae العرب» نشره‎ déi «كتاب‎ qe عام 355 هے/777‎ d) 
انظر كذلك منشورات القاهرة 1928/1343 حب‎ «QAOS 58/1938, 615-637 مقتعة» نشر في‎ 


J. Pedersen, Der Eid bci den in Jai الدين الخطيب. عن القسم عند الساميين؛‎ 
Semiten in seinem Verhälinis zu verwandeton Erscheinungen... , Strasbourg 1914 
iskun. Orients, Beihefi zu Der Islam): rec. Littmann, (Studien z. Gesch. U. Kultur des 


136; ct plus récemment, Zara, Le serment chez les anciens in Der Islam 7/1917, 
‘Sémtes, thèse dactylogr.. Paris-Letres 1958 

عن هذه الطرائق جميعهاء انظر «Bouché-Leeloreq, Index, s. vv?‏ 

Boissier, Manuque babylonienne et mantique hittite, 4 sq? edge‏ عن rescht‏ اليوناي 
uult,‏ انظر Bouché-Leclereq, L'astrologie grecque, Paris 1899. » 34S J ady‏ 
éd. de W Gundel, Leipzig: Berlin, 1926, 15 Boll, Stcroglaube und Stemdeutung, 3°‏ 
«ioa. Bidez-Cumont, Les mages hellénisés, II. Puris 1938‏ عن etel!‏ بين qun!‏ 


C. Berold. Reflexe astrolowiseher > JB d — والسجيم الآشوري‎ 284 
Keilinseheiften bei gricsehchon Schntisieliern, in Sitzungsb. D. Heidelberger Ak.. 
«ist. KL, 1910. phil.- 


عن الشوريين m‏ البابليين» حيث كانت الملاحظات الفلكية Ech)‏ النجيمية ign Al‏ انظر 
C. Bezokd, Astronomie, Himmclsschau und Astrallehre ber den Babyloniera, in? Aise‏ 
ak , “Siczungsh. D. Hcidelbenger Ak.. phil-hisr. KL, 1911, 2. Abhandl.‏ لديه حالة المسألة 
RE‏ الوتائق؛ حول هذه النفطة الأخيرة؛ انظر 
على غو خاص للمؤلف نفسه ` Dic Astrologie der Babylonier, ap. Boll, Sternglaube. op.‏ 
tci. pp. 1-15‏ مع las‏ بالشعوب السامية الأخرى زكنعانيين, آرامیین. عرب)» حيث ذكر على 
نطاق واسع وجود does Sc‏ نم نوجد على e‏ علمنا دراسة شاملة. موف نذكر. في eui‏ 
العوضء الأبحاث NEI‏ التي أجريت عن هادا الموضوع. 

نعطي DÄ‏ فصول «مخطوطة ete‏ ولي الدين أفندي 2294 A‏ ررق )58:657 نسخي A6‏ 
غير مقروى 21 × 415, 

نقرأ في هذا المكان: تمت الفصول من كلام Juis‏ عليه السلام. وهةا ما تيسر من كعاب EE‏ 
اكرام على سبيل الاختصاو. 


ed, L'eau, sa vie ef sa signification dans l'A-T, 
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بغداتلي وهي 2234 ورق )1-4 نسخي عن دون تاريخ؛ 23.5 x‏ 15.5 (الأصل من بقداد» 
انظر ورق ('167-20): کاب e SH! uiia‏ حيث تستعاد مواضيع من الكتاب السابق. 

الغبار الذي يكون في وجه الشمس. 

رسول كثاب مصطفى أقندي 164 2 ورق )15-99 نسخي من دون تاریخ 27 × 17 
كتاب السداع ومعناه العلامات والدلايل ورقة )157( AN‏ مع مخطوطة المتحف 4Or) lh‏ 
2084« ررقة )*1(: (Kiðbò d-südá"e . de-nhäwin 23 Gredt w-pédsé d-höwin)‏ )2353 
(Furlani, in RSO 11916-18, p. 885) YY‏ !9 فلق SEL‏ تعادلان الكلمة 
(ennctéosac) sot‏ 

يلي ذلك قائمة تضم انين وعشرين Uy‏ هناك مخطوطة itid‏ من dad!‏ كانت ملكا لمكتبة 
سيف الدولة (انظر ملاحظة 212 في الفصل (12). وهي مرجودة في a ib jee‏ حكيم 
آرغلو 574. 2» ررق )027386 بسبقها «كتاب الدلائل لابن البهلول» ررق )"11-300 
5 556 هجري» لكن بيد أخرى زانظر الملاحظتين 211 و212 في الفصل )42 هناك بخ 
Ep‏ نوروغثمانية 2 2796, ورق )1-65( نسخي؛ 21 × gf ١15.5‏ يوسف U3‏ 5006 
صفحة 64-1. نسخي 414622 d Ji‏ إسماعيل صائب سنجر اء 382 غير Än‏ نسخي من 
دون ناريخ 23 × 14 (متاخو؛ لاليني ASSA‏ 20 ررقة. نسخي لمام 902 M × ۱7 us nó‏ 
et‏ علي باشا 2002 ورق A-ST)‏ نسخي des Aë . 10.2 × 20 ter‏ مفصلاً جموعة 
هن الدراسات الفلكية في الححف البريطاي (Or)‏ 42907 أجراها G. Furlani, in ZA ) ql,‏ 
157-168 ,31/1920-21)؛ يصف الولف نفسه عنطوطات SÉ‏ سريائية في ).7916-13 RSO‏ 
J> «585-9, ZDMG 25/1921. 122-8‏ رائيس £3# (R.A. Wallis Bodge)‏ دراسات eben‏ 
أخرى من Syrian Anatomy. Pathology and "Therapeutics or «The Book A ami g s!‏ 
son of of Mediciness, Londres 1913, 1, 441 sqq; A. Mingana, The Book of Shem‏ 
Rylands Library, in Noah, in Some Early judaco-chrisiian Documents in The John.‏ 
(texte): M. A Bulletin of the John Rylands Library 411917-1$, 76-‏ 108-115 ,35 
météorologique attribué à Denys l'Aeropagite, in Kugner. Un traité astronomique ct‏ 


Actes du XIV? Congrès Intern Des Oreintalistes, Alger, 1906. I, 159. 15 

Catalagus codicum astrologorum > في‎ ae Sinis بضع‎ (P Bodan) jp y5 
A مصادر أخرى‎ (Krumbacher) ze? وکر‎ mër. t. VIIL 3, pp. 171-179 
Gesch. D. Den Lit ap cit, 62» 

انظر مالاحظة رقم )184( في 4/15 

انظر <ابن هشاع ص 285. 

انظر وسول گناب gadi gas‏ 64 ا 5» ورق )107 ages LOO6-‏ في مجموعة uU‏ 850 
هجري. 27 × 17. بشاو إلى أن نسخة ملحمة دائيال, الموجودة في مجموعة بغداتلي وهي أفدي 
.124 عمل. كعوان. إشارة Ll Lg‏ 

Mingona, in Bulletin of the John Rylands Library 4/1 917-48, 35 sq., RE sq? Us Ar 
سريانية آخری‎ US اسم تدروتیکوس مذ کور في‎ D وف متغاناء‎ ad), 116 sq ceste) 
Budge, Bulletin of rhe John Rylands Library 4/1917-18, بوذ ج د وه‎ a من النمط نفسه‎ 
(it. pp. 237, 521, 654 
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W. Wright, i» Joumal of Sacred Literatur and Biblical » کاب مرياتية نشرها رايت‎ 
1051867. pp. 150-5 العرجمة الإنكليزية: المصدر نفه‎ Record, H. S. 9/1866, pp. 17-136 
(164 (cf. p. 152) 


Im 


196[ انظر ملاحظة رقم 244 في الفصل ]2( 


مخطوطة حافظ all‏ 176 ورق )1-75( تعليق فارسي لعام 1192 IA × 21 ag yh‏ قارن مع 
كناب هرمس ial M‏ مخطوطة Les‏ علي باشا 2002( ور )587717( وكتاب زجر ll‏ 
ذي الطابع الأخبلاقي والباطني. b ja‏ آياصوفيا 1843 73 ررفة» نسخي جميل Ue‏ 19 14. 
حول M. Plessner, Hermes Trismegistus and Arab science, in St > A AN ect‏ 
Islamica 2/1954,‏ 45-59 
مخطوطة آياصوفيا 704 ررق 2743 نسخي من دون تاريخ؛ 20 × 14 
المصدر (A4 607 Ach‏ 
نشره وترجمه le y‏ عليه ماكلر »265-305 F. Macler, in RHR 49/1904. pp.‏ 
20l Cf ZDMG 75/1921, p 125- 506 südô'é d-ézró sófró.‏ 
مخطوطة آباصوفيا 3003 و3004 رانظر الملاحظة رقم )099( لي الفصل i2)‏ حقق الدسخة dech‏ 
رترجمها إلى RIEN‏ بودج 1889 SA. W. Budge, Cambridge‏ 
CE RSO 71916-18, 889: ZA 33/1920-21, 168: ZDMG 75/1921, 125, 128.‏ — 203 
Millet, Hekim Oğlu 572, | fol. 18300"; cf. supra [2/ V/ 16).‏ 204 
عن مواضيع اللدراسات الفلكية الآشورية - colis y AM‏ التي vd‏ عليهاء انظر 6.١ aa‏ 
iÈ Bezoid, in Boll, -Stemglaube, op. cit. 2 aqq‏ تمرذج Jaia‏ ويمكن الحصرل عليه. هو 
Ch Virolleaud, Présages tirés des éclipses de Soleil ét de l'obsurcissement * gla Jia‏ 
du Soleil ou du ciel (par les nuages), in ZA 16/1902, 201-230‏ إن أفضل عمل Ji‏ مع 
ررح هذه الكتابة هو delt em‏ للأعمال والإشارات والشهور. الذي نشره موخرًا وترجمه لابا 
R. Late, duns la Bibliothèque de l'Ecole des Haute Etudes, IN" Section, fasc. 321,»‏ 
Paris 1965‏ بفضل هذا الدشر. سيكرن مكنا من الآن dei‏ تلخيص للدراسات NÉI‏ العربية, 
بالمقارنة مع هذا اللموذج القديم, S‏ 
Ch. Pellat, Dictons. Anwê' et Mansions lunaires, in Arabica 2/1975, 17-41; > S Jon‏ 
iC tubleuu, p. 32 sq.‏ هاج العررس 38/1 السطر 1029-28 «الألوسيء if ge‏ 2229/3 
ريص كعاب الأتواء لبعد الرحمن بن GED nh‏ 
هر O> A gar‏ و ء> باللة الأكادية ie Dt, 490» & pau) «Bezold, 185 sq»‏ 
وبالعرببة رانظر تاج العررس 138/1 السطر 17 يذكر أ : وإنها مي نوأ إذا سفط الغارب ناء 
الطائع وذلك الطلوع هو النوء وبعضهم je‏ النوء هو السفوط كأنه من الأضداد. قال pi‏ عبيد 
ولم يسمع في النوء أنه السقوط إلا في هنا الموضسع. ما يتعلق dn‏ الأخرى gd‏ انظر 
Pella, loc. cit, 18> She‏ 
انظر Pella, loc. cit, 20 sqq? e‏ «الوسيء بلوغ. 9-237/3؛ زحيث استخدم «كتاب 
الأتواء» لابن Al‏ 
Cf Nallino, Raccolta, V, t9] sqq.‏ 209 
باعتبار أن تواريخ الطلوع الشمسي رغروب Eech‏ معروفة jl‏ بيلا ^ 20 Pellan, loc. cit,‏ 
e132 s0.‏ .50<( 
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نشره hdi A‏ حيدرأياد 1956« انظر كلك “Pella, in Arabica 1/1954 84-88 Se‏ عن 
gut‏ ع أدب Ae tib., 2/1955, 235 am: Nollino, Raccolta, V, 184-199 bn ct y‏ 
ef‏ بلوغ. 3[ 44-223« et Late‏ جميع العارف الفلكية عند العرب. مستخدنًا على نحو 
خاص الدراسات عن الأنواء التي قام جا d‏ القاسم عبد الرحمن dg; EP‏ عام 310 ھا922 
e‏ وابن قيبة توفي عام 276 ه/889 م) الذي ل يذكر بين ups‏ كب الأتواء (القسم 1/2/ 16 
الكن انظر القسم (2/ 1/ 18) (الأقوال guy des‏ ؟): في كناب صنفه في الأنواء Al‏ فيه 
بفوائد كتيرة عقداره مائة وعشررن كراسة (القسم (2/ 1/ 20])) اين دريد؛ كاب الطر والسحاب 
(القسم 2/ ai D‏ حول وصف السحاب Mi‏ من وجهة نظر معجمية على عو أساس. 
<عان>» بالسرياتيةء y ge‏ < بالعرية. E‏ كلمة عنان» Ai‏ كانت تشير في الماضي إلى السماء 
والغيوم التي تغطيها رقارن مع الأكادية <ءنو>) قد أفادت في تشكيل اسم ve lh‏ 
عند العبرانيين القساوسة والمزارعين الذين كانوا على الأرجح يولون RAN‏ نفسها التي كان 
أسلاف إمعاعيل يوثوها للملاحظة الكهانية للطراهر AP‏ إن لم تكن تلك الأهمية أكير لبهم 
(W. R. Smith, J. Of Ph. 14/1885, 1159 «care Ja‏ 
«ابن هشام» من 806 الطر .13742« Jaen ss lio‏ 
ابن quib‏ ص 2727 
ذكره الألوسي pe‏ 2247/3 قارن مع الرازي؛ وقق سراد م س ذ» ص 16 (مبتورة) الثاني 
ذكر القصة نفسها على JS‏ موجزء AD‏ عن الغريب dl‏ عبيد. بعيد الألوسي بعد ذلك ورفق 
الصدر نفسه ذكر تو حمس عشرة قصة مائلة, مستقاة في معظم الأحيان من الأصمعي, تذكر 
أوصافا ذكرها اليدو len)‏ مميزات الظواهر الموية التي تسب iis) as‏ ليس هله التصوص 
ell äre‏ معجمبة 
وان 443/3. 
دين At als‏ 
انظر ما ذكره امراك م س :ص 416 ص 84 من الت المترجمم». بعد Ab‏ يتحلاث الرازي عن 
dee)‏ صانعي المطر الود الذين كانوا Aer‏ استبعاد ارد أو Art‏ غيمة عن المكان الطبيمي 
lab‏ ها يتعلق بصائعي المطر في جزيرة العربء Js‏ توفيق فهد T. Fahd, Le Panthéon de?‏ 
«Arabie Cenerale, ch. 1‏ 
انظر »34 ,2/1955 «T. Fahd. Loc cit; Pellat, in Arabica‏ «اليخاري. مدشورات بولاف 1/ 
136 حيث Ji‏ الني: من قال مطرنا بفضل الله ورحعه فذلك مؤمن بي BIS‏ بالكواكب؛ Ma‏ 
هن قال مطرنا بن كذا ركذا فذلك AS‏ بي مؤعن بالكواكب. 
Ai‏ طبعة cit, 1907, pp. 23-32) Ae‏ .عط «(Ducls,‏ في النسخة CA)‏ التي تنضمن 197 
us,‏ منها الففرة 3 وتضاف إليها الففرتان 52 و[8)» في حون أن (P) echt‏ (الصدر نفسه 
صفحة 48-34) لا تتضمن سوى 355 فقرة. 
هذا الإحصاء يتضمن (122] فقرة. قي حين Di‏ إحصاء منطرطة برلين 4259ء ترجمها إلى MA‏ 
لبيرت (J. Lippen)‏ ركيرت (F Kem)‏ ذكره ديقز )58-71 ,1908 «Diels, op. cit.‏ لا et‏ 
اسوى 120 فقرة 
مدلما تشير إليها البوءات المعلقة بالشعر الذي يتصب وأولئك الذين تقشمر أبداهم في اللحظة 
المناسية. كقاعدة عامة. تجرى الترجمة الهرفية Ai‏ اللغة العربية. 
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3 الرقم 3 من النص البوناي لديلز Deg Jt]‏ مستقلاً بل et eis‏ 

4 جع مأق» «الزاوبة الأنسية من العين» رفارن مع رقم 23 و24). 

xDicls, 35, n° 15) js ذكرها‎ AP رقارن مع النسخة‎ (Om Zeg dien Arm n رفوه‎ Di 
cov arov mea) 


Ion‏ يوقم وفق ديلز Diels)‏ الواضح di‏ توجد في النص اليوناي لغرة هنا 
Om. A: cf. P (ap. Dicls, 36, n°46)‏ 227 
Om. ‘Spartan Ach (comp. P. ap. Diels, 36. n° 50).‏ — 228 
9 عبر Dr‏ ديلو 


OT ëmer mg erste comp. Parisinus gr. 2154,‏ 230 
Da‏ هذا العبوان رعنوات الرقم 103 ررقم 72 العربي) قد يترافق على نحو حسن مع الرقمين 64 و65 
من (P)‏ روفق cli» tte, 36< je‏ التعلقة باليد . ٠٠.‏ لكن مكاها في النص de‏ رسط 
dei‏ الأصابع يحث على آن ds Vin Aan‏ حيث وضعت بدلا من وسطي رفارن مع رقم 

«(1853 184 


232 Om. aux rétupros me nengen pû: comp. P (ap. Diels, 37, n° 77: 
Auxsvios Sal vov WG. 


1233 جرى الخصول على هذا العدد Dd‏ الفقرات العربية ال 109 )13-122 إضافة) من الفقرات 
اليونانية ال 188. 

db y ن ب40000) مع سرور‎ other, axooóósqua) 15 رقم‎ OÈ «Jl على سبيل‎ Däi 
UD رقم‎ spo ف مع سروو‎ ainu Annie op :37 ...؛ رقم‎ ve فرة‎ 
seres) مع سرور‎ (ly افون‎ Verin :81 مع مرض خقیف؛ رقم‎ cxaxanition &nbal) 
إجلال وتعظم عند اللوك‎ 

v flic] مع کاصم‎ ës xps tiva xui via eum) 238 رقم‎ JUI Jem على‎ A8 R38 
Aal 42 مع ررقم‎ meng svoo bp o virtu và dé noli red qp) :55 رقم‎ 
188 ترد عليه مسرة؛ رقم‎ Ade غايب يقدم‎ ASA الذي وضعناه. بسبب كله. في هواجهة رقم‎ 
Ae يكثر‎ Feieren apani) :82 رقم‎ vg مع‎ 0۷ 

123 عرض شدید؛ رقم‎ dia على سيبل الخال. رقم 22: #بوج) مع بكاء‎ 098 Die 
به عيته.‎ dh مع‎ Crus ot) 


ai Birim 


2 الغالات )342-301( 


[t‏ “ابن دري ص 37: عافت الطبر ... إذا حامت على الشيء؛ تاج العروس. 2016 قارن مع 
العبرية والسيريائية € ر ف >59 572 mer fa,‏ «الفرداحي. لباب. vasi‏ في Za‏ 
DU‏ يشير المعدر غوف إلى الطائر أو إلى الطيور اخلقة في البو رعيري) أو إلى الكواسر الي 
اتستخدم في الصيد زسرياي). 

D‏ انظر اتاج العروس. م س ذ» 6-24/1؛ وعفت. الطير وغيرها من السوانح . . آي: زجرقاء وهو 
أن تعتبر Leur‏ ومساقطها وتمرها وأتوائها. هكذا في سائر Ech‏ ومثله في العباب وهر غلط قلد 
المصنف فيه اتصاغاين V)‏ تقدم ذكر المساقط وأين مساقط الطير من مساقط EAN‏ فامل 
والصواب روأصواقا)» كما هو تص الحكم والتهذيب والصحاح . . فتسعد أو تتخام 


49 
Da 


bel‏ الشوحة, والشماط. والصفرء والعقاب والسر. 

picus Martius) dt AN الغراب والزاغ والبومة واتار الأعضر. بعض الطيور, مدل‎ e 
pae; ge Dok do كانت في الآن‎ (paru) والقرقف‎ (picus féronius) فيرونيا‎ Jy 
4€ Hopf. Thierorakel, 18» o 
غلى ارتفاع‎ JE بين صتفين من الطيور: «الجدقة», وهي طيور‎ ech هذا الصددى يبري‎ 3 
والمقر والكونج واجلي و«الشراعية»» رهي‎ Ach ذات أجنحة مرنة ومنقار ميت, مثل‎ i pS 
M) مغل العقاب والزقح‎ did, ذات البرائن الضاغطة‎ cie Een طبور تمق على‎ 
Jeun Huber, Observations sur le vol > sigh واطدأة والشوحة (اتظر جات‎ Betis والسر‎ 
des oiseaux de proie, Genève 1784. cile ap. Boissier, Mantique habylonienne e 
<mamique hittite, 30-32 


كان يحري ech‏ بين الطيرر ذات ott‏ السريع caves pracpetes) Ver‏ والطيور ذات 
(aves interae) shi Qi gt‏ د 


7 Cf. détoils up. Hopf, Thierorakel, 18 sqq 
Hopt. < )0 xog ou Üàxocyer الذي تشع تسميته‎ 01011١۷ كان المكان الذي بقف فيه هو‎ 
ما الخط من‎ wer الرومان يقف متجها نو اتوب على تفاطع‎ Ca ركان‎ top cit. 12 
واللثين يتشكلان‎ decumanus من الشرق إلى الغرب‎ A cardo) الشمال إلى الجنوب‎ 
الكان الذي براقب فيه. وهناك خطان آخران. موازيان للخطين السابقين ويشكلان‎ EA 
لبه‎ pe السماري الذي ينبغي أن يري‎ ET وهو‎ templum) كددان الد‎ dëi معهما‎ 
ak الذي يتشكل في‎ engen minus) alt «ud! أر‎ ctobemaculum) aÉ (ag jy 
A ممه على‎ ie بعد طرج‎ pars postica) من‎ ach à je وفي‎ (pars antica) عن‎ yh 
أو تحت الطوالع‎ (auspicia imperrita) eh بقف في الدخل المعني تحت الطوالع‎ Mal كان‎ 
Die أن تكون الطبيعة‎ än حقاء كان‎ A كي تكون العلامات‎ (auspicia oblativa) الطارنة‎ 
Wat: هويف‎ eg رالسماء صافية والحواء ساكا عن درن رياح. جنيع هذه التفاصيلء التي‎ UE 
Cicéron, De divinationc) da ja da stop. cit., 17 i 


9 — Hopñ loc. Cit 
funebres) «remeres) «iabrac) iere" arcuk) adversae) palah هذه‎ A 
«Hapf. op ctt, 19) رهریف‎ carae) lea فقط‎ d cupubees) 

I1 Ibid. 20sq 
d قال‎ Wen زجرها‎ pal حزى‎ ji الحازي؛ انظر هاج العروس. 387/10 حزا‎ Cad بدعى‎ 
زيد هو عندهم أن يتعق الغراب مستقيل رجل وهو يريد حاجة فيقول هو خير فيخوج أو ينق‎ 
به.‎ PES تيمن به أو عن يسارم‎ dE عستديره فيقول هذا شر فلا خر ج وان سنح له شيء عن‎ 
An حول الحازي.‎ zial. Associations, 7. n. 4 € jets? مع الأكادية‎ Ai 
19 /3 /1( القسم‎ 
3-311) منشورات إبراهيم أحدب.‎ del انظر «لیداي‎ 
معني‎ di الاسم عند العرب» ريومتح‎ Mil مشؤوم يدعى‎ ab انظر «الدميري» 4121/2: كل‎ 
hà هذه السمية حيث يضيف: «كل طائر يستخلص منه خؤم للإبل هو طبر عرقوب؛ فهو‎ 
AB A الطيور‎ ua jo وعائله ملف القاموس بالشقراق» زانظر‎ ent IAE وتره»‎ 
إذا خط أهيل علي‎ sus وائذي « كان العرب يقولون‎ s du والذي يدعى ككك‎ zonf 
الملاحظة التالية.‎ bo i إبل. فإنه يكشف رترة» «ناج العروس» م س‎ 
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Je kt pari صغير يدعى الأهيل؛ لونه‎ le الشقرّاق‎ 2766/2 24/1 ug pati Jo 
M وعلى أجتحته سواد. يعتيره المرب‎ e ey الأخضر جيل وغامقٌ‎ KM wuh mà 
مه في أراضي بيزنطة وسورية ولي خرامان رنواحيها. منه‎ pS نجد‎ a DI 
التلال وذرى‎ Mes والأعضر والأسود . .؛ ييتعد عن الناطق السكونة‎ ziy bie La 
هذا الوصف‎ Ai من فصياة الغربان» (قارن مع «الألوسي. م س ذم.‎ bet اخبال . . يعتيره‎ 
نوع من التقاريات الموجودة في العالم. ربجا كان طائر القيق, الذي‎ ÈN عل من الشقرّق أحد‎ 
dede بالصرد (انظر:‎ Cad زريق" بسبب لونه الأخضر. كما اتل الأبهل‎ A يدعوه العرام‎ 
الظي|.‎ 13) cop pi عند‎ Ji حيوانات‎ 

حول الغراب, انظر «Arabica, 8/1961. 30 sqq‏ 

انظر ناج العروس. 87/7 السطر 18716 حيث يطلق هذا النعت على النافة AN‏ بمترج Vor‏ 
الغامق بالأبيض. مها لذي الطعم؛ WÉI‏ لا تفع لا للمشي ولا للعمل. US‏ يطلق Va‏ المت 
على ail‏ ذات اللون الائل للاخضرار. كما يطلق Ve)‏ على الحمامة ذات اللون الرمادي 
g St‏ بالأسود. que Au‏ أن اللون الأسود, الذي Ge em‏ هو الذي ech JU imde‏ 
قارن مع RAT TETE‏ 4671942 

هن الطيور الكواسر الذي كان يظن آنه بختطف الرضيع من مهده «تاج العروس. 2158/1. كان 
يقف على تحصينات الدبنة bolt‏ وبقول Dél‏ غير مفهوم؛ ركان sl‏ بعل qut‏ من AE‏ 
ptali‏ نمه و«الدميري 10/2« 

«الدميري. 475/2: قال . . أبو بكر بن الأعرابي éi‏ ى النبي صلمم عن قله ON‏ العرب كانت 
انتضاءم به ugi‏ عن dd‏ ليخلع عن قلوهم ما ثيت فيها من اعتقادهم الشؤم فيه لا أنه Ae‏ 
انظر Arabica 8/1961, 30 sq?‏ €« حيث ada‏ معادلاً للنقار الأخضر. ننيجة Matt‏ بين الصرد 
والشفرّاق التي أجراها علماء اللغة. يدو أن هذا النوع من التقاريات غير موجود في جزيرة 
العرب. رفق ملاحظة هامة ol‏ ها فيريه > ووه 196 ,11/1964 Virè, ib.‏ والدي dot‏ بالفيق. 
uisa,‏ فان طبر العراقيب والأبهل والصرد لا تشير إلا ped‏ واحد؛ هو Li‏ الأرجع آله 
حصل الباس لدى oft‏ العرب بين ca‏ الذي يمي إلى Le pregio Jury PA‏ 3/ 
23-01 والشقراق» الذي ينتمي إلى التقاريات» بسبب Eé‏ ألواها وريشها على التوالي 

كان «إشييو> Ab‏ مردوك, و<نسنصو> طائر عشتار, jb Vaya‏ سن Kaniy‏ 


Orientalia, ` طائر نوسكوء و<إيشورر سامو> طائر نوغال؛ و<كسريني> طائر غرلا رانظر‎ 
51-54, p. 186-7, IE 36, 37, 41, 43; p. 184, L 27. Comp. F. Lajard, Recherches sur le 
:(*en Orient et en Occident, Paris 1867, 275 sq.cuhe public et les mystères de Mithra 


اسر طائر ماف وميتراء والغراب طائر هيترا وسيروخ» والديك رمز ميترا وإيزد هرام الخمامة 
m‏ 

انظر 70 Grohmann, Góttersymbole, 56 sqq., cf. tableau. p.‏ كان العر eh‏ هكرتا 
للألوهية القمريةء el‏ لعنتار. والثور لعم؛ وعتتار والقمر والأسد وأبو X aa Jodi‏ 
لات بعدان, PES‏ 

يدعي Jus‏ ذلك الرجل sik‏ زانظر «ناج العررس. 268/8). 

انظر (الدمل. 47) (نفس المواب ub‏ من تود إلى I3 ote WÉI‏ حيث تشير Af‏ 
طائر إلى القسم امسن أو السيء من الإنسان في اليوم الآخر رانظر as so.‏ 10/2 قارن مع 
UI eR‏ (وإن تصبهم GAS Le Le‏ ومن معه». 
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«الدميري» 18/2 058 مع تاج العروس. 1373/3 السطر LUIS y SIA‏ العرب مذهيها في 
Jui‏ والطيرة واحد قائيت النبي صلعم QUII‏ واستحسنه وأبطل الطيرة رى عنها. 
el ub‏ عيون. 8/2 «العقد القريد. 2226/9. 
«الدميري. م س rei‏ حول النهي عن d d‏ انظر er‏ قسطلاي منشورات بولاق 1285 
1821/5 م 8/ 3-442 رالطيرة). / 444 «diy‏ 
خير خير. هي الأمنية التي كاتو؛ يترون عنها حين يسمعون (kb‏ يصبح (انظر dap dupl Air‏ 
EI I‏ 
تسب هذه الصيغة del‏ إلى النبي «العقد 4397/1 انظر ص 1026 «الإبشيهي؛ ترججة ارات 
Rat, 1, 181)‏ وأحبانا إلى ابن عباس ud oo‏ عيون. 4146/2 i‏ إلى عبد الله بن aget‏ بن 
العاص ابن سعد 13/2/4» الذين كانوا يتفوهون جا gal‏ الأحبارء الذي I] E je‏ مكتوية 
في التو 
ui‏ الطيرة في المراة والدار والداية. حين معت عانشة هذا الحديث؛ ارتجفت (Eat‏ وصححه 
كما بلي «ابن dud‏ عيون. 7-146/2): V)‏ قال رسول الله صلعم كان Jai‏ الجاهلية بقرلون ان 
الطبرة في الدابة رالدار A‏ 
c‏ العروس 42/3 السطر 5-3»: الزجر iui‏ . وأصله أن برهي العلير Has‏ ويصيح OP‏ 
ولاه في طيرانه scher‏ تقال به أو مياسره ab‏ 
Divin, IL, éd. Huber-Brocckelmann. Leyde 1891, p. 55, n. 3)» Jai‏ 

لعمرك ما يدري الضوارب بالخصي ولا زاجرات al‏ ما الله صانم 
es” PTE)‏ على النحو التالي: صاحية الصقر أو d‏ الصفر «ناج العروس. ٠73/4‏ 
السطر ٠22‏ ما قد يشير إلى الاهتمام الذي أرلته لمعرفة رأي welt‏ حول هذا الموضوع. 
ag sen‏ 117/2). يرى البعض في هذا الحديث Ser‏ هن الصيد ليا أر هن انتزاع البيوض Al‏ 
Weg‏ الطيور pale‏ السابق). انظر eo AS‏ العروس. 348/9؛ ti‏ مخطوطة 
ستراسبورغ ١4212‏ ورقة i997)‏ وكان العرب إذا أرادوا سفرا رجعوا طائوا فان el‏ عن بيه 
سافرو؛ وإن de‏ يسارًا قعدر؛ وتطيروا. 
222-198/0< 
انظر «السعودي؛ 344/3»: وأهل الجبال رالقغار والدهاس أزجر رأعيف؛ قارن مع ‹ Cicéron,‏ 
De divinatione De divin., L 41: «Arabes autem tet Phryges et Citices}, quod postu.‏ 
e aestate poragrantes, propterea pecudum maxime utuntur, campos ct montes hieme‏ 


tfacilius cantus avium et volatus noiaverunt». Cf. Eschyle, Prométhéc, 480‏ حيث 
يدعي الكاهن تبريسياس «(Tirésiss)‏ الذي کان ير اقب QUÉ‏ الطیور : (o oiov fomno)‏ 

كتب أناستاز (Anastase)‏ إلى بواسييه: «لا تترك الطبور في الأقفاص كي ترخى لي الوفت 
المطلوب «Mantique babylonierne et manrique bitite, zt: «uid damus‏ وأضاف: 
«يكتفي المرء بمراقية الطيور التي A‏ في اللحظة dodi‏ وبالفعل» لم تعفر على أي أثر لعلم ilh‏ 
الممارسة باستخدام طيور قي أققاص. 

auti»‏ 63/10 انظر المصدر السابقء ص 114» حيت يدعم بيت شعر لأبي كلدة هذا 

هناك السعود السائحات جرت لا رتجري لكم طي البوارح بافحس 
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انظر كذلك Ge‏ لوهيب. «الصدر السابق» 17/ 4143 

انظر EN‏ العررس. 202 السطر i18‏ سنح . . إذا عر من مياسرك إلى ميامننك وهو prm‏ 

انظر En‏ العروس /124. السطر 27-28 والبارج من الصيد من الظباء والطير والوحش حلاف 
السائح [...] وهو ما مر من عيامنك إلى مباسرك» والعرب تتطير به لآئه لا OÙ RE‏ ترميه Em‏ 
cod ons‏ رالمائح ما هر بين يديك من جهة يسارك إلى ekat‏ والعرب Anen‏ به لأنه أمكن el‏ 
ah,‏ 

ذكر A‏ لمصدر السابق. ص 170. س 20-19 (انظر Arie‏ 4459/9( السائج ما ولاك ee‏ 
والبارح ما ولاك ميامره. هذا هو La‏ رأي gi‏ حسام [السجتاي]ء المذكور ف «العقد الفريد. 
1 . وقد سمع آبو عبيدة تفه Yy‏ معاكسا من رؤبة نفسه An‏ «الأغابي. ٠۱64/9‏ 3/19 
جرى توضيحه بعبارة: وهو انسيه. وعكسها وخشي: انظر الاج العررس. MIA‏ س 4-2 وص 
TC)‏ س 12-16): قال الليث sei‏ في ذلك الأزهري! رحشي كل دابة شقه الأيمن وأنسيه 
شقه الأبسر. بالنسبة AN‏ زياد [القرشي] والأصمعي فالآمر مماكس؛ لكنهم نيعا بتففرن على 
القول: الوحشي من جميع الميوان ليس viel‏ هو الجانب الذي لا لب منه ولا يركب 
والأنسي الذي يركب منه الراكب ويحلب منه QE‏ لمعي آخرى هذه المصطلحات, المعلقة 
بالصيد, الظر ما ذكر في هذا الكتاب. 

ذكر في «تاج العروس. 670/2. س CH‏ ما جاء عن بمبنك إلى يسارك رهو إذا ولاك Abe‏ 
الأبسر وهو أنسيه فهو سائح. رما جاء عن يسارك إلى يمينك ورلاك جانيد الأيمن وهو وحشيه 
فهر بارج 

انظر #اج العروس. 00/2 س 28 el. . Ech‏ واليركة. و«للصدر تقس ص UA‏ س 3€ 
البوح . . الشدة رالشر والأذي والعذاب الشديد والشقة. وإذا كان gas‏ الكلمة JN‏ يمكن أن 
يكون Weier‏ من استخدامها ني عام الطيرة, فالأمر ليس كذالك للنائية؛ إذ إن جميع العاي ef‏ 
Vai‏ نحو مثل ذلك المدى lächt‏ 38 9 مع 202 «Wellhausen. Reste”,‏ 

i407 139/10 Ae 


سبحت لي بوم الخميس غداة ال 


قطر طم بالنحس لا بالسعود 
p Tm‏ 
مفطع ما جرين في يوم عيد 
AN‏ «لاج العروس. 470/2 السطر 3-22): وأنشام طبر الؤاجرين ستبحها. 
«لمصدر السابق. السطر 23 
Viel‏ بشر من الوت We‏ 
جرى ما de Sch Ab‏ 
Qt palo‏ السطر 5724« وقال ابن بري المرب تختلف في العيافة بعني في النيمن بالسائج 
والتضاؤم بالبارح. فأهل Des a£.‏ بالسائح وقد يستعمل النجدي لغة الحجازي. 
ad‏ الآشوريين والبابليين. كان البمين واليسار Ours‏ الفالات المؤاتيذ وغير المؤائية: انظو على 
اسيل الخال Hunger, Becherwahrsagunz ber den Babvionicm nach zwei + ap‏ 
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E‏ 
Keilinschrilen aus Hammuabi-Zeit. n Lerpziger Semitische Studien. L 1, Leipzig‏ 
sq. Arabica, &1901. 47 sq.‏ 79 ,903 
انظر «المسعودي. 40/3« حيث نجد تعليل ذلك. 
fa Are‏ 
A .»141/18 au‏ مع هذا البيت Séi‏ بن حوط التميمي الذي ذكره udi‏ في 
«لحماسة 3[ 2/ 1684 رقم 4699 زانظر «الصدر السابق. 12/4 رقم 865 46 حيث Sept eg‏ 
نفسه لربيعة مقروع): 
لا o‏ مسن سوانج الطسير 


m‏ ولا ناب إذا لعب 

3 براقع أن حر‎ )434/ D عبيد معمر بن المننى رذكره «المسعردي؛‎ Ai éch SO /١ ott 
-tDoutté, Magie et religon, 359 قارت مع‎ Zelt العو دة تجري من‎ 
«المسعودي, 340/3»: السائح مر جو عند العرب والبارح هو الخو‎ 
SGD ص‎ A «ابن سعد. 4168/2/1 رحيث تقرأ ظهوره بدلا من طهوره) قارن مع «الصدر‎ 
dé وعن‎ cu حيث تناقض غانشة نفسها: كان ابي يقل قائمًا وقاعدًا ويتقبل عن‎ 

pali‏ نفسه. ص ENGT‏ إن شنت شركتهما على اليمين كما رأيت نعلي رسول الله 

Cf. trad. Houdas et Marcais, |. 71, 75-6, 153. 310. 
EJ الشمال كثابة عن‎ JÈ في «الحماسة. ص 165>: رالعرب‎ 

انظر kein‏ الحيوان. 4150/5: فلما سموها بالشمال أجروها لي الشؤم e edi‏ على ذلك المعنى 
age‏ اليد اليسار واليد اليسرى على نفي العسر والتكد. 
«De divin, Il 30‏ حول Ach‏ واليمين عند البونايين والرومات. انظر Eier. Opferiius > (al‏ 
Av. Videnskopsselskapet i und Voropfer der Griechen und Römer (in Suter ug.‏ 
Kristiania, Hist. Phil KI, 1914, 1). Kristiania 1915, 29-45.‏ 
Conrurmont à l'affirmation de Fouché-Leclereg, |, 139.‏ ` 60 

ناج العروس. 9/ 84 السطر 8» «الأغاي. 23/10 

E PIS et chen 

jalh‏ نفسه. 209 السطر 27 وما يليهه. يدعى Cl‏ تطيح A‏ ناطح الحصان الذي في جينه 
othar‏ رانظر Mercier, La Parure des Cavaliers op. cit, 96 sq»‏ واللطيم än‏ قاج 
العروس: A‏ مع Aen‏ دوت 88 cit.‏ .ون Mercier‏ أو اللطة dace d An‏ ذكر في تاج 
العروس ووفق مرسبيه )96 «(Mercier‏ ذاك الذي لبس ديه سوى خصلة واحدة. الأول غير 
موغوب, لك ah‏ النطح أو الاطح» يشيران إلى omé‏ في قون برج Dieu) Jeh‏ 
ch,‏ والأول يعني فألا سينا). قي «العقد القريد. (/ 4226: يدعي الطائر أو الحيوات الذي 
بأ من الأمام باطائدء وهو مصطلحَ لم نصادقه بهذا المعنى في AUDE‏ 
ERN‏ 
تاج العروس 475/2 السطر ig‏ «الأغائ. vg‏ «الماحظ, اليوان. 136/3 و39 حيث 
Ze‏ بيتين للحارث بن Se‏ «الصدر AS Art‏ التربيع واكدويو. ص 140»؛ «العقد 
الفريد. 4226/9 رحيث بود فعيد بدلا من CAE‏ 
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الكهانة العرية قبل الإسلام 


u$] y) والعطاس‎ Jui به من‎ yix العروس. 231/4؛ السطر 6724 رالكادس ما‎ EU 
وقيل . . القعيد من الظباء . . ريتشاءم به كما يتشاءم بالبارج. ومن‎ . UP t الهائم)‎ che 
مالاحظة 79 في‎ At المسموح أن نظن أن الحيوان الذي يعطس أمام الإنسان كان يدعى بالعاطس‎ 
خفيف في‎ Cal نجد‎ Aal هذا القسم) وبأن ذاك الذي يعطس خلقه يدعي بالقادس. وكمعادلات‎ 
رعا يبغي أن نقرأها خليف؛‎ galt «الأغاي. 3/10». رهي كلمة لم نجدها في أي مكان آخر بهذا‎ 
Prey. Einleitung, 163» قريتاغ‎ ess لكلمة حقيب؛ التي‎ t والأمر‎ 
Ai السطر 8-6: وهم أن على من تلقوه راستغبلوه رقالوا‎ A8 العرافة. ص‎ hein انظر‎ 
ei لبكره استقبال المخلوق من الأنس راندراب والسباع والطير ساعة يوضع ما م يكن في‎ 
تسافك الدماء.‎ uisa وحينه ويتخوف في‎ 

68 Cf les examples donnés dans Arabica 8/1961, 34 sqq., 49 sq. 
.23 Aalt ben 
46 نفسه, ص‎ gal 
الصباحي يدعو السافرين‎ Weien DS age وزفاء. تدعي الديكة بالزواقي وتعتير غير‎ Ce 
٠4/2 ug padd رالأصدقاء إلى الافتراق. ومن هنا جاء المدل: أثفل من الزواقي رانظر‎ Je A إلى‎ 
AKA «إذا “معتم صباح‎ cue العروس. 195/1). انظر مع ذلك الحديث القالي المنسوب‎ en 
اطلبوا من الله هايته لا‎ pa Go نسمعون‎ up اطلبوا من الله نعماته؛ فقد رأث ملاكاء لکن‎ 
428/1 الشيطات, فقد رأرا شيطاا» «ائدميري.‎ 
366/1 podio رهز الزهد والصحبة الحسنة في الإسلام؛ وهو يدعي «عصفور الجنةه‎ Mech 
Leg Vo على طبيعته بصفته‎ MOI معنا‎ Aen أن‎ eat .48- 
Ai ربطت احير‎ ee delen d الله الحصان من حفنة من ريح الجنوبء قال‎ Ae حين‎ 
.387/1 على ميك . .» «الدعيري»‎ Gé والنجاحات سوف‎ 
شوقر للبغل مبزات‎ deht ري مان النص شخيخ) يبع من مهيل الخصان وفيق‎ gd) صوته‎ 
H4 2A ej gud والتحمل؛ وهو مركرب اللوك والققراء‎ sch الاثين مما وهو يرمز إلى‎ 
تجتمع في المقابلة التالية ميزات امار‎ Zen: كلمات‎ Ai الأصوات».‎ EI «فيق اخمار هو‎ 
من أقل الدواب مؤنة‎ éi Déi الفضل بن عيسى الرقاشي على سؤال حول الحمار‎ Ae ومساوله:‎ 
عار‎ lu شنار‎ echt بدوي وقال:‎ mad مرتقى؛‎ ls وأخفضها مهوى‎ Be وأكارها‎ 
429711 الصوت لا ترقا به الدماء ولا تهر به النساء وصوته أنكر الأصوات «الدميري.‎ Su 
انظر افامش 71 في هذا القسم).‎ 
KArabiea 8/1961, 57, n. © يمكن الحصول على مراجع أخرى في‎ ۲9 a li che bo قارن مع‎ 

Comp In Arabica 8/1961, 55, n° 40-41‏ — 77 
في الإسلام, بعد Jär‏ الضفدعة s‏ ومن هنا منع ld‏ «الدمیري» 44-101/2. وفق ابن 
DB en‏ توالد الضفادع في عام ما ينذر بوباء للعام Qui‏ (ذكر في المصغر نفسهء ص 4003( 
عواطيس, جمع عاطس. ينتمي هذا di‏ إلى الصطلحات الفاية ويعتي. رفق جاج العررس. 193/4 
Mac [1‏ ينبئ بالشو زابن الأعراي)؛ انظر هذا البيت لطرفة بن العبد: 
العمري A‏ مرت عواطيس Ax‏ 
ومر قبيل الصيح طبي مصمع 

2] سمكة بحرية كان العرب يتشاءحون Mea‏ (ابن خاقويه). 
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Aan‏ 
3[ عاطس وعطاس: الصباح. اللحظة التي يسبه فيها e‏ إلى عطاس البشر واليوانات 
لاستخلاص القأل عنه (الأصيعي. E‏ 
4] اخيوان الذي db‏ مواجهة: آي من ناطح: جا أله كان PH gb‏ 
5] العطاس في عبارة: اللهم العاطس, من ممة رانظر القسم ley‏ حيوانات النبوءة (Jh‏ 
عند العرب. 15( الضفد ع): وهي الطيرة لأا تلجم عن الماجة أي تمبع وذلك pli‏ يتطيرون من 
العطاس, فإذا سافر den‏ فسمع عطسة phs‏ ومنعته عن الضي. أضف إلى ذلك ما وود في 
yY Lau‏ ام (Freytag. Einleitung, 161 È ty 9 e $3) 182 indo‏ 
أغدر ولا أحساقر الشكيسا 


[TEES 
النيووات في هذا اللص.‎ pond s عيون. 0180/2 نشي إلى آهمية اللحظة‎ Aa <ابن‎ 


D D'une lettre du P. Anastase à A. BoissierManrique babylonienne et mantique bm, 


52, datant du 26.9.1934. 
8! — Cf Hopf, Thierorakel, 18, citant Ptine. N. H. X, 33 


«Arnbica, 8/1951, 44) iLE ؛‎ 142/3 ab, Aert انظر بصورة خاصة‎ )83 


CT Arabica, loc. cil., 34 sqq. n° 6, 7. 21,35.‏ 54 
Cfib, SO sq‏ — 85 
انظر «الدميري. 476/2. هذا النص إحصاء أقل ce‏ يستبدل السراد بالغراب» من الإحصاء 
المذكور في ‘Arabica, luc. cit, 50 sq»‏ 
Cf Arabica, loc. cit, 43‏ — 87 
جد كملحق ذا ad‏ قائمة LAO SÉ‏ الغوائم ورباعبة reih‏ التي تمل منها 
desch‏ حر Ale wg‏ 
نظن di‏ بشتق من المصدر فول» وهو اسم ER‏ يشير إلى بذور va‏ وبصورة خخاصة الفول 
والفاصولياء. قارن مع بوليلو الأكادية «(ABezold, 222 al)‏ والعيرية بولء Ti] 7 sti‏ 
«Ges-Buhl, 636‏ التي من الماسب Di‏ نقارن 4ا كلمة بور العيرية, رهي ER‏ <بورم> Dech‏ 
Buhl. 37‏ ودبدو H‏ سيب هذا التحوير الشعي» صعب النغسير (الهمز ثم الباء بدلا من الوار 
في التحويرات الأخرى). في كلمة Jah‏ وهي bé‏ شير إلى Ld‏ حظ. كان wk‏ أطفال 
البدر الذين de Lé‏ تحت الأرض شيا eu‏ حبة فول أو فاصولياء) ريتقاحون رأو يقسموث 
إلى vi‏ حاج العروس 68/8 السطر 9 وها يليه في (Ag‏ السطح الذي ينيا wel‏ تحن 
وكان الرابح هو صاحب القطعة من الأرض gh‏ يوجد فيه الشيء EI‏ العروس PUS‏ 
ص 54». كانت ارسة هذه اللعية تدعى بالمفايلة والفيال زحول degt‏ افمزء يقول ابن A‏ 
وقد أرلع الاس بترك مزه iat‏ نضيف, رعا كان ذلك لأئه ليس في أرل الكلمة؛ راللاغب 
ée‏ كما في هذا Jd CM‏ 38 
يشق حباب المساء حيسزومها 


كما قم الشرب القايل 

Je أو القبال؛ رالمعارسة نفسها هي الغتبل التي ترد في بيت‎ ad هله اللعبة يدعي‎ gs 

جاب التهرتي؛ والأمر نفسه بالدسية لكلمة اقحال الي ترد في بيت آخر للكميت وهر يضّف e‏ 
إذا ما بدت تحت الحوافق مدقت S‏ 


بان فسأل الزاجرين dei‏ 


188 


189 


506 


الكهافة العربية قل الإسلام 


من جهة أخرى: كانت صفة الغنيل تطلق على الفارس الذي Ghar amio‏ بدفة: ثم يعطي عنه 
حكن يدر في ما بعد ee‏ رمن أجل er‏ هذه junii‏ انظر تاج العروس. مصدر سبق 
ذكره). mes‏ عن ذلك كله أن الفأل كات, في الأصل. إجراء اقتراعيًا. كما أنه حافظ على هذا 
الطابع نفسه في علم الفرعة الذي لا يزال يدعي الفأل في القرآت الكرع . . رانظر القسم HR‏ 
١‏ إن دعومة هذا الطابع الاقتراعي مدهشة في محتلف الطرائق في الفأل التركي (انظر بصورة 
خاصة فال نامه. أو «كتاب المصاتر». الوب لجعفر السديق. والذي لا Jig‏ استخدامه 
du dy dess‏ بعض المقنطفات عند en‏ بيه ^ Cen Den, Les Imams a les‏ 
<Derviches, 159 sqq‏ 

انطر ES‏ العروس. M IS‏ يستعمل الفال في الخير والشر وفيما يحسن وفيما ap‏ فال 
الأزهري من العرب من بعل JU‏ فيما بكره. من اللاقث Di‏ كلمة قال تعادل في توادر Ah‏ 
(الصدر السابق) كلمة JÜ» cab‏ شؤم»» وكلمة شر في عبارات: لا فال ele‏ ولا طبر علبك 
ولا شر Me‏ 

ida /14 än Ja‏ هناك عدة روايات هذا الحديث: كان يب الفال ويكره الطرة هاج 
العررس. 8/ ٠54‏ كان . . يحب الفال وينهي عن الطيرة «حاجي خليقةء 4/ ٠646‏ انظر 
“Wensinck. Concordance. s v.” hd‏ مراجيع أخرى في | ED, 11. 778. col.‏ حيث يدر 
نا أصح الآن أن نفرة: dal‏ الطبر Em)‏ > ربمن الفال بدلا من: Jah SN dace y‏ 
de ger‏ 4[ 7-36 

انظر Em‏ العروس. 8/ oa‏ ولي الحديث لا عدوى ولا طيرة ريعجيني JU‏ الصا Jui y‏ الصاح 
الكلمة الحسة. فهذا يدل على أن من Juh‏ ما بكون hho‏ ومنه ما يكوت غير Qu»‏ وقد 
جاءث الطيرة gae‏ الجنس Juil)‏ تمعن الدع ومن أصدق الطيرة الفال. 

انظر داہن qa‏ ص ٠۲434‏ اليكري. معجم. ص 559». في طريقة إلى بدر. وصل elt‏ مع 
جبشه ني هواجهة الصفرا. وهي قرية بين جبلين يدعران مسلح ومخرئ. يسكنها بنو UI‏ وينو 
حراق؛ فنغر من المرور من هناك: وتفاعل Vs‏ وأسماء أهلهما رلاحظ استخدام تفاءل ME‏ 
تطبر فسللك a Ss‏ على اليمين. 


«آسد الغابة. 4/ 1232 


بدلاً من رشداث, بالتتاغم مع غيان زانظر اج العررس. 2/ 386». قارن مع الصدر نفسه: حب 
الرشاد, وهو الاسم الذي يطلق في العراق على ارف. الذي يعني «الحرمان»: موه به HE‏ 
لان الحرف atas‏ الخرمان. 

BEI 

ISU ص‎ à المصدر‎ 

المصدر نفسه. ص 386« انظر «العقد الفريد 1/ 2226 كان سليل سعيد بن ا 
وقض قائلاً: ما كنت لأد ع اما gun‏ به آمي لنجد كلك Ann‏ أخلاقا إلى اليوم 

449 وام‎ äre 

«مراصد. 1/ المقدعة العربية: صفحة EO‏ فيه من لفظ AN‏ 

«البكري. معجم. ص 4313: تفاءلا بالخزب وهو فيج في اليلد كهيتة الورم وأكثر ما يككون في 
d‏ 


m 


192 
103 


154 


195 
196 


197 
(94 
199 


[ien 
pas 
[EL 


tide‏ القريد. 1/ 228 قارن مع هذا البيت: 
وإذ تكوت كريهة قرجتها 
أدذعوباسلممرةورباجح 

كارن مع cd ui»‏ عبون. منشورات برو Lun IAE [2 DUIS‏ شهاب هو ابن جمرة. من 
آل حرقة, وهم من بني درام؛ قارن مع «النوبريء AU‏ 3/ 140 الذي ييف إلى السابق حرة 
البلى. وهو qe oa‏ ولزانء Ob‏ الي كان يذهب إليه. كان عبر في ذلك الین في Ze‏ 
D‏ 
«لعقد to ls‏ م س ذه 
g piw‏ 1[ 52609 
«العقد الفريد. م س 3». 
el Ab‏ م cp‏ ص 146> جمع «الوبري» قي et‏ فاية ل» ص 44-139 |" المديد هن Ab‏ 
على هذه الفالات, JE‏ على مدى «Jugo Zei‏ انظر Fischer, in ZDMG 61/1907, > AR‏ 

Arabern. in ZDMG 65/1911, 52-56: M. 427 sq; Das Omen des Namens ber den 
Bedeutung des Eigennamens im vormosaischen Isracl. in Güdmann, Die superstitiüse 
2 Fesischrifl zum 80, Geburistage M. Steinschncider, Leipay 1896, pp. 1-15 
226 J1 «العقد الفريد.‎ 
يورث اهم والحزن والأحلام‎ dÉ العروص. 2296/5 السطر 45-24: والتخمسم به ليس بحسن‎ En 
عن خاصية فيه.‎ AD المفزعة ومخاصمة‎ 
4226 /١ البوان. 3[ 4142 قارن مع «العقد الفريد.‎ ane 

«العقد delt‏ م س ف 
«المصدر et‏ سومن = مل A de]‏ 
bein‏ الحبوان. 3/ i42‏ حول Ot‏ وهو الاسم الشائع الذي يشير إلى كل نبات عطري 
وغلى عو خاص Ab‏ انظر ZDMG 68/1914, 308 sq»‏ 

pidan eo‏ س O‏ في أسطورة سليمان» يقال إن E‏ شجرة كانت سمو في محرابه وتتحلاث إليه 
كما لو من طرف Ve‏ زيلسان دليق) قائلة: +أنا الشجرة القلانية وأحتوتي على et edi‏ الفلاي». 
فكان سليمان يأمر بعسجيل en‏ وفاندقا وبرسم صورقا؛ ثم تفطع الشجرة وتوضع في المتاجر. 
آخر شجوة كانت td‏ التي قالت: «أنا Jb sett?‏ سليمان: «الآن أعلن موي ei‏ 
جخراب المدينة المقدّسة زبيت المقدس)» <ابن قنبية. عيون. 2/ .!١1-150‏ 
prd‏ هبني على عيارة: حم اللقاء. 

انظر bein‏ الطيوان. 5[ 47-136 

9-158/1 ai salo 
أشار الجاحظ إلى أن كلمة كوكب كانت تتخدم كامم علم ويورد بيت شعر لتأييد رأيه. ولا‎ 
يونا هذا‎ go هذا الاسم مستخدمًا‎ As 
Ab على‎ ills cut 


دمر 


Um 


n 
110% 
[I 
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الكهانة العربية قبل الإسلام. 


Mag‏ عند div‏ 2/ 42« لكن Aë‏ فيه dai‏ وهو جيل بين طور den‏ (ص اق 
er,‏ وهي قتة مرتفع ملبى (المصادر نقسه). 

del‏ تطلق جميعها على الأسد. 

QU إلى نعجة على وشاكث الوضع: ية الولاد‎ edi واحد ولود. يشير هذا التعت» الرادف‎ Ub 
1418-9 آخر السطر‎ i544 /2 العروس‎ 

إشاوة إلى علي بن A‏ طالب وإلى عمر بن E‏ 

wer المفسّرون من هذه الكلمة اسم علم تارة راسم صنم كان‎ jas (74 (سورة الأنعام‎ Au 
لوم يعني: دايا‎ zf أو لقب تارخ). وتارة أخرى‎ eat Ze تارخ» والد إبراهيم. أو اسم‎ 
تاج العروس. 3/آخر الصفحة 212 هذه الخالة الأخيرة هي‎ Aen صجادا»ء اخ‎ Vo ste el 
بالاعتبار هنا‎ coded Ai 

«غير A‏ مفسد» رسورة المجرات 6). 

mp 

بلي ذلك رص 617189( سلسلة من الإصطلحات والتعابير قبل الإسلامية اسبدلت بغيرها بعد 
qu‏ 

الصغحتان 4574 

bz‏ «الدياربكوي. vi) /2 nd‏ هذا iadi‏ علي الحو التالي: وستل أعرابي d‏ تسمون 
أرلادكم بشر الأسماء نحو كلب وذنب» وعبيدكم بأحسن الأسماء غو مرزوق ورباح. فقال U‏ 
نسمي أبناءنا لأعدائنا وعبيدنا لأنفساء يريدون أن الأبباء dae‏ الأعداء رمهام في نحورهم 
فاختاروا لهم هذه الأسماء. حول الخال بأسماء المرالي» الظر ١ابن‏ الأثير. 5[ 4247 

8-137 D الحيوان.‎ ie eh 

NH 
ep بصير. كفيف» مكفوف. ضعيف» طرير»‎ pi car) حول التخفيفات المعلفة بالأعمي‎ 
A. Fischer, in ZDMG 61/1902, 425-34; 751-3; 849; 62/1008, 151-) معتور). انظر فيشر‎ 
QV) gus حيث أعطي العديد من للراجع وذ كرت مشابمات مع الأدب‎ 44 

«136 /3 الحيوات.‎ die el 


135 YDMG 6t, 431 و‎ 

وهو pl‏ بزال يعد فالا سينا dech‏ حتى يومنا هذا. 

Goldziher. Beiträge zur Geschichte Ai وعتلف استخيدتماقاء‎ Uds حول هذه الكلمة‎ 
Der kaiserl. Al. Der der Sprachgelehrsamkeit bei den Arabern, im Sitzungsb. 
ugy A رمعطيات‎ sqa.. 243-E Wissenschaft, Phil Aa. Cl. 67. 1/1871. 228. n, 233 

كتاب الفريبين والصفديء كتاب الشرور بالعور). 


mi 


uz 
D 


[124 
[i25 


[26 
n27 
uzs 


Im 
[130 


us 
(132 
u» 


(134 


[136 
[137 


138 is. Euphémisme et antiphrase dans les dialectes arabes de l'Algérie. in Or. 
St S NO LDEI RE D ۴ 


25-43 (p. 431). 

iial zéi‏ مبارك أو هيروك Vi ç zx + if benedeno)‏ إلى السقلس. وأخرى إلى 
EU ipah‏ إلى so e‏ ويشير مؤنتها مبتركة إلى pi‏ زانظر ?428 ,61 Fischer, in ZDMG‏ 
«sq‏ 


I 


509 
a‏ 
Ee‏ العروس. 10/ Am‏ السطر 8 حول هق اليل في النفس البشريةء انظر S. Freud, iiber den?‏ 
Forschung 3/1910; J. Sainte. Fare Gegensinn der Urworte, in Jahrb. Für Psychanalyse‏ 
Garnot, Défis au destin, in BIFAO‏ 1-28 ,459/1060 زيقسم الأسماء إلى وصفية رسردية Zë‏ 
عن صيفة (gat‏ ومعيّرة عن G. Contenau, De la valeur du nom chez les > «(gii‏ 
B. Dabyloniens et de quelques-uns de scs conséquences. in RHR 81/1920,‏ ;316-332 
ALandsberger, Das «gute Wor», in MAOG 4/1928-9, 294-321‏ 
نفل عن eh‏ قوله» ها معناه: حاذر عن الغأل uh‏ حبق لو كان مقصودًا )083 Woo‏ 
Margais, Euphémisme, op. cit., 431‏ وم يذكر في فقرة الفال في كتاب Mlensmck, > ud‏ 
«Concordance, V, 39-40‏ رفي elt‏ بمكن لذلك أن يطبق على القأل الاقتراعي أو الفأل 
القرعي أر الفأل بالاقتراع بالرمل الذي يستشيره المرء عن قصد 
انظر Beien‏ الحيوان. 3/ 4138: وإن ذهب إلى أن مثل ذلك قد يكون ولا يشعر به اللاهي عن 
ذلك والذي لا يمن بالطيرة لان deht‏ فهر في بلاء ما دام Dee‏ وإن Ai‏ بعض المكروه جطه 
من ذلك. 
«لأغاي. «fa‏ 
انظر Ep‏ العروس. 4/ 2182 السطر 14-12 الذي يستخيدم معطيات مجبع الأمثال nl‏ 
حيث تمد مدل: lol‏ من طويس «منشورات أحدب. /١‏ 323» انظر كذلك: أشام من اللسوس» 
وهو اسم امرأة رار ناقة) يقال E‏ كانت سيا في حوب البسوس بین بكر وتغلب؛ كما يقال إن 
سراب كان اسم det‏ ومن هنا جاء مدل: dl‏ من سراب «الصدر Em D ,319 /1 mà‏ 
العروس. 4/ 1409 أشأم من خوتعة, وهو اسم وجل هن بين غفيلة يقال إله Jo‏ قطيف بن عمر 
التغلبي ورفاقه على المكان الذي كان بتو DL‏ الضهلي o pe‏ فقتلوا؛ ركان ذلك سبب ei‏ 
بين القبيلتين «الصدر نفسه 6320/1 ناج العروس. 7-386/5)؛ e‏ من منشم. رهو اسم امرأة 
كانت ابيع العطور في مكة. حين كان اجر هميون يتطلقون ليحاربو! بني خراعة» كانوا op‏ القسم 
عددها بتغطيس يدهم A‏ عطر؛ وكان جميع ld ji‏ الذين يفعلون ذلك يقائلون حنى co dt‏ «المصدر 
نفسه. 1/ 20« co‏ العررس. 9/ 76+ أشأم من شولة الناصحة, رهو اسم غيدة كانت 
انصائح سينة لسادقا «الصدر السابق. 1/ 923 هاج العروس. ELT al‏ 
تطلق صفة الأفقم على كل ما هو غير مستقيم هاج العروس. 9/ ٠14‏ وهو LA‏ عكس Ate‏ 
الماح في العصور الوسطي الذي كان مارس القصد ويضع العلق: وهو يشير إلى الحلاق الاي 
بارس هذا الدور بين جين وآعو. 
bein‏ اليوان. 7/ 150 وأطلقت صفة مسؤوم (المصدر الابق) على شخص AN‏ 
ech‏ 
DEEN‏ 
قد Ae‏ آفته على نفه؛ «بن ud‏ عيون. 2/ 152: وكاتوا يكرهون استقبال المولود ساعة 
يوضع إلا أن يكون ناقص الخلق فان بليته وآفنه قد صارتا على نفسه. 
asa /1 an‏ 
«بن Gel‏ م س d‏ صن 147« قارن مع «التويري. AM‏ 3/ 2144 حرج ملك الفرس للصيدة 
ركان أل عن صادفه أعور (الإبشيهي. ترجمة رات Rat. H. RO‏ أعمى). all‏ بضريه وسجنه. 
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[LE 


أمر بإحضاره piy‏ له جبة. قفال له هذا الأخير: «لا حاجة لي 
men 55‏ لي بالکلام؛ تكلمء قال à‏ اكلك. لقد قابلتني قامرت da‏ وسجني؛ رقابلتك 
فكان صيدك وفيا وعدت G elus ie‏ متا كان ذا قال سيء EPN‏ 

ذكره die eo‏ الحيوان. 3/ 139 تقلا عن الأصمعي. 

zc‏ بغيت ها البغاة ub‏ البغاة بواجدينا 

es lr aet 

انظر Ap‏ قتيبة: عيون. 3[ sq4g‏ «العفد الفريد. 8/ 222 إذا أبردتم إلى بريد فاجعلوه حسن 
et: n‏ الاسم. 

20/2 

«الجاحظ؛ الحيوان. J6‏ 68« 


لابن dub‏ عيون. 2/ 4546 زرياشي > Leeft‏ 
uga el‏ 8[ 36 
ہن Jt y‏ 460—459 ^ 
«لسعردي 171-269/7. 
deban‏ عيون. 2/ 4152 (نفلاً عن كتاب Aalt‏ 
de‏ تقيض الصراري بدلا من نفيض الصواري» «انكسار الصواري» (النص) أر تقيض الضواري 
«صرخات اليونات الضارية» رقراءة أخرى USE‏ تشير كلمة تقيض إلى صرخات الميصان lta‏ 
روهو Die‏ رباعي القوالم لونه ترابي لا ذيل çà‏ والعظاء. وهي Akt‏ كذلك على طقطقة المفاصل 
Am‏ ماج العروس. 5/ AII‏ صراري من es‏ أصدر HO Some‏ وقوية. رهو Ae‏ على 
'صيحات اراد والباشق والنسر والصقر وما يشبهها. 
١ابن wech‏ عيون. D‏ 3-452لإمن كناب العين). 
«المصدر cmi‏ ص 4152 
«العرافة: ص ۱0 سطر 22-18 ابن TE‏ 
EIER‏ 
«العرافة. مى 9: ai‏ 415 
«ابن Sech‏ م س i$‏ مي 2-15١‏ «العرافة. ص 9. السطر 217-16 
Alt 3 ale‏ 19». 
«الصدر cad‏ ص 19 سطر 19-17). 

oué, Magie ct religion, 161‏ 71ل 
جناعي. مخطوطة ستراسبور È‏ ررق )101-102( رعن هذه للخطوطة, انظر القسم 2 هامش 48( 
«الصدر نفسه). عن دور هذه المائلات في السحر. انظر bt ét‏ غاية mëtt‏ نشره 
Riker, 42 et 44, Sources Oncntales 801966, p. 213 sq? ze‏ >. 
dinde‏ ص 23 
نجمتان لامعتان على القرن الأيسر للجدي» قراءة سينة لمعد الناطح )= الجادي. اسم المدار 
القمري الثاني عشى: انظر <Bonhamouda, Les noms arabes des étoiles, op. cit. 162 sq»‏ 
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اسم جبلين في اليسامة دياقوت. 3[ 4716 
que‏ على العكس من النجديين St‏ كانوا يحبرون الساتح SU‏ حسنًا رالبارح ue Y‏ كان 
بدر العائية. وهي مرتفعات تفصل المدينة عن قامة رياقوت؛ C13‏ بتشايعون هن السائج 
ويتفاءلون بالبارح رانظر «الألوسي. بلوغ. 3/ 212 ael,‏ صفحة 442). 
Ah ١۱38 /3 Ad aug ph‏ الغايف 5/ 09-188 «الدميري. 2/ 49-68 
«أمد ul‏ 4[ 173 «النويري, فاية. 3/ 440 


هذا الاسم يعني «الأبد»» E‏ يعني كذلك حيوان الخلد الذي يفترض به في JUN‏ أن Les‏ بعماء 
P‏ 

a el‏ 6/ 8-426؛ «النويري» AM‏ 3/ 67145 «الإبشيهي» 2/ 184 رقد روبت قصص 
Mi‏ عن الأمون ومغنيه علويّة في دمشق «النويري, م س 3$[ 7142 رعن Bel‏ والمفني 
أحضد بن العلاء «المصدر echt‏ ص 443 

2140-13 [3 vi s! eeh 

aA «الأغاي. 14 عن‎ RA 

«التويري. فابة. 3/ 136 ur‏ 2/ 4177 

487177 نفسه. ص ۴-137 وص‎ AE 

«انظر أعلام, ص 392 

ELITR 

«20 f2 /2 سهد‎ uh 

«الأبشيهي. 2[ 4179 

US‏ بني آم سيمسون ليلذ ولم بين عن pii‏ غير واحد. 

»139 /3 الحيوان.‎ dam eh 

ARS D «الإبشيهي.‎ 

«376 [4 ar 

2040 D A «لتويري.‎ 

At تفه ص‎ Aalt 

«185 D «لإبشيهي.‎ 

4144 [5/35 ug a glo 

في kaft‏ يبدو dl‏ كان غصنا رفيغا من الوتم آو من شجيرة أخرى من العائلة نفسها. حول عفد 
bd‏ انظر كفلك AT. Fahd. Le ion de l'Arabie Cenrale, ch. b»‏ 

انظ ewen‏ الميوان. 5( "un‏ قارن مع Em‏ العررس ذ/ tant ٠2-21 Ach aD‏ 
بز ous‏ أت الرجل إدا ورد آرض رباء وضع يده خلق 93 فنهق عشر es ELUCET‏ 
أمن من kt‏ تشير كلمة التعشير كذلك إلى نعق الغراب الذي بكور عضر هرات Sdt‏ «انصدر 


— 


2152/2 عيون‎ de 


PEINE EN 


lits 
um 


[D 
Img 
II 


nsi 


Is 
nes 
us 
pes 
[LJ 
[Lu 
1188 
IL 
4100 
Im 
Im 
Im 
II 
1195 
Um 
pir 
[m 


ILU 


mu 


E 


الكهانة العربية قبل DU‏ 

000 äer 01 

02 قلون مع بن dud‏ عيون. 2/ ٠151‏ ها معناه: إذا dari‏ الثار ree‏ صاعبة. فهى ue?‏ عن 
فرح كبر رإذا أحدلت ضحة ius‏ بالبكاء, فهي تيئ عن D‏ 

dpi (203‏ م س ف. 

4 «الجاحظء Aa‏ ص 29 

205[ قارن مع <ابن gd)‏ 

Alt عرافة. ص‎ Beki [206 

207[ يقال موت عند dii‏ وموتًا زوباء عند (us coup‏ عند البشرا. 

8[ لزبة fier jus‏ ودبكة في «عيون. 2/ 151 

209{ هكذا ذكرها ابماحظ «dio‏ وديكة في Opo‏ 

SE [210‏ (غرافة»» ودهنة في (عبون». 

AOP زوع‎ Du 

2152 [2 9 ps <ابن‎ ٠») | ص‎ lie dieu» Sa هكذا‎ [212 

13 هر عام ias‏ بالاعتدال الربيعي مشلما هي الخال في معظم التفاريم الزراعية. 

214[ ذكره deo‏ عرافة. مس 12-11. قارن هذا الإجراء الاقتراعي الزراعي بالإجراءات الماللة 
الممارسة في حبادوتفيل في الكونفو البلجيكية: الكهانة عن طريق Qi M‏ تتش بوسائل en‏ 
والكهانة عن طريق 291 والكهانة المستندة إلى الضعف Josh!‏ للجزء المورق من نيات عيرم 
Die‏ من افواء والضوء. يستند poii‏ إلى مذعرات القوة والضعف» حيث an‏ الأولى إلى 
Sé All‏ إلى eli ai‏ زائظر + Gaston Cuvelier, Les preuves judiciaires dans le‏ 
«tertoire de Jadotvile, in Anthropos 37-40/1942-45, 541-3‏ 

5 انظر أعلاف من 5-214 

26( حت لي عهد الأموبين: كانت معرفة النجوم تعني معرفة الو جه بالدسية ell‏ انظر «الأغابي. 15/ 
118« وكا (الكميت) te‏ بالنجوم مهتديًا M‏ انظر AE‏ «اليبهفي, محاسن. ص 353 Ver‏ 
ورد Gi‏ إمبراطور بيزنطة سأل قسن بن ساعدة الأسطوري: «هل ech:‏ التجوم؟». فأجابه Dot‏ 
ها نظرت فيها إلا فيما أردت به اهدابة ولم أنظر tad‏ أردت به الكهانة. 

217[ «حاجي yo gan 8-306 f6 dide‏ خلدرن. 2/ 202-185/ 237-207 عرضًا Ven‏ 
للطريغة وللإجواءات التعجيمية Ja‏ كذلك Jb‏ 3-202 و]22-25. 

218[ بفيد هذا المصطلح في الإشارة إلى كاب بطليموس في الفلك الذي o0 pKa sier‏ 
gov áoicAcouutikoni Xov có ok‏ رانظر ما نشره بول Ae ) pyy (F. Bol)‏ 
(Boer.‏ في 1940 «Bibliotheca Teubnenana, Leipzig‏ والذي ترجم إلى NA‏ بعنوان كناب 
الأربعة رانظر أعلاه. صفحة 223( 

29[ «ص 9-407 تنتمي إل هذا الفرع نفسه zé‏ الاعبارات المتعلقة بتأثير الأجرام على البانات 


وا معادن والحجارة Ba‏ وال والجزر وخصانص الكواكب, ET‏ وهي مفاهيم تلعب D‏ شديد 
الأهمية في السحر والسحر الأبيض زعن هذا Sources Orientales. 8/1966. p.» Jii g pad‏ 
sqa.‏ 4225- 
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H» 
eh الملقة الرذبعة في سلالة‎ 
مع سفر التكوين (26: 6-25] زولادة يعقوب‎ ON >11 /2 NÉI ci 1089 /١ «الطبريء‎ 
am: 
ag من تجه. أي طرد يعنف؛ وهذا‎ agit ابن سعد 1/ 1/ 97. يبدأ حكم اللهي بكلمة‎ 
الأصموات.‎ Eleng «حرّض (الطيور)!» وهكذا, فان مصطلحات الزجر تطبق على جرد التكهن‎ 
44-833 /6 «السعودي.‎ 
Lea في النص: أبر محمد‎ 
م؛ توفي في عام 170 ه/‎ IRS حل والده المهدي لي العام 169 ه/‎ jo هو موسي المادي الذي‎ 
م في الرابعة والعشرين من عمره.‎ 85 
ابن الأمين‎ 
كيف‎ 2097 [V كان يقول للأصمعي «الدميريء‎ pts قارن مع هواجس الرشيد بصدد الأمين‎ 
وبود کنر هن‎ elt تعاديهما وبدا تياغضهما ورقع باسهما بينهما حتى نسقك‎ ab مما إذا‎ 
الؤمدين هذا شيء قضى به المنجمون عند‎ sl كانوا موتى؟ ساله الأصمعي: با‎ ET 
أو شيء أثرته العلماء في أمرهما. فأجابه قائلاً: لا بل شيء أنرته العلماء عن الأرصياء عن‎ Vin 
هن‎ ban كل ما سيجري‎ ele الرشيد‎ DEN الصدد. كان الامو يقول:‎ Ua في‎ Mal الأنبياء في‎ 
التنجيم ذا الأصل الأجنبي.‎ Aer فم مومى بن جعفر رالصدي)!» ونرى هنا رذ فعل الشيمة‎ 
صفحة 219 وما يلبها.‎ gie! انظر‎ 
آياصوفيا 2708 ررق )0743 ورا44-60) (تسخي من درن تاریخ» 14×20). قارن مع‎ deg 
F. ) بول‎ scHermetis philosophi de reveltionibus nativum. 6d. H. Wolf, Bale 1359) 
Boll. Eine irabisch-by/antinische Quelle des dialogs Hermppos. in Süzungsb. Der 
معشر. منشورات‎ dl اويل سني المواليد‎ Heidelberger Akademie, 1912, n° 18, ch. VIII 
أخرى:‎ Se) الألابة). مصادر‎ 22 Ji) 1278 رصفحة‎ a Ali) 35-23 صفحة‎ (Dezold) Aen 
an 269 الذي ذكر باسم فالنس الروميء في الفهرس» صفحة‎ uh (القرن‎ (Vettius Valens) 
وتنكتوشا البابلي رانظر الصدر نفس صفحة 246 وما‎ ((Nallino. Raccolta. V. 239 sq.) zt 
كانت الحبؤات المسغاة هن الولادة‎ (F. Ball. Sphaera, Leipzig 1903, 31 sqq.) يليهاء ف بول‎ 
L. Demnefeld. Babylonische Gebursomina, in ) زاتظر ديتفلد‎ dit? الآشرريين‎ Ae Ai se 
Ch. Fossey. Présages tirés des ) فوسيه‎ +(Assyriologische Bibliothek, XXII. Leipzig 1914 
|7 صفحة‎ 1900/1 «éd المصدر‎ ji s(naisconces. in Babyloniaca 5/1912, (asc. 1-4 
B. Meissner, Über Genethlialoge bei den Babylomern, 10 3 ie صفحة 192 وما يليها؛‎ 
«(Kio 19/1925, 432-34 
آياصوفيا 2691 31 3,5 تخي لعام 891 هجري. 18 × 14ء كنت في حلب.‎ ib Jae 
عناوين الدراسات السابقة عنوان دراسة لأي معشر بعنوان: كاب هواليد الرجال والنساء‎ Bai 
ech 1-38 ورق‎ A .856 Ls IOS على‎ 964 «(5 1.295) qGAL L 221) Aen 
جميل قدي 27 × 20): كناب المواليد. وهو يتحدث عنها في كتاب بغية الطالب في معرفة الضمير‎ 
+1316 للمطلوب والطالب رالغلوب والغالب, مكبوب بالحقر. مخطوطة القاهرة 01280 نشرت عام‎ 
عنطوطة ساراي.‎ A vais علم القأل الذي لا يعرف‎ A قارن مع كتاب مواليد النساء رالرجال‎ 
GED 18 X 26.5 نسخي من دون تاريخ:‎ OLE) أحمد. 3 1600ء 2 ورق‎ 
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ih Acht ساعد‎ IGAL S 1. 392, 394 c( 374 انظر‎ 
تلك العلوم.‎ 

048 X 21.5 s puo 1177 pod انظر متطوطة الحميدية 4829 2 ورق )52-149( (تعليق‎ 
AGALS 1, 396) 

انظر حيدية LBS‏ ورق ('1-88) (نسخي جميل من دون تاريخ: 27 MEX‏ قديم فسا كناب 
git‏ دراسة Siet‏ يتبعها الدخل للقيصي iy‏ عام 967/356) والأحكام في النجرم Mf‏ 
Em‏ 

A jet توجد مجموعة كبيرة من الدراسات السجيمية للمؤلف نقه في‎ GAL S 1. 184 Air 
كتاب الجامع الشاهي‎ dä ab 29 19 × 29 1049 الحميدية 837 (153 ورقة. نسخي لعام‎ 
DEU |. 389, 31» رإضافة إلى‎ Ayi ف العلم‎ 

Cevalitio annorum nativitaum) = ad سني‎ As كعاب‎ «CAL SJ, mp انظر‎ 
Ai الشمس‎ di رنوررعسانية 2800): رهي عمليسة تنطلق من قلك اليروج الذي‎ 
“ullina Raccolts V, 10 da yt 

330? مراجعة‎ SA عن المنجمين العرب»‎ GAL ST 869 n° 15 et 21١ 
مراجيع أخمرى.‎ ad حيث‎ cq 

Ab (Boll, Stemglaube und Sterndeuring, 33 sq: Naltinu, Raccolia. V, انظر 787 ويد‎ 
القاضي‎ Aer) نقلا عن الأصمعي أن‎ E ضحي الإسلام. ص 186 انظر ص 127 حيث‎ ni 
A. Lords, Le róle des oracles > تنجيمية. © مع‎ Gil dar الأمويين‎ auf والإمام كان يجري هذ‎ 
dans la nomination du roi, des prêtres et des magistrats cher Les Ieren les Euyypliens 
Mémoires de l'institut Français du Caire 66.1934, 93-100 ( -Mélanges et ks Grecs, m 
< Mispéro, Ty 

R. Labat, Hémérologics et ménologies > Vy «ti لبلاد‎ Sech انظر بصورة خاصة‎ 
F. Chabus, Le Calendrier des > Ji « pak d s f'Assur. Thèse compl. Puris 1939. 
Sours fastes et néfastes de l'Année Feyprienne (Papyrus Sallier IV). Paris s. d. 136 p. 
Hésiode. Los ? بقذم الولف من الصفحة )19[ معلومات متعلقة باليونانين‎ e At على سبيل‎ 
S. Reinuch, > č baty والرومان رالعیرانیین؛ هناك معطيات مشاقة ذكرها‎ Travaux et les Iouis 
C. De Harlez, m WZKM. > انظر‎ «ald ‘Cules, mythes et religion, 1l, 443 وود‎ 
G. Ferrand, in JA 1Û ser, 1.1905. 200 > انظر‎ le Jay à dt «2/1898, 240 sqq 
Jaussen, Comme des Arabes en pays de > وبائسية لبدو الأردث. انظر جارسن‎ et 
Moab, 29. 373 sq 

L Goldziher, Über Tagewählere: bei den Mohommedanern. in > Jj! Ach sia عن‎ 
Nultino, Brecht. V,» عن مبادئ الاختياراث ومعادرهاء انظر‎ «Globus 6M 181. 257-9 
asg 

T Fahd, Le Panthéon de l'Aribie > +883 87 قارن مع ص‎ ×۸6 /19 ee انظر‎ 
«Centrale, ch Il. > n. 

en‏ العروص. 7/ 401 السطر An‏ هل هذا القال Sech‏ مينى بكل بساطة على جسن 
والتمزق والاتخدار اللتضمن في Ze‏ شالت Tego‏ 


كات مولعًا rsch‏ على تطرر Jr‏ 
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«الطبري» 3396/1 قارن مع el Lad‏ نفسه بصدد معركة مسكن بين عبد املك بن فرران 
ومصعب بن الزبير A‏ عام )72 ه/ 691 9«( ذكرها «المسعودي, 5[ 044 (بنكسك 
Nallino, Raccolta, V, 328 sq? gau‏ بصحة هذه القصة. لسبب بسيط هو آله لا يجدها عند 
الطري وابن الأثر due‏ كما يشكك في الصفحة (329) بالقصة العلقة جوت Set‏ 
الذي استشعره péri‏ الذي علب إلى سريره لشخص يدعى كليبء وهو اسم الحجاج A‏ 
non si trova traccia nei libri di storia ampi e degni di fiducia» AH lu‏ > وهو Wu‏ 
عند ابن خلکان» منشورات 148 cOVastenfeld, n°‏ هنشورات القاهرة؛ رقم 144( IS‏ هذه 
القصة Zeie‏ عند الخاحظ «الميوات. 1/ ASS‏ 
eng eg pho‏ 
«المصدر credi‏ ص 41364 حول Aer?‏ المنجمين للحظة الدقيقة لوضع DN‏ حجر Ju and‏ 
E «Notino, Raccolta, . 200» yil‏ 
عن هذه الكتابات, انظر المراجع المذكررة في F. Gabrieli, Opera ۲ J& «GAL S 1, 234 sq?‏ 
di certe e costumi Sasanidi di bn al-Mogof in RSO 13/1932, 197-247, Euchctta‏ 
nel Kitáb Ahláq al-Mulùk di al-Cifiz, ib.‏ 292-305 ,11/1928 
يكن أن بنجاوز معنى عبارة: rome‏ الكتب dl Än‏ إلى dÉ Wi‏ من السجملات IU) echt?‏ 
الدوارين». 
فارن مع أسطورة قصر كسرى الذي تشفق عند وصول النبيء في حين أنه كان بناء قد وضع على 
ER ETUR‏ 
انظر «العراقة, ص 9 
وفق القبيصي رتوفي d‏ بلاط سيف الدولة في حلب عام 356 [a‏ 967 م) والذي ذكره خفرلسن 
iD. Chwolson, Die Ssabier, I, 273‏ زحل تجسن ذكر . . المشتري سعد ذكر نحس AU‏ 
(معارضة) . . المريخ نمس ذكر . . الشمس سعد بالنظر وهي ذكر . . الزهرة سعد Al‏ 
عطارد ممترج ذكر . . ou‏ القمر سعد «Ms Dresalu 119, 1, fol. 8 az. Al‏ بصدد 
plo caste‏ ابن wech‏ «الفهرس. ص 324): ويذكرون أن eda‏ النجوم السبعة التي هي Ah‏ 
ذكرر وإناث وأفا تشاكح ويعشق بعضها Lau‏ رأغا تبحس وتسعد. كان ذه المصطلحات 
التتجيمية ei lt‏ على اللغة الشعوية؛ انظر على سبيل الال la‏ البيت لعلي بن هشام بلوم فيه 
Jà‏ «الأعاي. 15 /146»: 


ولو كان مي في السعود وصلدكم 


ولكسن جسم العاشفين نسوس 

انظر علي نحو خاص كونيا Konyo)‏ مخطرطة موزسني كبخانة 5833 Au‏ )179-131( 
رنسخي لعام 833 هجوي 28 x‏ 18): القول على اختيارات الأيام والأعمال فيها من ad!‏ 
والشر (تكريس ساعات الأيام للكواكب). بالنسية لمصر dead‏ قارن مع «Stundengiitter) Ze‏ 
ذكرها بويه > Hans Bonnet, Reallexikon der Sgyptischen Religionsgeschichte. Berlin‏ 
sy.‏ 753 ,41952 ويستخدم الإجراء نفسه في السحو: iai AD Ba‏ التعليقة il Jon‏ 
صفحة 232, ملاحظة رقم 232. 

مخطوطة امعد أفندي 3584 ررق )19-19( (نسخي لعام 1088 هجري. 19.5 × 14): أول يوم 
عن الشهر صاخ نطلب اخوايج . . الثلائون صاخ فكل حاجة . 
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الكهانة العربية قبل الإسلام 


ماراي» ريفان, 1742( ورق SAI)‏ (نسخي» 20 X‏ 15): أول يوم في شهر Ae Ja‏ الله 
فيه آدم يوم صاخ der‏ لكل الدخول على déi‏ ... البوم الاي من JA‏ خلق الله فيه حا تسل 
من ضلع آدم . aie.‏ 

.)14 × 18 فاضل باشاء 164» )1-54( (نسخي لعام 871 هجري؛‎ db a 

AGAL S 1, 392 اختيارات الأيام‎ 

بقيت دراسته باللاتينية 396۲ ,1 ««Elcctiones) GAL S‏ وكتابه المعنون الأوقات ach‏ الأزمية 
في السجيم القضائي) بالعربة واللاتينية (المصدر نفسه). 

at S I, 392: kgf اخعبارات‎ 

اختيارات الساعات 222 bd.‏ 

كناب الاخميارات 1389 bid.,‏ 

Ibid. 869» cot tel 

الاخيبارات العلانية 924۲ ,1 «ibid. d. 507, S‏ أضف إلى icr sis‏ 1446( ررق OSIL)‏ 
نسخي لعام 896 هجري 25,5 × 416.5 

اخختيارات الأيام والسعد والنحس Me‏ ومن JUI‏ والساعات GAL S I, SRI, SN It, sur 58 P‏ 
انظر كذالك الاخنيارات النجومية لأبي متصور سايمان بى الحسين رعنطوطة مائيسا 1469( لم نلع 
علبها) راخيتارات الأعمال بالقرانات. مؤلفه iba) Jyt‏ كارا ليليبي زاد 280 36 nu‏ 
نسحي من درن تاريخ. 26 × 19 LU GU‏ رخاصة الورق .)6-١‏ رقد ذكر حاجي 198/8١ Ale‏ 
eidel a:‏ 

ip gu‏ آباصوفيا 2684( 139 ررقة» pt‏ لعام 906 هجري. 27.5 × 18 JAN dh‏ ر2685. 
1 ورق i19)‏ كتب في طرابلس وأهدي سيف الدولة) Ei‏ اخسوفات والدخول عبر مختلف 
EH‏ 

ورق )02-4( صادف يوم النيروز الذي هر أول يوم سنة القبط وهو di‏ توت يوم 
الأحد وهو للشمس OR‏ النيل متوسطًا ... قارت مع رسالة في النيروز ما قسره بطلميوس الحكيم, 
نشره هاررن عبد الام J‏ مجموعة نوادر اأخطوطات. 5( القاهرة 1054 صفحة 148-47 
الرسالة النيروزية لابن سيتاء المصهر نفسه» صفحة 29-28 و44-30؛ كتاب اليروز d‏ الحسين 
ul‏ بن فارسء المصدر نفسه؛ صفحة ۱5-4 و18 -25؛ قارن مع H Mass, Croyances * zech‏ 


ei coutumes persanes, f, 145 sqq. Det) 
آيام الجمعة ها يدل عليه ذلك طوبه إذا كان أوله يوم‎ A جاء في طوبه في أرله‎ DI DS ورف‎ 
. . الأحد . . جاء في سادس طوبه إذا واقق سادس طوبه يوم الأحد‎ 

at ما جاء في قصح النصارى. قال الحكيم اذا يوم قصح النصارى فان‎ (06-07) d) 
من النوية) هيث ريح مريسية.‎ led pao في للك السنة . . رريخ قب في‎ pia 

انظر الصفحة 407 وما يليه 

CH) dy‏ القول على آحوال الكوذكب مع الرأس (الزهرة تقار الرأس . .). يشي تير 
n iy‏ عه رورس إلى sli»‏ السمت: 396 Nallin, Raccolta, V.‏ وحين يذكر رحده 
وبالمقرد. فاه يشير إلى العقدة الصاعدة c qcaput)‏ بالمعارضة مع ذنب cauda]‏ آي: العقدة Auch‏ 


[153 


us 
Is 
1256 
1287 
[E 
Us 


1260 
Déi 


1262 


1263 


Bos 


Us 


1266 


4267 
(268 


51? 
a 


ib. 10, 20‏ من أجل الكواكب الرئيسة في wech gi‏ مع dé‏ خط العقد في äech‏ 
يمكن العودة لمخطط And‏ 

هناك كتابات تجمع كل آشكال الإجابات على أمئلة يمكن للإنسان أن يطرحها على نفسه في 
حياته اليومية؛ انظر على سيل JE‏ كتاب JUS‏ المعتير وضع الحكماء والعلماء لأجل AJ‏ 
هارون Ach‏ وفيه جميع حوايج الاس وأغراضهم رمطلوهم db dt‏ آياصوفيا 2688 Au A‏ 
)17291( نسخي لعام 764 هجري. 19 Aan Ve 144 d4 X‏ مع كل باب سلسلة من 13 
سؤالا). يفال إن هذا الكتاب. الذي قدمه sët‏ عبد الله بن عبيد الله الأنسي» هو نبجة اجتماع 
حكماء وعلماء» جمعهم في بغداد هارون الرشيدء لإقامة Abe‏ من الأستلة والاجوبة, Hed‏ 
الناس من اللجوء إلى كاهن وكشف مر فكره على هذا ardt‏ 

أبو مهل الفضل بن ic p‏ أمين مكنية هارون الرشيد <391 .1 GALS‏ كناب فيه ساراير من 
أحكام النجوم فيما وضعه نوبخت الحكيم. 

ورق QM‏ شرح ما بحدث على الكواكي من Ae‏ الأرجح أن الأمر Sen‏ هنا بديول 
Mat‏ رح ice‏ التي لدعي (flammae accesae | = ai tre‏ $ النسخة اللاتينية من 
کناب أرصطو gie i (Meteorologia)‏ عليها ابن رخد: انظر Nollino, Raccolta V.» pu‏ 
n. |‏ .186 قارت مع بطليموس APiolémes, Apotelesmatica, op. cit., I, 100 sqq?‏ 

ورق O56)‏ شرح تحاويل السنين وطوالعهاء عملية glas‏ من الاعتدال الربيعي ) Nallino,‏ 
Raccolta, V, ٠6‏ حول هذا الموضوع. انظر عمر بن فرخان الطبري jp)‏ نو العام 15/200« 
كناب هرمس لي تحويل سني الواليد )392 «GAL 5 |١‏ ابن d‏ الشكر dën‏ في AM‏ الفرن 
السابع/القرن الثالث عشر» بعنوان: في RAS‏ تحاويل سني DUI‏ والحكم عليها با جوبه الحكماء. 
ui‏ 1829 7. )201-20 تعليق pl‏ 176 هجرې» 21.5 X‏ 14.8 باستخدام كتايات سابفة. 
ورق HAS AA‏ شرح طوالع التحويل 13 كان طائع Sch‏ التحويلية يرج الموزاء, 

ورف SSD)‏ شرح طوائع ech‏ 

هناء في الأرقام M‏ و40 148 فان قراءة ملل مكنة من حيث علم التحفيقات eat‏ (قارن مع 
الأرقام كل 25 80( 55 489 

.ورف )457-58 طالع السنة التحويلية برج الأسهه. 

ورقة (64: وإن كان طالع السنة Sech‏ وعطارد. 

يتصادف ظهور الشعري رباليونانية (Sothis)‏ وبالمصرية (idt)‏ مع » الذي ge‏ 
طويلاً في اليوم الأول من التقوم؛ عن هنا جاءت er II‏ نه النبوءات وئسبها إلى 
هرفس Nalino Raccolta, V. 16: H. Bonnet. Reaflevikon. op. cit, 743: > Jon‏ 
Dictionnaire archéologique destcchniques. Paris 1963, L 208‏ هذا JH‏ المصري غير 
قابل للدحض: ON‏ مع الجزء من التنبؤات Mech‏ من الشروق الشمسي للشعري MSpdt)‏ 
افرط في بردي من القاهرة ررقم 312221)» رالدي نشره سييقليرغ Spiegelberg)‏ دونه 
as‏ إلى الإنكليزية وعلق عليه جور c‏ هيو 256-264 ,10/1951 ege R. Hughes, in JNES‏ 

F. Bol, in Sizungsb. Der » هذا التاريخ. فارن مع تقوم أنطاكية الأثينية الذي ذكره بول‎ LA 
-Heidelberger Akademie, Phil. his. KL . 11910, pp. 10 et 27 

De Goeje. Mémoire > g yê يقدم‎ +F. Boll., Stemgkube und Sterndcuting, 3a» انظر بول‎ 
قائمة بالاقترانات‎ sur les Carmathes du Bahrain et les Fatimdes, 2° 6d. 1886. 224 sqq. 
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بالدسبة SH‏ بين الشتري i AN‏ العصور التي كان زحل والريخ يوجدان وسط 
برج السرطان. حول القرانات» انظر هرمس: كعاب الاقترانات والاتصالات والمنازجات Belt‏ 
الإمام هرمس قدس روحه» Xp git‏ حاقظ أقندي 176« ورق (:1-75)» تعليق فارسي gell‏ 1192 
هجري. 21 X‏ 14ء آبو معشر: مفارنات الكواكب aS,‏ معشر صاحب الأسرار DU I‏ والعلوم 
اللدنية), Ae dit‏ مانيسا 1064 زم نطّلع عليها)؛ قرانات هرموز؛ مخطرطة jur‏ عمومي SE‏ 
29 ورقة. نسخي pud‏ 1061( 20 × 14+ قارن مع مخطوطة ساراي خزينة 476 28 ورقة نسخي 
عن دون تاريخ» 22 × 15 ردراسة منظمة على تحر جيد). 
e 1281‏ 354 وهو Jii‏ من ترجم له كنب الطب agit‏ وكتب الكيماء؛ انظر 2 QUU S‏ 
indo‏ 1190 رقم 20 ,91 رقم 1: ee?‏ له اصطفن القدع؛ ابلاحظ LOU‏ منشورات القاهرة 
313 هجري. صفحة 126: ركات أول من تر جم کنب النجوم رالطب والكيمياه؛ AGAL SIG‏ 
Raccolta, V, 1945.‏ 282 
83| انظر المرجع في المصدر الابتى صفحة 198 رقم ١|‏ صفحة 356 وما يليها. مل كاب مفناج 
أسرار النجوم MEN ix p qqAmbr C 86. Iy ge dod)‏ الهرمسية Sech‏ ر Liber‏ 
latitudinis clavrs stellarum‏ طلاحظة Mainz loc. cit 199: GAL S I, 36» A Me‏ 
«ترجم هذا الكناب في شهر ذي القعدة من العام 25) (عأيلول/سبتمير 743)». أي قبل سبع 
سنوات من AU‏ الخلافة الأمزية (32) ه/750 Ae‏ ويستخر ج Nallino, loc. cit., 2247 dû‏ 
qq‏ من قصائد الأخطل والفرزدق بعض دلائل على del die oui‏ أر الضار "gel‏ 
ZSI‏ هذه الدلائل Y‏ تبتعاد عن خبط الأنواء. ` 
84 تدين الترجمة أولاً لأني ue‏ بن البطريق (انظر (الفهرس؛ مى 6273 هناك gris‏ أخرى WÉI‏ 
i Nollino, loc. cir. 201, n. 1: 257۲ ev‏ رقد استكملها ابنه البطريل بن d‏ يحبى بن البطريق» 
وأرفقت بتعليسق لعمسر بن الفرخان الطبري» وتمت في ضرال )196 هم حزيرات 812 en (e‏ 
(GAL S |. 4‏ انظر أعلاف صفحة 233 
285[ شاعرٌ ien‏ من القسرن gut‏ بعد اليسلاد A‏ فصيدة اسجيمية بقي منها نحو أربعين بنا Jon‏ 
<Pauly-Wissowa, RE 5/1905, col. 1572»‏ يقال إن deg‏ ترجم إلى العربية علي بد عمر بن 
ot A‏ الطبري dën‏ حو العام 200 ه/ is o BIS‏ ما ذكره ابن القفطي. ص 184 * GAL S‏ 
4,192 
286[ منجم من القرن ub‏ بعد AM‏ نشر sa‏ على يد بول F. Bol, in Sanne, Der?‏ 
Wissowu, RE 1/1894. Heidelberger Akademie, Phil,-hist, KI. 1/1910, 44 p. CY. Pauly-‏ 
und sein astrologisehes col 244. A. Engelbrecht. Hephaestion von Thcben‏ 
sur Dorothée de Sidon: Compendium, Vienne 1887. pp. 36-37, cf Ib.,‏ ,290( وقد 
استخبدع كليهما هيفاستيون -tHephaestion de Thèbes) Ach‏ 
Epistola de rcbus cclpsis lunae et sohs. de receptione planetarum sive de‏ 267 
tevolutione annorum mundi, Venise 1493 «GAL S |. 391). CT‏ اي يسم سسا 
opw 8‏ ونرمه ليفي ديلا فيدا »270-81 ,14933-4 «Levi Della Vida. in RSO‏ ويعزو إليه 
الفهرس رصفحة 274( كتاب الدرل والملل والقرانات والحوندث 302 .| UGAL S‏ قارن مع 
الفهرس. ص 273: كاب الواحد والعشرين (من كتاب الواليد الكبير) في القرانات والأديان 
والملل. ينغي الإشارة إلى Di‏ كناب علم الأحوال bt‏ لأرسطو قد ترجم إلى العربية على يد 
معاصرها Adel‏ رانظر »363 .| GALS‏ 


519 
e‏ 
وقق نالينو +236 O8 «Malling, Raccolta, V,‏ الكتابات النجيمية التي نسيها العرب إلى زرادقت 
هي ذات أصل يونائ gius‏ تدر الإشارة إلى أن تيوفبلوس عن 43 (Tréophile d'Edesse)‏ 
(توني عام 785/169( وهو مترجم الإلياذة إلى السريانية. كان së‏ المحجمين لي بلاط الخليفة المهدي 
do‏ كوموت ۲ IV. 122: VIII, 4. p. SE sq.‏ وود 230 Cumont, in Catal Cod. Asir. , V, 1, p.‏ 
Sech (88.76‏ للبهلوي. انظر بصورة خاصة العمل المسوب إل بزرجير اكيم وزير كسرى 
gi‏ شرران (صفحة 578-533 بعنوان اليزدهاج a M)‏ فيزيدهاك = المختار9 الذي ليس tz‏ 
Canet‏ لب فيتيوس (Vettius Valens) SN‏ رانظر «القهرس. می 269 وهو فلكي شهير 
من عصر آدريان وأنطونيو. بعود الفضل Ai‏ التعريف إلى Raccolta, V 238 sqq? ele‏ ,۸۵ا۸٤‏ 
علاوة على Al‏ رقق الولف نفه (المصدر نفه. صفحة 241 وما quis‏ فإنَ Jet‏ الولادي 
لتمكائوشا البابلي حول صور درج الفلك وعا تدل عليه من أحوال المولودين (مخطوطة ليدبه 891( 
الذي قال ابن وحشبة إنه ترجمه عن التبطية ليس على الأوجح موي الترجمة عن البهلوي بارينتلونتا 
تو گروس (Pareniellonts de Teucros)‏ ولقرن الأول بعد ADI‏ حول عمل هذا pdt‏ 
الموصوف بالبابلي» انظر بول » F. Boll, Sphaera, Leipzig 1903, 31 sqq: Cf. Tracce di opere‏ 
raf pehlevica, in Browne Festschrift. 1922, 345-63 greche gume agli Arabi per‏ 
عا sf‏ امنود إلى التنجيم رعلم الفلك والجغرافيا ag pi‏ انظر Nullino, Raccolta, V, > sU‏ 
sud.‏ 3 
جد كستابات تنجيمسية في جموعات المخخطوطات في الشرق والغرب. انظر على سبيل الفال: 
بغداتلي وهبي 1909-884 بياؤيد. ولي الدين sc‏ 322962283 قيليش علي Loh‏ 1696-685 
حلب؛ véier‏ 343 )7 دراسات "ie‏ غوتا cat, Vertsch, III, 90 sqq?‏ جامعة SEIMS‏ 
1996 )6 حراسات عربية وفارسية)؛ باريس؛ )736 (Paris. Indes Val, p.‏ إل 


Tag» 


(290 


La 


ملحق: حيوانات الشبوءة JÓD)‏ ( عند العرب )358-343( 


جد العديد من الأبيات التي تحث على عدي ak‏ كالحماسة عند البحتري؛ انظر بصورة خاصة 
3 وما pech‏ ارقم 599 LAS)‏ بن حوط التميمي)؛ 10/4 رقم 860 (أسامة Ge‏ ؤيد)؛ 
المسصدر vg‏ صسفحة 1١‏ رقم 868 ed À‏ بن الواقفيّة؛ al!‏ نفسهء رقم 882 (خلف بن 
خليفة)؛ المصدر نه رقم 4-863 (أفنون بن ريم التغلبي)؛ المصدر نفسه, الصفحة däi NL‏ 
865 رربسيعة بن مقروم)؛ المصدر نفسه 866 رطرفة)؛ المصادر نفسه رقم 867 hat Jm‏ 
المساحظ, المسيوان, 639/3 ابن äist iud‏ 145/2 (المرفش)؛ ابن viel‏ مصدر سبق ذكره. 
صفحة 146 aili)‏ تجهول)؛ nl‏ مصدر سبق a f$‏ (الحارث بن حلزة)؛ البيهقي. محاسن. 
صفحة 368 = url‏ محاسن, صفحة 68 وما يليها Auch A‏ 

انظر gotai‏ سليمات رسورة Jet‏ 18-16) وأعية بن ei BL A‏ 3/ 488« يقول 
فيلوسعرات >20 Vie d'Apollonius de Tyane, I,‏ ا Philostrate, dans‏ إن alles‏ كان يعرف A‏ 
الليوانات التى تعلمها في رحلة له إلى جزيرة العرب. ويضيف إن الطيور ech‏ للعرب تنبا مثلها 
في ذلك مدل الكهنة. é‏ 


3 Wellhausen. Res 


R 


te. ISt; «Die islamische Zoologie ist zugleich Dimonologie»: W. R. 


Snuth, The Religion of the Semmes. 441 sqq «Omens arc not blind kens: the 


animals know what they tell to men» (p. 443).‏ 
انظر زسورة الأنعام 38): وما من دابة d‏ الأرض ولا طائر يطير its‏ أمنالكم. 


H 
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الكهانة العربية قبل الإسلام 


Walter Pangritz, Das ? الميوان عند الل والإنسان والقوى الخيطانية, انظر باتغرتس‎ tS حول‎ 
Bodenheimer, Animal und man Tier in der Bibel, Munich-Bâle 1963. 174 p: Cf F. S 
in Bible lands, Leyde 1960, VI1-232 p. (Coll. Oc travaux de l'Académie Inter. 

«D'Histoire des Sciences, X) 

انظر مع ذلك teg 72 ug padi‏ حيث روي أن فنى من بتي أمد تضاءم من رؤية عقاب كان dei‏ 

ce eier 

عن شاهدة «ida. pl‏ انظر «L. Robert, in Hellenica 11/1946, 43-50 jo);‏ ذكر اعلا صفحة 

E. Caumont,» d£ An dt لأرواح‎ Cu; ملاحظة 92. حول العقاب رما للشمس‎ 106 
Etudes syriennes. 41 s09.. 96 saq: D. Schlumberger. دا‎ Palmyrèn du Nord-Ouest, pp. 
54. 57. 84: Jaussen ct Savignac. Mission en Arabic, I. 325 وود‎ 

قارن مع هروت 76 I.‏ اد4146 حيث ذكر 3 الشخصيات السبع الكبرى في بلاط اللك 

ng Ach‏ ومن بينهم داريوس, كانوا يتشاوروت حول اللحظة الواجب اختيارها للإطاحة 

VI زوجين من النسور وتمزقها‎ EN حين رأوا سبعة أزواج من البواشق‎ aus et ae 

بمناقيرها elen‏ فتحركوا على القور وقتلوا الساخر رأباد. حول العقاب, AN‏ المشؤوم عند 
اليوناتيين end?‏ انظر > J. Jubeaux er M. Leroy, Le mythe du gent dans les‏ 
-dittérstures grecque et latine, Liège 1539, 128 sqq., 196 em.‏ 

انظر de 59 = 326 /8 «s jo‏ 15: إذا معنم فيق امار فتعوذوا باش من الشيطان فالا رأت 

شبطانا. قارن می «المصدر السابق. |/ 72). حيث ذكر أت امار والنساء رالكلاب السوداء نبطل 
الصلاة (مصادر أخرى ذكرها فان Van ۷1017, in WZKM 7/1893, 240» AA‏ 

AN Ai ... Le أي لا يعدي شيء‎ :7-25 Ach »237 [10 انظر هاج العروس.‎ sspe 
Hl انه ليس الأمر كذلك‎ pale أن المرض بنفسه يتعدى فاعلمهم البي‎ gl الإسلام لأقم كانوا‎ 

هو الله الذي يمرض وينزل الداء 

S. Ronicvalle. in > J8 35) انظر‎ ca (Botuf bossu) الأحدب‎ y gio حول‎ ig pagli tia عن‎ 
«MEO 4/1910, 181-188: ib. 171906, 223 saq. 

فوم إذا عقدرا عفنا جارهم لم يسلموه ول تسنح له اليقر. 

خلوا سيلها فاا عأمورة: «ابن هشام» ص 7-338 «اللسمودي» 4/ 4140-139. En‏ ابن هشام 
نفسه ده ا36 أن ناقة lt‏ ضاعت «as‏ جا Di‏ حاخاا a gg‏ كان يسخر منه el‏ ولا يعرف 

أبن تو جد ناقته. فقد أعلن محمد بآله AU‏ من الله إشارة إلى الكان الذي جد فيه, 

So‏ 13/ 110109 يتمتع الذكر Aen wël LAS Cui‏ الرازي. del‏ ذكره مراد 
e alt i‏ صفحة M4‏ الذي يدكي E‏ شخصية مع JE‏ مسن عفر على الدرب Vë‏ 

pd! Jd المرار بر كت ناقته‎ LS إذا سللك في‎ ge pale هشام» ص 741: وخرج رسول اله‎ uh 

al لا تدعو قريش‎ afa قال ما خت وما هو ها متلق ولكن حبسها حابس الفيل عن‎ côte 

إلى خخطة يسآلوي فيها صلة الرحم إلا أعطبتهم e‏ 

انظر gta‏ أمال» منشررات الأحدب» 1[ 623 قارن مع المصدر السابق قلونات زرقاء وسراب 

وبسوس رالمصدر تفه صفحة 319 وقد ذكرت مراجع spi‏ عند فريتاغ ^ Pryug,‏ 

Einlenung, 162‏ عن الورقاء, انظر el‏ صفحة 434: علاحظة رقم AT‏ عند عرب pf‏ 

يستنبط القصاص أو السانس القأل من نون وبر Ses d‏ على حمل مشؤوم في قطيع ٠‏ ` 

Janssen. Coutumes des Arabes au pays de Moub, 265+ 
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IN 


In 
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su 
vam 
Pa عيون. 1/ 153: اليل معقود في تراصيها الخير إلى يوم القيامة؛ «الدميري.‎ ed انو «ابن‎ 
ap 
TEE 
المستقاة مسن اللفيفات والغرات الموجودة على شعر الأحصنة, الظر مرسييه‎ ph عن‎ 
صفحة‎ viel انظر‎ Mercier, la parure des cavaliers, op. cit., pp. 87, n. 3: 94. n. 2: 360 
390 صفحة‎ 1388 
20 — C W, R. Smith, The religion of the Semites. 291 sq: Kinship. 201 
وكيف قال أصحاب الفال فيها [الكلاب] وبأخبار‎ «05 /١ «الحيوان. 24-28/2؛ انظر كذلك‎ 
المتطيرين عنها؛ <1/ 17130 الكلب في الأحلام.‎ 
Nôtécher, Qrientalia < صربحات الميوانات التي تجيب في التنيؤات الآخورية = البابلية؛ انظر‎ Ji 
قن‎ gesta عليه جار أمام مساكن‎ Au SIS. نبج‎ Wis 20, pp. 52-3 (CT 38, 1-6: Tabl. 1) 
vo» ` الأمر نفسه ملك سوبارتو إذا‎ Jak وسوف‎ ٠146 ملك غونيوم سوف يموت» رس‎ 
(x0) 3 الأمر نفمه للك أغاد, )0 كان‎ Leg رس 147)؛ وموف‎ Akt (كودانو) بدلا من‎ 
0-19 اسم اخيوان تالف رس‎ LS آخرين»‎ BAL AU c 148)؛ رتلي ذلك‎ Acht 
‘Bossier. Choix de textes relatifs à la divination. I, ال‎ -37< Aly مع‎ i قار‎ 
kl العراقة: المرب‎ d ui 
ch نبوءة آخوى: «إذا تصرفت كلاب على هلا‎ äh يلي هذه النبوءة التي تتوقف هنا في‎ 
nO gu, سواف بهربون‎ becht كلاب آخرى, فهذا يشي إلى أن سكان‎ we ولم ترد‎ 
MU انظر «الفهرس. مس 318»: أكثر ذبالحهم الديوك. تمارس التضحية بالديوك عند عرب‎ 
(aussen, op. cn., M Am 
26 ` Cf réf. Ap. Lenormant, Sur le culte payco de la Küabah. 240. 
Cia ene الحمار إلى وجود ملاك: انظر بالبخاري» 2/ 2026 إذا‎ Ai يشير صياحه, مقابل‎ 
1 air Ze ملكا؛ ويؤدي ذكر اسه إلى اختفاء الحن‎ GA) الديكة فاسئلوا الله من لله فإها‎ 
(Löfgren, || 207< منشورات لوفغرين‎ € atte! 
الذيك»؟‎ p Lo كانوا بسافرون بالديكة. هل يبغي أن نفهم: «عند‎ 
éd Paris, Il, ve زانظر «الحريريء‎ DE giy éi الانمين. قفد دعي بأي‎ Ma ما آله‎ 
(644 
تيع هن حشمه لفراشه.‎ gb وذلك من‎ iO ee) يضيض كناب‎ 
LPS في العرافة: دلت بذلك على موتان‎ 
في العراقة: وإذا صرحت الدجاجة مدل صراخ الديوك.‎ 
out Porphyre. De Abstinemin, (3 : Avafies p&v مسوم‎ Se id قار مع‎ 
HA عبادات جزيرة العرب‎ A مقدسًا‎ (df ئيس مستحبلاً أن يكول‎ | d Sege 
مكان آبار زمزم: بين الفرث رالدم عند ثقرة‎ AE SINE 
الغراب الأعصم. والتفسير بعارة: وكان أغراب أعصم لا يبرح عند الذبائج مكان الفرث والدم‎ 
T. Fahd, Le panthéon de? انظر توقيق فد‎ sauts غير مرضية على الإطلاق. حول الفرث‎ 
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الكهاتة العربية قبل الإسلام 


s. [sàf el Ná'ilà‏ ,ال dés «T Arabie Centrale. ch.‏ عند «الدميري, 2/ 67204« العديد من 
المعطيات التقليدية حول الغراب. 
توجد فائمة ADU‏ من ثلاثين نبوءة عن طريق الغراب iau e‏ وقد نشرها وترجمها إلى الإيطالية 
G. Furlani, m Rendiconti della Reale Accad. Dei Lincei, Cl. Di Sc. Mor. Stor. E> 9)‏ 
AFilot, ser, V vol. 28/1919, 355-61‏ عن البوعات الخحلفة الي «ar p‏ في < 54 .8 Arabica‏ 
cg.‏ قار مع عشر تبوءات dol pa‏ نشرها gj‏ قورلائ 24-2 ,26/1917 AFurlani, ibid.‏ 
انظر «الماحظ الحبوان. 3/ 137 فالغراب أكثر من جميع ما la‏ به في باب Sich‏ آلا تراهم 
كلما ذكروا U‏ يعطيرون منه شيا ذکروا الهراب معه. وقد يذكرون الغراب ولا ab Oy‏ 
تم إذا ذكروا كل واحد من هذا الباب فهو المقدم في الشؤم. amy‏ أن علاد ge‏ أشكال من 
الطيرة. أضاف: وجميع ذلك دون التطير بالغراب. 
«المصدر نفسه. عى 136« «ابن عنظور 6/ 202: السطر 0 وقد أعطيت له eM ei‏ أخرى 
ug oido Ae‏ 2( 57204 
فد يكون هذا هو مصدر لقبه الآخر. PUA‏ رمن e‏ اللون الأسود). وفق «تاج العروس 8/ 
As i136‏ الغراب الأسودء لکن dante y‏ مهدر سيق ذكره: کان eleng‏ به على 
الأمور رفارن مع ناج العررس؛ مصدر سيل ذكره: والحاتم ضراب el‏ لأنه هم بالفراق إذا 
تعب, هذا التفسير معاكس ga‏ بجا أن تم لفلان a‏ تعن gb‏ له Jus Le‏ لد اج 
العروس, م س ذ. في النهاية). رهذا قد يسمح dech‏ الطابع e dÄ‏ للغراب كان 
ao en‏ 3 ذلك مثل الطيور الأخرى. بأرضاعه واتجاه طيرائه ورنين Et ud‏ هثلما كان 
ذلك على الأرجع فقي البداية oy‏ معطبات قائمة النويري. والفلكلور الحاديث نقسه Aen‏ 
cud‏ العراب هذا الطابع الزدوج: قفي الصيف. Aen‏ بالشرء في حين أله شعاة Ab Zu‏ 
رالازدهار رالسعادة le père Anastase ap. Boissier, Mantique bubylonienne et > An‏ 
<émantique hue 52‏ 
انظر وه 30 ,8 Arabica,‏ عن: الغراب الأبقع, الغراب الأسود, غراب اليين» الظر الأغاي 3/ 
102 (عمر بن d‏ ربيعة): 14/2. 6( 94-93 io sch‏ الجاحظء اليوان. 136/3 (الأعشي)؛ 
dde‏ 137 (النابغة. "eg‏ صفحة 139 dalle)‏ الفحل)؛ ابن Ant ed‏ 149/2 (العلوط)؛ 
العقد الفريد. 226/1 pi)‏ الشيص؛ 184/3 (ذر الرهة). 
guo‏ 11/ 45. نقل قاطع الطريق الشاعر السمهري العقلي الرواية نفسها: انطر ١‏ 
لي الحماسة؛ ص 103 -4. أعلن DUE‏ كان يفير ريشه Fo‏ لكثيرء / يكن سوى موت عزة (انظر 
ابن قتيبةء غيوت. 147/2 وما يليها؛ البهقي icht‏ ص 7-356( في المصدر تسه ص 63-359 
ial‏ آخری؛ الماحظ. محاسن, «T0769 e‏ رأعلن له غراب آخر كان يغطي رجهه بالتراب 
زواج أم الخويرط رانظر ec At‏ عيون 2/ 4148). 
ABS‏ اسم الصوت؛ قارن مع (upupa) CH ei‏ 
«الطيري, 2/ SE AN‏ تفير هذه البوءة بواقع أن البصرة كانت تشتهر بفربافا: انظر 
«ابماحظ اليوان. 3/ 340 ربالبمرة هن شأن الفربان ضروب من العجب لو كان ذلك pat‏ 
أو ببعض الشامات لكان عندهم أجود الطلسم. بين نلك الضووب من العجب Z‏ هذه الغربان ‏ 
تكن تحط على النخيل الذي يحمل غذوق البلح «الصدر تقسد. ص ٠141‏ 
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743 LA 128) قفد قبل قي أثناء انتفاصة في الجعفرية لي عام‎ ad Sech آما‎ .4115 /15 uus» 

487204 /2 ug palo عد‎ ideal a£ ما يتعلق بالفترة التالية: موف‎ GAL 1.6 (e 

«ابن Ze‏ عيون. 2/ 4148: فبيئما هو بسير عن له ظبي فكره ذلك. 

ألا ليت شعري ما تقول السواتح أغاد ul‏ قابوس dd‏ هو رائح. كان اللاك قد قال لرسوله af‏ 

سوف o‏ في يوم كفا لفابلة الجيش ا#عمع. vi JUS‏ والوسول لنفسيهما حينفاك: إذا كان 

اللك قد خرج يوم كذاء and‏ أن يكون الآن في مكان كذا. 

يبدو أا قد رضعا كلمة ji‏ مكان كلمة صرد؛ وهو jb‏ غير موجود في جزيرة العرب Ds‏ 

en الذي يفترح كلمة «دقيق». كلا الطائرين‎ GF. Virè, in rte 11/1964, 1969 «y 

إلى فصيلة الجوائم ولكل منهما ريش Òl Idi‏ استبدال dela. 37? «dios cazon‏ 2 .م 

8 نادان لا يغير استنتاجاتنا ei‏ 

انظر «ابن de‏ عيون. 2/ i045‏ ولقد غدوت وكدت لا أغدو على واق وحاتم (انظر Amy‏ 

in Arabica 7/1960, 39. së‏ .»»فطعماه»م. قارن مع المرقم ابن ul JI‏ ذكره البحتري في 

cat‏ 11/4 رفم 861: إني غدوت وكنت لا أغدر على راق وحائم. 

انظر «تاج العررس. 8/ 236»: ولسث هياب إذا شد رحله يقول gus‏ اليوم واق e)‏ 

«397 110 e المصدر‎ 

91 /7 تقس‎ par 

an pal‏ ص 314 السطر 24 ären 8. 37. n. D‏ قار مع ذلك مع عبد الله 

العلايلي, À‏ جع» بيروت 1963( صفحة BS‏ الذي يفسّره ب «الأخيل». الأرجح أنه Aaf‏ 

ler äech‏ المذاكور A‏ رسالة الأب أناستاز إلى بواسبيه. مصدر سبق ذكره» صفحة 182 قارن مع 

«الألوسي. الطيور العراقية. م س ذ١‏ 2/ 2-260)؛ انظر eil‏ صفحة 434 ملاحظة 15 

رلا أنشني من طيرة عن مريرة إذا الأخطب الداعي على الدوح صرصرا. Qs‏ سكين Meli‏ 

الذي ذكر في هاج العروس 2/ 400« يوجد في العراق توعان من الصرد: Bech gaini‏ 

على من esch‏ حيث للأول صوت أقل خحشونة من wäh‏ وهذا الأخير 

بسرسر مثل الصقر. ريضمف ER‏ العروس بعد ذلك: وقيل Wi‏ كرهوا الصرد وتشاءموا به من 

ari‏ من التصريد m)‏ التقليل) وى عن قله رذا للطيرة. وحتي لو بدى هذا التفسير غير كاف 

۴.< المؤشرات الأخرى. النابعة من الطابع الشزمي للصرد تجعل هشا تأكيد بلاشم المعاكس‎ od 

<Blachére dons Arubiez. 7. 34 

٠١155 /5 olh been‏ «الدميري: 2( 4102 رهي تصثف بين الحيوانات الني يقال إن 

الي منع قتلها: becht adi‏ والضفادع والصرد رافدهد 

انظو اتاج العروس 9/ 95©: دابة أصغر من العظاية أو هي مام أبرص أو EII‏ 

حول العواطس» انظر eol‏ الصفحتان 445 ملاحظة 53 رص 448 ملاحظة 79 

انظر el‏ صفحة 468 

<الدميري. 2/ 440): إن العرب كانت تتشاءم بالهامة (عن مالك بن wl‏ ما يتعلق بالعصر 

Jaussen. Coutumes des Arabes au pays de Moab, 30: Boissicr, + مع‎ Qj الحديث.‎ 

<Mantique babylonienn er mantique hrtnte. 52 

cot eo‏ 3[ 56142 وطيوم عند نعل مرو eis‏ به ae OH‏ بالقازسية باوعال يريد تبقى وبالعربية 

ge Dt, de‏ الوقاق 
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H. Masse, Croyances et Coutumes > zech عيونت 2/ 452+ قارن مع‎ Ae ذكره «بن‎ 
<persanes. 1, 195 sq 

عن ععنى عواء اللاب عند الفرس» انظر أعلاف صفحة 503 وما يليها. 

انظر «الدميري» 1/ 8-287 هذه اليرانات اللمس هي ad‏ والغراب الأسود رالأببض 
(الأبقع) والعفرب والقار رالكلب المسعور. 

قرخ الطير. حول أقرخ = فرخ» een‏ عن in‏ أصبح ile) Gel‏ انظر co‏ العررس 2/ 
ET‏ 

انظر ben‏ اليوان. /١‏ 145: يقال إن udi‏ قال لدى رؤبته لرجل يتبع حامة وهي تطبر 
«شيطات يلحق آخبر». إن ذلك هو على ما يبدو إدائة لصيد lat‏ رقارن مع «الدميري ADIA /١‏ 
عن bech‏ رمز عشتارت انظر توقيق قهد * T. Fahd, Le panthéon de l'Arabie Centrale.‏ 
atch. Il, s. al Uzza‏ 

ذکر في «العقد الفريد: 1/ 226 3/ ta‏ «الدميري. /١‏ 323»: هن الحمام فإن كسرت عبافة من 
حائهن ull‏ خام. حول حاء, «أثار». الذي يستخدم عمومًا لدفع الحراف أو الاعز أو scht‏ إلى 
qui‏ انظر قاج العروس. 0 433 

نقرأ مناحات بدلا من Mera‏ 

«الحبوان. 3/ 138 5/ 4160 قارن مع المثل: أشام من date‏ حيث le‏ الأمر كما يزكدون 
باسم علم كانت Ae dé‏ مكية أسطورية في فترة العيد. انظر «تاج العروس. 2/ OR‏ هي 
قينة كانت بمكة ذكروا أها غنت رجالا sën‏ عاد إلى البيت يستسقون بآلحتهم؛ رهو كذلك اسم 
أكثر من ناقة في فترة ماقبل الإسلام (المصدر تفسه). 

D. Nielsen, Dic alurabische Mondreligion, 107: Grohmann, Göuersymbole, 71 > dn 
الشمال‎ A حول درر الية في علم تشكيل الكون عند الاببين‎ «eqq. (Wadd. Sohar) 
Wensinck, The ideas of he westem Semites conceming the navel of de» Ji! Acht 
«earth, op. cit., 9 sqq. 

الأرجح أن يكون te et‏ من الكلمة الأكادية <خاسر>. «أصبح Mat seta C‏ 
bere, 196‏ قارن مع حنش «الدميري؛ 1[ 333 


68 — Cfdétails ap. W. R, Smith. 
Magic, Divin. And Demonology. 81-83 
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Journal of Philol. 14/1885. 114 sq.: T. Witton Davies, 


69 A lire comparadf, cf. réf w Arabica $. 58, n. 50 z ajouter Due Fand 


'enodiomantici in siriaco, jn Rendiconti della Reale Accad. Dei Lincei, Cl. Di 


$e 


Mor., Stor. E Filol. , sér. V. vol. 28/1919, 358 sq. {texte}, 361 sq, (trad. : 10 présagos 


urés de la rencontre de serpents) J. J Modi. The persian Már-Nameh or ihe 
taking omens from snakes. Bombay 1893 


ok lor 


خاتمة: الكهانة العر بية والكهانة الاسلامية )364-359( 


Ale Panthéon de l'Arabie Centrale (1968). ch. |> Laye انظر‎ ve عن‎ 

عن هذه الأسماء الألوهية: انظر المصدر السابق الفصل الثاني 

SI aii quA ادر‎ ba ca las في‎ ati عن‎ 

M ppt 

déj‏ وجد صلاح الدين echt‏ في إيران مختصرًا كناب العين زانظر محاضرته في «الشرقاء 
بیروت» كاتوت الأول 4965 
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pp كشاف‎ 


كشاف الموضوعات 


527 
ph plah a نيت‎ 


ثبت أسماء العلم العربية 


152 بن علي ين زيل انحل‎ ari 

165 «s js بن محمد‎ ai 

أحيحة بن po‏ 489 92 

إخريس» 164 212 339 431 

162 nh آرپوس‎ 

آصاف بن Aë‏ 162 440 

أفلاطرنف 163( 243« 1248 280( 472 

أمية بن أي السلطء 25 

أندرونيكوس» 164« 286 494 

ابن إسحق, 479 104( 143( 044 1146 78« 
182 195 1223 267 486 

1377 084 345 344 210 1047 à ابن‎ 
403 «402 1400 93 91 387 (88 
424 423 410 1418 407 1414 409 
1461 457 هكف‎ 1453 1438 1437 429 
1510 1509 1507 (504 1464 463 1462 
SIE 

ابن يقلول/ ech)‏ 164 237 

نين العلاى 154 156 

416 09 (uis ابن‎ 

21038 26 gib ابن‎ 

388 340 4276 «240 239 (163 «ça ابن‎ 
IA «480 4469 468 430 


0 

215 4209 207 203 202 197 بكر.‎ yi 

144 موسي الأشعري‎ al 

إبراهيم بن شعبان بن نافع tc‏ 152 

144 on pi 

أبو بكر محمد بن العريي» 160 

126 Aaf أبر‎ 

958 Aach جعفر‎ pi 

أبو جهل 72 196 381243 

أبو حرب بن خويلد بن ae‏ 144 

أبر زيد الأنصاري, 149 

431 ASI Quy عبد الله‎ pi 

144 العياس النويري؛‎ pl 

أبي تا 93 356 479 504 

أبو سعيد الطرابلسي» 152 

أبو سعيد نصر بن يحقوب الديتوري» 224 

163 162 158 106 477 طالب‎ pi 
1255 4250 (228 «219 «217 216 وول‎ 
484 472 438 81 .279 4 

آبو عبيد القاسم بن ملام الحروي؛ 154 


الأصيعي. 454 221 226 231 387 426 
467 496 1504 309 812 513 

الإعام الحسين M62‏ 

"مرق اليس 74 409 129( 334 


LZ 


391.277 1 الراهب.‎ fre 

A0 308 237 160 158 111 البخاري‎ 
1463 :460 406 404 1383 331 1378. 
520 4519 496 478 Amt 

البراد بن قيس» 143 

اليسطامي/ عبد E‏ بن محمد 165 Ae‏ 
A0 Am‏ لشف 6ف 447 

DROPS 

1287 1286 240 243 (168 4164 بطليموس»‎ 
516 SII 441 340 «337 333 


505 469 464 251 237 207 ug SN 
506 


414 (388 4286 164 (124 «lide 
160 البيرري؛‎ 


477 473 402 96 08 ذف‎ es psi 
ET 


الجاحظ. 0 كى 02 3 83( 132 163 
i265 240 223-221‏ 13:267 275 
277 1290 308 309( 316-314. 319 
4322 329. 390-346« 342 353 356— 
358( 364 367 370« 82-380 4384 
.388 4393 1395 1306 398 1399 2419 
1422 426 لهف 462« 465 1466 467« 
8 486—483 489 499 504-502« 
511-506« فاق 7لى قلى 523-521 
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160 Ae ابن‎ 

ابن توحید: 69 

ابن خلدرت: 83 فى وى éi‏ 162 168 176 
وف 198 لكل 064( 250 152 254( 
261 279: 305 73 383 385 389 
Aen‏ 428 430« 38 1452 453 458 
459 472 476 511 

ابن رشفء 61« 63 265 466 4236 78 376 
H‏ 

22 8 O47 77 S C4 47 این سعد‎ 
:389-385 383 4378 «377 M6 221 
على‎ 403401 399-397 1392 91 
4458-456 ANM 433 424 «422 420 
«800/493 487. 479. 1467 464—460 
520 512 «510 1502 

374 0372 253 166 65 163761 de ابن‎ 
503 483 «446 1378 


«224 4222 221/207 144 48 ed ابن‎ 
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SYSTEME DE TRANSLITTÉRATION 


was iin d "I 
b t b 
t o 0 D 
H 3 2 & 
a E é è 
0 c 1 ف‎ 
v É 1 m 
d E k A 
DH 0 1 d 
T ) m " 
z j o 
0 e D 
D vo Ki واو‎ 
H v yt $T 
SIGLES ET ABRÉVIATIONS 
A- = auclgrauänt, Kal-Agánt, 
AIEO = Annales de l'Institut d'Études Orientales de F Uni- 
versilé d'Alger, Paris 1/1034 + 
ASL = American Journal oj Semitic Languages and Litera- 


lure, Chicago {1/188411/1895 : Hebraica; 12/1898- 
63/1941: AJSL ; 64/1942 + : JNES). 
40 = Archiv OrientdInl, Prague 1/1929 ع‎ 


ARAL 


ARW 
BIFAO 


BSOAS 


Cp 
CRAI 


Fih. 
Grs.-Dout. 


GLECS 


"eg. 
HUCA 

Jen aı-Agin 
Jen Bande 


LA 
Mag boî 
MFO 


 Mungid 
MUSJ 


SIGLES EJ ADRÉYATIONS. 


Alti della Henle Accademia dei Lineri, Nome 211873 
— {suite des Atti deil Accademia pontificia … ) 
Archiv jür Religionswissenschaft, Berlin 1/1898 — 
Bulletin de l'institut Français d'Archéologie Orien- 
tale du Caire: 1/1901 — 

Bulletin vj Ue School of Orienial und African Siud- 
ies. Londres 1/1917 + 

Corpus Inscriptionum Semilicarum, 

Comples-rendus de l'Académie des Inscriptions et 
Belles-Lettres. , 1/1857 + 

an-], K. al-fihrist.‏ مها املاط 

6 جعجع‎ ١ كن‎ Dun, Hebrisches und. Aramüisches Hand- 
wörierbuch, 17 éd. 

Groupe Linguistique d'Études Chamíto-sánitiques, 
Paris. 

Mauira, Kaif az-gunün ...‏ لا 

Hebrew Union College Anauat, Cincinnati 148 -+ 
Avinflon ,سدح‎ al-Kdmii ft ناملا‎ 

Hampi, Afigaddima. Noms donnons la pa- 
gination du texte arabe de Quatremère, suivie de 
celle de la traduction française de de Sacy. 

“Ano opassen), فول “له‎ stiecht, 

Ps-QAwz, K. ab-'ürdfa … 

'outal. Asiatique, Paris 1/1822 — 

Journal of the American Orientat Society, Baltimore- 
New Haven 1/1343 + 

Journal o} Biblical Literature, Vbiladelphie-Now 
York 1/1881 ب‎ 

Joutaut d Near Eastern Studies (f. s. AJSL). 
The Journal of Philology, Loudrcs-Cambridge 
1/1868-25/1919-20. 

Journulof the Royal Asiatic Society, Londres 1/1834- 
Journal of the Society of Oriental Researches, € 
cago 1/1917-16/1932, 

Margin fon], Lisán al Arab. 

L-Mas Ge, Muráj od-dahab ... 

Mfélanges de lu Faculté Orientale de Begrouth : 1/1906 
— Devenus MUSJ à partir de 8/1922 + 

L. Mate, at-Munjid, 9 éd., Beyrouth 1937. 
Mélanges de l'Université St. Joseph (ef. s. MFO). 
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MW 5 


oLz 5 
nA - 
RB - 
RÉI = 
RÉJ - 
Rev, Afr. = 
RHA - 
Dun - 
RMM - 
RRAL - 
RSO 5 
TA = 
Usd - 
WZKM - 
ZA - 
ZATW - 
ZDMG = 
ZDPY - 


SIGLES ET ADRÈVATIONS 


The Muslim World. A Quarterly Journal ol Islamic 
Study and of Christian Interprelation among Mus- 
Mariford Seminary Foundation, Connecticut. 
Orientatislhe Lifferaturtcitung, Leiprig 1/1898 — 
Revue d'Assgrlatogie el d'Archéologie Orientale, Pa- 
ris USR -> 

Revue Biblique, Jérusalem-Paris 1/1892 + 

Revue des Études Islomiques, Paris 1/1927 — 
(remplace la Revue du Monde Musulman : 1906- 
65/1920). 

Revue des Études Juives, Paris 11880 — 

Revue Africaine (Société historique algérienne), 
Alger 1/1856 + 

Revue Hittite el Asianique, Paris 1/1930 + 

Rwae de l'Histoire des Religions, Paris 1/1880 — 
Voir s. RÉI 

Rendiconti delia Reale Aëdente del Lincei, Rome 
1/1884 — 

Rivista degli Studi Orientali, Rome 1/1907 + 
az-Zavivi, Tûj ek Arüs. 

Ain[Iow au}, Usd al-ġóba. 

Wiener Zeitschrift für die Kunde des Morgentandes, 
Vienne (ISS + 

Zeitschrift {ar Assyriologie, Leipzig-Bertin 1/1886 
— (succéda û Zeitschrift für Keilschrifijorschung ٠ 
11884-21885). 

Zeitschrift für die altlestamentlische Wissenschaft, 
Giessen-Berlin 1/188) —+ 

Zelischri]t der deutschen morgentändisehen Gesell- 
Schi, Leipzig 1/1845 — 

Zeitschrift der deutschen Paléslina- Vereins, Leipzig 
11878 + 


N.-B. — Les autres abréviations sont aisément élucidées par le recours 


à la bibliographie. 
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